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(وء. تقد نز ہ۳ گا- ند2 ریت دحا 


قوله: (سورۃ الحج مکیة إلا ست آیات من: للمذان خصمان*4 [الحج: ۱۹] إلی 
(ؤصراط الحمید*٭ [الحج: )]۲٤‏ مکیة أي مما نزلت قبل الھجرۃ اختلف فیھا فقیل إنھا 
مکیة واختارہ المص لدلیل لاح لە وفیل مدنیة أي مما نزلت بعد الھجرۃ وقیل مختلطه 
بعضھا مکي وبعضھا مدنی قبل وھو الأصح لکنە لم یبین وجە الأصحیة فلا یعبأً بہ غایته أنه 
فول الجمھور کما ئقل عن السیوطی فی الانقان . 

قول: (وآبھا ٹمان وسبعون) وقیل خمس وقیل ست وقیل سبع مع الاتفاق فی سبعین. 


ےی ۴ سر۱ سے جو کے سے سے یر 


قوله تعالی : لها النَاش انڈوا زیم لاک راز اک ام یئ یا یڑا 

قولہ : (تحریکھا للأشیاء علی الڑسناد المجازي) فإن المحرك الحقیقي هو اللہ تعالی 
لکن الزلزلة هي السبب العادي والمراد بالڈشیاء هي الموجودات علویة أو سفلیة قال 
تعالی : فلیوم ترجف الراجفٰة تتبعھا الرادفة4 [النازعات: ٦ء‏ ۲۷. 

قوله: (أو تحريك الأشیاء فیھا فاضیفت إلیھا إضافۂ معنویة بنقدیر فی) أو تحريك 


سورۃ الحج 
کیا آیھا الناس اتقوا ربکم إن زلزلة الساعة شيء عظیم4 [الحج: .]٤‏ 
قولە: زلزله الساعة تحریکھا للأاشپاء علی الإسناد المجازی والمحرك حقیقة هو اللہ تعالی 
لکن التحریيك لما کان في الساعة آسند إلیھا بتلك الملابسة فإسنادھا إِلیھا مثل إسناد أنبت الربیع 
البقل وصام تھارہ وإضافتھا من إضافة المصدر إِلی فاعله . 
قوله: آو تحریيك الاشیاء فیھا ناضیف إلیھا إضافة معنویة بتقدیر في فحینثدٍ تکون إضافتھا مٹل 
إِضافة قتل الطف ہمعنی اقتل في الطف أو إضافۃ المصدر إلی الطرف علی إجرائہ مجری المفعول فتکون 
إضافتھا حبنثذِ مثل إضافة ظمالك یوم الدین* [الفاتحة : ]٤‏ والفرق ہین إضافة قتل الطف وبین إضافة 
لمالك یوم الدین 4 [الفاتحۃ : ]٤‏ وکلتا الإضافتین فی الأاصل بمعنی في هو ان المضاف إليه ئي قتل 
الطف لیس یجري مجری المفعول به وھو في غمالك یوم الدین4 [القاتحة: ]٤‏ أجري مجری المفعول ہہ 
وجعل یوم الدین مملوکا بخلاف الطف فإله لم یجعل بمنزلة المقتول وکذلك جعل الساعة نفسھا عنا 
متزلزلة متحرکة والمحرك هو اللہ تعالی فیکون من إضافة المصدر إلی ممعوله فالمعنی تحریك اللہ الساعة ‏ 


۳ 


5 رج ۲ 

الاقیاہ تھا تم کون المضاف إلیہ وھو الأشباہ محذوفاً وھو مفعول ئز ل8 ناضیقت اي . 

الزلرلة إلی الساعة علی اٹھا ظرف لا فاعل مجازاً في الإستاد کما في الآول۔ ِ.“( 

۱ قوله : (أو إضافة المضْدر إلی الظرف علی إجرائه مجرق المفعول 7 ۶ اف 
المصدر أي توسعا لکن لا حاجة إليه ولذا آخرہ۔ 


فولە: (رقیل هي زلزلة تکون قبیل. طلوع الشمس من مغربھا وإضائتھا الی الساعة: 
لاٹھا من آشراطھا) وٹیل هي ژلزلة فتکوت الزلزلة علی معناما الحقیغي وأما فیما سیق بمعتی 
التحريك دونْ زلزلة الأرض مرضء ,مع حقیقتھا لأن إضافتھا إلی الساعة لا یلائمه ولذلك _ 
اتمحل فی | إغبافتھا إلیھا ہانھا: لأدنی ملابسة لکونھا من علامة قرب الساعة ووقرعھا أشراظ 
جمع شرط بمعنی العلامة وقیٰل مرضه لأنہ لا یناسب کوئہ تعلیلاً لأمر جمبع الناس:بالتقوی . 
لأنه یقتضي عموم ھول الزلزلة لھم وما ذکر القیل لیس کذلك وفیہ تامل. ٰ ٴ ۳ 
قوله: (ھائل) من الھول ! سیمشسمسیتت شود مع و ھول 
شدید وخورف عدید ۔ ۱ 
قوله .0 بقظاعة الساعة) أي بشدتھارھولپاوھذا ار ال 
المعنیین الاولین ون امکن تٔبیقه علی ما قیل: _ ۱ 
قوله: (لیتصوروها بعثُولھم ویعلموا آنە لا یؤمٹھم منھا سوی التدرع -- التقونی 
فیبقوا علی أنفسھم ویقوھا ہملازمة التقوی) بلباس التقوی أي التفوی کاللباس فيٴ التوقي_ 
قوله التدرع ترشیح التشبیہإوتتبيه علی أُن المراد باللباس الدرع لباس الحرب والتقوی 
۔محاربة الشیطان ففيه من الحٰسن والبھاء ما لا یخفی :وأشار إلی ما ذکرنا بقوله فیبقوا علی 
ایر رید را ا ا کی یں ا ا ای شفقّت عليه 
والظاھر لمراد لمریة الوسلی من التقوی فاتھالباس الدرع ویحتمل أن پرد لمرنة 
الأدنی وھو الاتقاء: عن الشره المخلد. 


توله تعالی: ز وم یئز ےا ےت صا تا تک سک 
حمل لھا وی الاس سکاری وماھم بسکری وپیکن یں رم کے 
قولہ: (تصویر لھوٹھا):أي ان لە یإلقاء صورتہ في الأذھان بتشبیه المعقول حتید 


ْ قوله : واضانتھا إلی الساعة لھا من اشراطھا فیکؤن من باب الإضافة لادنی ماأمة مثل 
الاضافة في کوکب الخرقاء. 

ات قولەه: علل أمرھم بالتقوی بفظاعۂ اساعة یکن تال ان زللة اساعةاشیء انظی(ً)4 
[الحج: ]١‏ بعد قوله: اتقوا رہکم4 [الحج : ]١‏ ووصف زلزلۃ الساعة بالعَظمة وکونها شیئاً. 
ہی تب ہب رت وی عظیم موتع 
الاسعٹاف جوابا للسؤال عن علة الامر بالتقوی. 


سورۃ الحج/ الایة: ٢‏ ۔ےہہسسسسسسکہشسکسہ ہہ ہہ ہ8 
لآن قوله تذھل کل مرضعة الخ استعارة تمثیلیة کما سیجيء توضیحھا والتمثیل يرّيك المعقول 
محسوسآً والمتخیل متحققاً وعن ھذا قال تصویر ٹھولھا ولم یقل بہان لھولھا. 

قوله: (والضمیر للزلزلة ویوم منتصب بتذھل) لا منصوب بزلزلة للفصل بین المَتتیر 
ومعموله لکن یصح انتصابهہ باذکر المقدر کما في نظائرہ وأما انتصابہ بعظیم فیومم ان 
عظمته فی یوم'' کذا فلا پحسن . 

قوله: (وقریء تذمل وتڈمل مجھولا ومعلوماً أي تذھلھا''' الزلزلة) والمتبادر أن 
المڈھل نفس الساعة کما قال تصویر لھولھا لکن الأمر فيه سھل ۔ 

قولە : (والذھول الذھاب عن الأمر بدعشة والمقصود الدلالة علی أن ہولھا بحیثٹ إڈا 
دہشت التي القمت الرضیع ثدیھا نزعتہ عن فی وذھلت عنه وما موصولة أو مصدریة) دھش 
من باب علم بمعٹی تحیر أو ذھب عقلەه والعائد محذوف أي دہشت بە أي بذلك الھول 
وظاھر کلامه أنە لا إرضاع ولا ذھول کل مرضعة بل الکلام استعارة تمثیلیة کما لبە عليه 
بقوله تصویر لھولھا توضیحھا أن الھیئة الماخوذۃ من أمور عدیدة وھي الزلزلة أيی تحریكٹث 
الساعة الأشیاء أو تحریك الأشیاء فیھا وما یترتب عليه من اھدام البٹیان وتسبیر الجبال پي 
الجو ومرورھا گمرور السحاب وغیر ذلك وما وقع من الھول العظیم شبھت بالهھیئة 
المنتزعة عن أشیاء کثیرۃ وھي المرضعة والتقام الرضیع ثدیھا ونزع المرضعة ثٹدیھا من فم 
الرضیع لعروضی خوف شدید والحیرۃ الحاصلة منه فذکر لفظ المشبه به وأرید المشبہ وفي 
التیسیر أُن کل احد یقوم علی ما مات عليه فمن مات مع أمه رضیعاً یحشر کذلك ومن مات 
حاملاً تحشر کذلك قیل یمکن حمل کلام المص علی ذلك فح لا یکو الکلام استعارۃ بل 
حقیقة علی طظاھرہ لکن کلام المص ظاھر فی الاستعارۃ کما عرفته وکذا إن قیل ھذا قبل 
قیام الساعة کما نقل عن البعض فالکلام أ٘یضاً علی ظامرہ وما موصولة قدمه لأنه راجح 


قوله : والمقصود الدلالة علی أن ھولھا بحیث |ذا دعشت التي ألقمت الرضیع ثدیھا نزعتہ 
عن فی دہشت علی صیغة المبنی للمفعول ولا بستعمل دھش مبنیأً للفاعل نزعته عن فيه أی نزعت 
المرضعة ثدیھا عن غم الرضیع لم یقل |ذا دہشت المرأة الٹي أرضعت بل اکتفی بالموصول الواقع 
بصلته موقع الفاعل لدھشت لیناسب التفسیر المفسر فإنه قیل في الایة ا 
[الحج: ]٢‏ وم یقل کل امرأۃ مرضعة قولہ فیبقوا علی آنفضسھم أي یحفظوا من آبقی علی نفسه أي 
حفظھا یقال أہقیت عليه إیقاء إِذا رحمته وأشفقت عليه والاسم الہقیا کذا في الٹھایة . 

قوله: وما موصولة أو مصدریة إذا کائت موصولة پکون العائد محذوفاً من الصلة فالتقدیر 
عما آرضعته فالمعنی علی کون ما موصوثۃ تذھل عن رضیعھا وعلی کونھا مصدریة تذھل عن 
إرضاعھا قوله کأنھم سکاری حمله علی التشه البِلیغ لا الاستعارۃ علی ما عليه المحققوت من 
علماء البیان . 


(١)‏ مع آن عظمه فی لفسه. 
)٢۲(‏ وھذہ العَریئة قرینة علی أن لفظة بھا مقدر في القراءة الأولی أي تذڈھل کل مرضعۂة بھا لپظھر فائدۃ تروٹھا. 


۱ عورة الحع/ الایة: ٢‏ 
عندہ حیث قال نزعتہ عن فی أوٍ مصدریة والمعنی حینٹلِ تڈھل کل مرضعة عرلکضاعھا فلا ۱ 
یحٹاج إلی تقدیر الضمیر حینذِ بخلاف الموصولیة وإنما فیل مرضعة بالتاء ل۵ المراد: 
۱ المرضعة الٹی ھی في حال الارضاع ملقمة ثدیھا والمرضع بلا تاہ هي التي مُن شاٹھاٴانِ ْ 
ترضع وان لم تباشر الإرضاع وآشار المص بقوله التي ألقعت الرضیع إلی ذلك کماٍصرخ ٴ 
به الکشاف . . 
سے قوله: وضع کل خات حُل حملھا جنیٹھا) ونفع الخ والکلام یہ مثل ما لہ من . 
احتمال کونہ استعارۃ تمثلیة أو:باقیاً علی ظاھرہ. ْ 
قولہ: (کأنھم سکاری علی الحقیقة) کأنھم سکاری أي الکلام علی العیے“ الیلیغ 
والنفی علی الحقیقة فلا منافاۂ کقوله تعالی : ٭وما رمیت إذ رمیت ٤ػ4‏ [الأنفال : ۷ أي وما 
رمیت خلقاً إذ رمیت کسبأً ھذا:بناء علی أُن تری بمعنی تبصر من رؤیڈ العین کمَا هو الظاھر 
لا سیما إذا کان الخطاب للرسوٰل عليه السلام فیکون علی التشبیه دفعاً للمنافاۃ, وأما إفا قیل 
إنه بمعنی نظن فیکون علی خقیقتہ ولا یلزم المنافاۃ لأن الظن لا یجب ان یکون مطابقاً 
للواقع لکن هذا لا ینتظم إذا ان الخطاب للنبي عليه السلام وینتظم [ذا کان الخطاب عاما 
ولذا اختار المص کونە تشبیھا لحمل الرؤیة علی رؤیة العین علی أن تروت إن :کان بمعنی۔ 
تظن یفید التشبیه أیضاً کما فی حسبت زیداً أسداً لکن مقتضی المقام رؤیة البصر وسکاری 
حال من المفعول ولذا اختار الفاضل السعدي کونھا رؤیة بصریة لان المتبادر کون الخطاب _ 
للنبي عليه السلام ٹم قولە: فوما ھم سکاری4 [الحچ: کک ابو یت ١‏ 
بالواو خصوصاً إذا کانت جملة اسمیة . ٰ ٌ 


قولٰہ: (نارمقھم سیت طیر عقولھم واذھب تمییزھم) فیری سکاری والحال 


٦ 


قولہه: فارمقھم ولہ أي فی٘شاهم رأحاط بھم وق اختلفؤ في وقت تلك الزثزلة فعن لَحسن ۱ 
اُنھا تکون یوم القیامة وعن علقمة والشعبي عند طلوع الشمس من مغربھا قعلی ما روي عن الِْحسَن ْ 
لا یکون قوله یوم تروٹھا تذھل :کل مرضعة عما أرضعت: علی حقیقته بل یکون من .باب إلتمیل ْ 
وعلی روایة علِٹمة والشعبي ھوٴعلی حقیقته فاختار المصنف رحمہ الله ما روي عنْ الحسن ولذا 
قال تصویر لھولھا ثال صاحب إلکشاف فإن قلت لم قیل مرضعة دون مرضع قلت المرضعة التي 
هي فی حال الإرضاع ملقمة ثدیها الصی والمرضع التي شأنھا أن ترضنع وإن لم تباشر الإرضناع في 
حال وضخھا بە فقیل مرضعۂ لیدل علی:أن ذلك الھول إذا فوجٹت به عذہ وقد ألقمت الرضیع۔ثدبھا 
نزعتہ عن فیه لما یلحقھا من الدہُشة إلی ھنا کلامہ وھذا مینی عِلی ما أسلغنا ذکرہ من أنه إنما یترل 
التاء من صفة المؤنٹ في نحو ظامت ولاہن وٹامر إذا أرید بھا.الثبات والاستقرار وَأما اذا رید ہہ _ 
التجدد والحدوٹ فلا یترك فیقإال فی الصفة الثابتة المستمرۃ دصاق ال سح ا 
سو سیف مد یس سدستہ- ہس وی سی یت و 


۔(١)‏ فلا إشکال 77722227 : فتری الناس سکاری علی التشبیه کان قولە: ون مر ہنکاری) 
علی الحقیقة مستغلی عنہ ولا وجه لکونە تاکیاً لمکانِ الواو. : ٠‏ 


سورة الحج/ الآیڈ: ٢‏ ۷ 


أنھم لیسوا بسکاری وفيه إشارۃ إلی التثام الاستدراك کأنه توھم أنھم إذا لم یکُوْنوا سکاری 
فما وحهہ أنھم یرون سکاری 5 کأنھم سکاری فدفع ذلك التومم بھذا. 

قولە: (وقریء تری من اریتك قائماً آو رأیتك قائماً بنصب الناس ورفعه علی أنه تاقِي 
مناب الفاعل) من أریتك قائماً فیکون من الأفعال أو رأیتك قائماً من الثلاثئی بنصب الناس 
إِن کان من آریتك فیکون الناس منصوباً علی أنە مفعول ثانِ ونائب الفاعل ضمیر الخطاب 
إذ الفعل حیشلِ یتعدی إلی ثلاثة مفاعیل ورفعه إن کان من رأیتك قائماً علی أنه نائب الفاعل 
لانه یتعدی إلی المفعولین فیکون سکاری حینثذٍ حالاً من الناس وعلی الأول مفعول ثالث 
ففي کلامہ لف ونشر مرتب لان تری في القراءة بضم التاء مجھول إما من الرباعی فیکون 
متعدیاً إلی ثلاثة مفاعیل والمفعول الأول نائب الفاعل أو من الٹلاثی فیتعدی إلی مفعولین 
والأول أیضاً ناب الفاعل علی أنه من الرؤیة العلمیة وإن اعتبر من الرؤیة البصریة کما هو 
المتبادر فالأمر راضح وسکاری علی التقدیرین حال حینثلِ فلا تغفل ۔ 

قوله: (وتأئیٹہ علی تأویل الجماعة وإفرادہ بمد جمعه لن الزلزلة یراما الجمیع واثر 


القیامة ونھایة الحیرۃ فيه لدلالتہ علی أنھا مع کمال شفقتھا وتعطفھا علی مولودھا الذی أرضعته فی 
یدھا الان ملقمة ثدیھا إیاہ یلحقھا الڈھول عنه من ھول ذلك الیوم اختیر علی مرضع فإنه لیس فیه 
تلك الدلالة لأنہ لا عجب في أن تذمل مرضع قد أرضعت ولداً في زمان ماض عن ذلك الولد 
لاحتمال أن یکون عولھا عنە لطول المفارقة أو لزوال محبتھا عنه بسبب لا لھول ذلك الیوم . 

قولع: وقریء تری من أریتك قائعاً آو رأبعك قائماً بنصب الناس ورفعه أي قریء تری علی 
صیغة المجھول فٰحینثزِ إما أن یکون من أری پری أو من رأی یری فإن کان من أُری بری یقرأً 
الناس منصوباً بالتعدیة إلی ثلاثة مفاعیل أحد المفاعیل یقام مقام الفاعل ویبقی الآخران منصوبین 
فان کان من رای یری یقرأً الناس مرفوعا لتعدیتہ إلی المفعولین أحدعما ینوب مناب الفاعل ویبقی 
المفعول الآخر منصوباً وعلی تقدیر الرفع یکون تأنیث تری لتأنیث الناس لکونه في تأویل الجماعة 
فمعنی الایة علی الوجه الأول نظن أُنت الناس سکاری علی بناء تظن للفاعل وعلی الٹانی تنظن 
الناس سکاری علی بناء تظن للممٰعول. 

قوله: وافرادہ بعد جمعە لان الزلزلة یراھا الجمیع واثر السکر إنما یراہ کل أحد علی غیرہ 
أي إفراد تری في ٹاوتری الناس م4 [الئحج : ٢‏ وجمعہ فی الآیه المتقدمة الفائلة ٭یوم ترونھا تڈھل 
کل مرضعة عما أرضعت4 [الحج: ۲] لکون زلزال الساعة مرئیاً ومشاعداً لجمیع الناس لا بختص 
برؤیته راء دون راء فینا سبھا الجمع وآثر السکر یراہ کل واحد من أھل المحشر علی غیرہ ولا یراہ 
علی نفسه فلما لم یر کل أحد من الناس أثر سکر نفسه بل یری کل واحد منھم ما علی غیرہ ناسیہ _ 
الإافراد وتلخیص الجواب أن المرئي علی الاول حالة الزلزلة وجمیع الناس یشاعدونھا وعلی الٹانيی 
حالة تحیر الناس وکل واحد لا بشامد حالة نقسه بل یشامد حالة سائر الناس دون نفسه أو یکون 
الخطاب عاماً قصدا إلی تفظیع حالة الناس وإن تلك الرؤیة بلغت من الظھور حتی یمنع خفاؤعا 
البتة فلا بختص برؤیة راء دون راء قال صاحب الفرائد یمکن أُن یکون تری خطاب النبی پچ 
وبمکن أن براد أیھا المخاطب وانما یراد بالأول التھدید بالوقوع وبالثاني التمجب من حالھم فإن 


کور السئم/لیۂ: ٣‏ ۳ 


الہکر |إنما 0 تأنیث مت لی "التاس لتاویله 
بالجماعة وإفرادہ أي لفظ تری بعد جمعه في 9ل یزم ترونھا*4 [الحج : ٢ا‏ لان الَْلزلقیراما ْ 
الجمیع ولذا جمع ثنبیھاً علیٰ ذلك وآثر السکر ولو تشیھاً پرا٭ کل أحد علیٰ'غیرہ فَافزد 
ہیی ایر اس سی وو رسیوس اید و 
لکان وجه الإفراد اظھر (وقرأ حمرٰۃ والکسائي سکری کعطشی). . 9ج 
قولە: ہہ انار مر فلز ای اد اہ کرد چ راع جا سیرسسٔ 
بالآفات والأمراض کمرضی وجرحی والسکر لیس منھا لکٹە أجري مجری العلل لِمَا فی _ 
وس سر ہو سس اہی مس سی تو مہ پر ہی ئا 
," رک یص 


تَ لاولین ولا ص9 4۷08 رکان ستلا ایی شدید الجدال والخصوت: 00 


نع الموت وبھذا یعلم ارتباطہً ہما قبله, 


۸ 


اتی کے سی جس ساس ملل رھد جم اھکیس الاخار 
بحاسة البصر حیث قال وأثر السکر إتما یراہ کل أحد علی غپرہَ قلنا لما کان الإحساس ‏ بالبصر 
مأختاً للعلم بذلك علله بە وحمل الرؤیة في قوله |نما یراہ کل أحد علی غیرہ علی العلم یآباہ کلمة _ 
اما الٰعفیدة لتخصیصی الرژیة ہبکونھا علی غیرہ 2 '/ ٰ 
رآہ علی غیره قبالحری أن یراہ ما في نفہ. 

قولع: وقرأ حمزة رالکسائي سکری کحطشی إجراء للسکر مجری العلل فان الجمم علیٰ 
فعلی إنما یکون فیما في معناہ عّلة 7 رفا تروص اج : 
'ومریض وآأسیر قال ابن جني ما سکاری ہضم السین فظاھرہ أن یکون اسما مفرداً غیر مکسر: 
کجمادی وسمانی وسلامی ویجوز أن یکون مکسراً مما جاء علیٰ فعال کالطوار والفراق زالرخال ٣‏ 
إلا أنه آئٹ فغال وأما سکری کصرعی وجوعی إ إلا:آن السکر علة لخفة عقولھم کما أن الصرع 
وائجوع علة لخفة اج٘سامھم وفعٰلیٰ في التکسیر مما پختص بە المبتلوت وقال روینا ن أٔبي زرعة۔ 
أآلە قرأمما ہضم السین والکاف ساکنة وھر اسم مفرد غلی فعلی کالحبلی والبشری بھڈا آفتاني ۔آبو_ 
۱ علي وقد سالته عن مذا إلی عنا کلام قال صاحب الکشاف والمعنی. وتراھم سکاری علی التشی. 
لاوما هم ہسکاری٭ [الحج : ]٢‏ علیٰ التحقیق ولکن ما رمقھم من عذاب ال عز الذي أَذْهب _ 
عقولھم وطیز تمییزعم وردھم في نو حال من یذعب السنکر بعقله وثمیبزہ وقیل: لاتریھم۔ 
سکاری4 من الخوف ف٭وما عنم بسکاری4 [الحج : ]٢‏ من الشراب الوجه الأوْل:من توجیھ . 
السکر مبنی علی التشبیه البلیغ والثاني لی الاستعارۃ قال صاحب الانتصاف ومن علامات المجاؤ 
صحة سلبه کما إذا قلت للبلید حمار یصح نفیه وکڈذا هھنا نفي نفغی السکر الحقیقی بقوله رما خی 
بسکاری 4 [الحج : ٢‏ مؤکدا بالباء لأن مذا لی سس سی تَفْوَلَة ہولکن 
عذاب اللہ شدید 4 (الحچ : .کت السکر المجازی ْ 


سورة الحج/ الایة: ٤‏ ۹ 

قوله: (وھی تعمه وإضرابہ) لکونھم راضین بە فالسبب وإن کان خَاطا لکن لا بنافي 
العموم ومعئی بغیر علم أنه لا یرجع إلی علم ولا بعض فيیه بضرس قاطع ولیدی فیه اتباع 
لبرمان فھو یخبط خبط عشواء غپر فارق بین الحق والباطل کما في الکشاف أي وبعفٰنالناس 
من یجادل فی اللہ فی شآأن ال بغیر مراجعة علم إذ لو راجعە إلی العلم والبرھان لم یجادلوا. 

توله: (ویتبع فی المجادلة آو فی عامة أحواله) في المجادلة قدمھا لشدۃ مناسبته بما 
قبله أو فی عامة أحواله المتعلقة بأمر الدین فیدخل المجادلة دخولاً اولیاً. 

قوله: (متجرد للفساد وأاصله العری) مٹجرد للفساد ھذا لازم المعلی إذ أصله 
للملابسة ومنہ صرح ممرد ومعناہ المجرد والمعری عن الخیر قال في سورۃ النساء المرید 
الذيی لا یعلق ہخیر وأشار إليه بقوله وأصلہ العری ومنە الأمرد لتجردہ عن الٰشعر . 


سر رت سب 


قولہ تعالی : کیب ع نم من تولاہ فائم یسل دید گ ناپ الشَیر للا 

قولە : (أي علی الشیطان) والظاھر ان مرجع الضمیر''' من یجادل لکن الشیطان عام 
لشیاطین الڑانس أبضاً أی قضی والمعنی کتب وحکم عليه والمراد التقدیر ھکذا في الازل آو 
في اللوح وصاحب الکشاف قال والکتبة عليه مثل أي کما کتب إضلال من پتولاہ عليه 
ورقم بە لظھور ذلك في حاله والمص سکت عنہ والظاھر أنە لم یرض بە لان ظاھرہ کونە 
مراداً هو المتبادر بالمعنی الذي ندرناء (تبعه والضمیر للشان). 

قولہ: (خبر لمن أو جواب لە والمعنی کتب عليہ إضلال من یتولاہ لالہ جبل عليہ) خبر 
لمن اي إن اعتبرت موصولة أو جواب لە إن جعلت شرطیة قوله والمعنی أي حاصل المعنی 
کتب عليهہ إضلال أی کونە سیاً لضلاله قوله لنه أي الشیطان جبل عليه أي علی اِضلالھ. ٭ 

قولە: (وقریء بالفتح علی تقدیر فشأنه أن یضلہ لا علی العطف فإنه یکون بعد تمام 


قولە: خبر لمن آو جواب إشارۃ إلی أن من في من تولاہ یحتمل أن تکون مرصولہ و شرطیة 
والفاء علی تقدیر الجزائیة لتضمن المبتداً لکونہ موصولاً صلته معنی الشرط واستعمالھا موصولة 
متضمنة معنی الشرط غیر استعمالھا شرطیة والفاء یناسب کلا استععاليه. 

قوله: وفریء بالفتح علی تقدیر فشآنه آنە بضله لا علی العطف فإنه یکون بعد تمام الکلام 
ای فإن العطف یکون بعد تمام الکلام والکلام عنا لا یتم إلا بە لأئه موصول بما قبله بأنه خبر لە 
أر جواب فإن قلت قد یجری العطف قبل تمام الکلام مثل زید وعمرو قائمان قلنا أراد العطف 
الواقع بین الجمل والکلام لا مطلق العطف اعلم أنہ مد اختلف آراء الأدباء فی [عراب عذہ الابة 
فقال الزجاج إِنه في موضع رفع فإانه عطف عليه وموشضعه رفع أیضاً والفاء الأجود فیھا ان یکون في 
معنی الجزاء وجائز کسر إن مع الفاء ویکون جزاء لا غیر والتاویل کتب عليه أي علی الشیطان 


)١(‏ لِِأنە المحدث عله وکڈا الضمیران البارزان فی تولاہ ونإنه ریکون فاعل تولاہ ضمیر من الژثانیة والمعنی ان 
ھمذا المجادل لکثرۃ جدالە للباطل صار إماماً في الضلال لمن بتولاہ فشاله أن یضل من تولاہ کذا قیل 
والظاھر أن الشیطان عام لشیاطین الإنس أیضاً فیفید الکلام ما قیل وغیرہ بأتم المرام. 


٠٣ 


۱ ۱ ۱ اش : ۱ 
ألکلام) آي قراءة الفتح علی أَنہُ خبرعبتدا محذوف لا علی العطف اي علب6اعطف علی' 
فاعل کتب فإنه أي العطف بعدِ تمام الکلام والکلام منا غیر تام لن ضمیر أنە نہ لان کم 
صرح بە ومن تولاہ بیان للشأت ویمنزلة اسم فإنه وما لم یذکر الخبر أو الجواب لاقّتم 
الکلام ومن عطف عليه کالزمخشری اختار أن ضمیر فإنه لیس للشأن بل للشیطان فیگوڈ 
اسما لە ومن تولاہ خبراً لە فیبٔم الکلام ویصح العطف وفاعل تولاہ ضمیر بعض الّاس' ۱ 
المفھوم من قوله : لوم الناس من یجادل*4 [الخج: ٣‏ والمعنی کتب علی الشیطات أن. 
المجادل هو الٰذي انحخذہ ولیا وکذا إذا جعلت من شرطیة جعل جوابهہ محذوفا أى فقد ملك' ۱ 
پراو رہ ای سے سر ہر و سر ہو ےس 
کونە خبرا أو جواباً لسلاسة المعلیٰ فيه ولا احتیاج إلی التقدیر. ٰ 
قوله: (وقریء بالکسر في الموضعین علی حکایة لمکتوب آو مار القول او _ 


إاضلال متولیه وعدایتہ إلی عذاب السعیر وحقیقة إن الثائیة' اُٹھا مکررة علی جھة التاکید لان الدنی: 
کنب عليه آنه من تولیه ضلە إلی عنا کلام الزجاج فما قاله صاحب الکشاف حیث قال فمن فتح | 


فلان الأولی فاعل کتب والٹائي غُطف عليه مأخوذ من ول الزجاج وقال أبو علي ٔي الأعقال ! . 


إعراب ھذہ الَیةۃ مشکل وأنا أشرجه وأبین فیه السھو إن شاء الله تعالی قال إنه فی قوله کتب أنیْا من : 
۱ تولاء فی موضع رفع فمن عھنا إنا أن تکون شرطیة أو موصولة فان جعلتھا شرطیة غالفاء للجزاء 


وإن جعلتھا موصولة فالفاء هي الاخلة فی خبر المبتداً المتضمن للشرط فعلی التقدیرین لا اتکون ٰ 
عاطفة ئم إنه في قوله فإنه یضله لیس بکلام تام لانك لا تقول [نك منطلق بفتح أن فلا یکون ما : ۔ 


مدھا جعلة خی ان بقدر نشان آلہ یك اامرہ نیت ان قل ابی إسحاق الرجاج لاہ لف 
علی أنه خطا إلی عنا کلام أبي علي فخطا آہو علی أبا إضحاق الزجاج في تأوبله هذا فقول الخص<ٰ 
ھنا لا علی .العطف رد لتوجیە صاحب الکشاف مآخوذ من قول أبي علي في تخطئة توچیه الڑجاج . 
الموافق لتوجیه صاحب الکشاف واجاب عن ھذا بعض الفحول من شراح الکشافِٰ من طزف ‏ 
صاحب الکشاف بأن قال والڈی :ذهھب إلیه صاحب الکشاف فی العحطلف فن غزیتب :لان جعله ٍى ُ 
معطوفاً علیٰ آنہ نع ما في حیزھا ویتصل بھا علی تقدیر حذف الجزاء المعنی کت علی الشیطان :_ 
آنە من تولاہ بھلکە فإئه یضله عن ظِریق الجنة وثوابھا ویھدیە إلی طریق او مار دفاہ ھا ْ 
افي قولہ: هافتوبوا إلی بارٹکم* [البقرۃ: ]٥٤‏ ٭٭فاقتلوا أنفسکم٭ [البقرة؛ ]٥٥‏ والکلام معضمن : _ 
اون رہ مھا لی سے کالسی قارسر علق لوا فی امک رتا سی یر 
بھلکە من توليه یعزم علی إھلاکهفیضله وھذا أقضی لحق البلاغة مما ذھب إليه آبو عَلي وشرح . 
ویدل علی ہذا التقدیر قوله فی تفسیر قولە تعالیٰ: ٹألم یعلموا أن من یحادد اللہ وزمنوله فان لە : 


نار رو التوبة: ]٦٦‏ قال هناك ویجوز أن یکون فإن لە معطوفاً علیٰ آنہ وجواب من محذؤف , _ 


تمدیرہ فالم یعلموا آنه یحادد اللہ زرسولہە4 [التوبة: ۴] بهلك ه(فان لە نار جھدم4 [التوبة: . ۳] ِ 
فاندفع بھذا قول صاحب التقریب اأیضاً جیث قال وفي عطف فإنه علی أنہ نظر لأنه إمأ أن یملف _ 
عليه مع الخبر آو بدونہ ویلزم علی الاول فقد الجزاء والعطف علی أنه قل تمام صلتہ وعلی الثاني _ 
تحلل العطف بین أجزاء الشرطیة والعطف قبل التمام. - ۱ 

قول: وقریہ بالکسر في البوضمین علی حکایة المکتوب فالممنی کتب عليه متا الکلام. 


۹ 


بسش 
تضمین الکتب معئاہ) علی حکایة المکتوب کقوله تعالی: طٛإن لکم فَیعلما تخیرون* 
(القلے : ۸ بالکسر مع أله مفعول تدرسوت علی الحکایة وھذا التوجیه بالكظر إلی ان 
الاولی وأما کنرافی النائز فظاھر وعذا بناء علی أن الحکایة جائزة بغیر القول وَھز مما 
پدل عليه الاستعمال ولذا قدمه ورجحه ومن أنکرہ سر رن سرپ وھد اس 
وھو مذھب البصریین أو بدعي بأن الکتب نتضمن معنی القول کما قال أو تضمین الکتب 
معناہ وعو مختار الکوفیین . 
قولە: (بالحمل علی ما یؤدي إليه) علی ما یؤدي من الکفر والمعاصي إليه اي إلی 
السعیر ویھدیە استعارۃ تبعیة أو تمثیلیة علی التھکم والمراد بالسعیر مطلق النار لا الاسم 
المختص بالدر کۂ المخصوصۃۂ . 
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ھ۔ 4 ۱ ذرع×؛ه صے پچ ہہ ط ےہ 7 7 
ےت ّ 7 42ہ شر رسس : سک کر ار سد 
ًَ أدل لئ ِ ے لا یعلم من بعد 0 کا وی آلا|سییک هامدۃ ٥‏ فَإذا أنلنا : 


1 اھزت وریت َأَنْبنتَ من کل زوچ جھیچ لٹا 
تولەہ: (من إمکالہ) إذ الریب لیس في وقوعه بعد تسلیم إمکانە . 
قوله: (وکونه مقدوراً) عطف المعلول علی العلة وارتباط ھذا القول بما قبله واضح 
ولا یخفی ما في ذا الترتیب من الحسن علی اللبیب إذ بین أولاً وقوع الساعة ٹم صرح 
بن المجادل فی شأنه من اتباع الشیطان أو من جنود الشیطان ثم بین إمکائه دفعاً لترھم 
المنکرین وحمل المص علی الریب فی الإمکان لما ذکرناہ وأیضاً الدلیل المذکور یدل 
ظامراً علی الإمکان کما قیل وفیه نظر. ۱ 
قوله: (وثریء من البعث بالتحریك) وھو لغة فيه کالجلب بفتح اللام بمعنی 


وھو أنه من تولیە فإنه یضله مثل ألقي إلی کتاب کریم آنە من سلیمان وأنه بسم الله الرحمن الرحیم 
فإن إن في الکلام المحکی مکسورۃ لانھا واقعة فی ابتداء الکلام فلا بد في الحکایة أن بحفظ 
صورة الکلام المحکی ولا یتغیر عما هو عليه من هیأتە. 

قولە: آأو إضمار القول تقدیرہ کتب عليه وقیل فیه إنە من تولاہ فإنه یضله. 

قوله: أر نضمن کتب معناہ أی معنی القول کأنه قیل کتب عليه مقولاً فی حقه أنە من تولاہ 
فإنه یضله. 

قولە: بالحمل علی ما یؤدی إليه جعل الھدایة مجازاً مستعملا في معنی البعث والحمل علی 
فعل یؤدي إلی العذاب وأقیم مقام عذاب السعیر مقام ذلك الفعل فإن الشیطان لا یحمله علی نفس 
العذاب بل یحمله علی فعل بە بستحق فاعله العذاب . 


1 ورۃالْعج/ لیة: - ۱ 


لیئر امت ت٠‏ زا شی ہچ ان ریس لی تا ید ران ویر کا 
تنبیھا علیٰ أن البعث واضح إِمٰكانه فالمناسب آأن یصور ریبھم بکلمة الشكف٭'؟ وَییا و ابطل ۱ 
الریب بہذا الدلیل بطل الإنکار::ولم یعکس لما ذکرناہ. ْ "7 
قوله: لو تنم بنا میضے بردری رہ جو مخ ا 
[الحج : : ]٥‏ الخ) أي فانظروا الخ آشار بە إلی أن قولہ انا خلقناکم4 دلیل لدلیل الجزاء 
أقیم مقام الجزاء روماً للاختصار والمشھور کون إقامة علة الجزاء مقامهہ وھنا أقیٔم علة علة: 
الجزاء ولو قیل أقیم علة الجزاء مقامه لم یبعد لأن علة العلة علۂ أي تفکروا!'' في بدٴ 
خلفکم فإنه یزیح أي یزیل ریبکم وإنکا رکم الإعادة فإن الإعادة کالبدء فی ي ایجاد کل منٹھا: 
عن العدم أو جمعأامن الاجزاء و ود ہہ و یں قدر علی الڑآعادۃ وُھذا: 
خلاصة الدلیل المذکور منا وقد ! شیر إلی ما ذکرنا في قولە تعالی: سیر سے 
نعیدہ٭ [الانبیاء: ]٠ ٤‏ وفي کثیر من مواضع القرآن . ٰ 
ٹوله: (إذ خلق آەم منہ أو الأغذیة الني ینکون منھا 000--9 "+7 
٭ ایقاع الخلق علیٰ الناس مجازا أ لہ حال آباھم فاوقع علی أپنائه مجازاً قولہ ار الأغذیة الخ !_ 
عطف علی آدم أي خلق الأغذیة من التراب فالتراب هو المادة الأولی فلذا خصیٰ یه الذکر: 
والآغذیة هي المادة البعیدة التی خلقت من التراب إما وحدہ أو مع الما ندم الآرل لان ! . 
اصل البشر الذي هو آدم خلق نمنہ بلا واسطة و المعنی 0 من التراب بخڈف : 
المضاف ویجوز أن یکون التراب مجازا. تج 
فقولەه: سس مکی سی جمھوٹٰ ور 
الأصل قدر ما بمضغ) من النطف وو الصب سعي به المني لأنه ماء مصبوب والناء في _ 
النطمٰة لفادة القلة والمعنی غفإنا خلقناکم من تراب4 أولاً فإئم من نطفة4 ثانیاً ولا تناسب . 


بین التراب والماء ٭ٴئم من علقة4 ثالثاً بجعل النطفة علقة والحال أن بیٹھما تباین واضح ہوم ۳ 


من مضخ4 ٹم إتا خلقناکم من بضفة بجعل العلقة مضغة ولا یخقی تیایتھما لان الملقة مہ 


ات قوله: إذ لق آدم منە آو الأغذیة العي منھا یٹکون المني التاویل الاول مبٹی علیٰ ان یَکّون ٠‏ 
المراد بالناس في' فیا أیھا الناس4:[الحج: ]٥‏ الجنس فإن آصل البشر لم کان مخلوقاٴمن التراب _ ۱ 
یصح أن یخاطب کلھم بھذا الخطانِ والتأویل الثانی مبئی علی ان المراد بة الناس المعھودون وھم . 
رق عید تی وت رید ای کر الذین خلقوا من المناء المتوللدۃ _ 
من الأغذیة التي خلقت من التراب :من حیث إن التراب هو هو الجزء الغالب الذي تٹرکب هي منه ومن . 
غیرہ من الأرکان الثلاثة البافیة فقؤله أو الأغذیة عطف علی آدم فمعناہ أو خلق من الاغذیة وی ۱ 
یہ اس ہس کو نہ بدا وت 5 
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سورۃ الحج/الابة: ٥‏ 
من الدم جامدة والمضغة قطعة من اللحم وشتان ما بینھما قوله وھي في الاصلقابر ما یمضغ 
إشارۃ إلی وجہ التسمیة قوله قدز ما یمضغ تلیيه علی أنھا لیس مما یمضغ بل قدر ما یمضغ . 

قوله: (مسواة لا نقص فبھا ولا عیب وغیر مسواة أو نامة وساقطة و مصورة وغیر 
مصورة) مسراة معنی مخلقة من خلق العود إذا سواہ والمراد التسویة المعنویة ولذا قال لا 
نقص فیھا ولا عیب وغیر مسواةۃ معنی وغیر مخلقة أي فیه نقص وعیب وھذا بیان قي ابتداء 
خلقہ لا فی مآله فوله أو تامة أي تامة مدة حملھا لا تامة الأعضاء بقرینة وساقطة معنی غیر 
مخلقة أو مصورة وغیر مصورة وجري عادۃ الله تعالی بخلق المضغة متفاوتة فی التسویة 
والتعدیل بالمعنی المذکور وعن ھھنا تری الناس متفاوتة في الصورۃ والقامة والشکل 
والصورۃ وتمام الأعضاء المتناسیة أو غیر المتناسبة ونقصان الأعضاء مع أنھا مخلوقة من 
ماء واحد إما بالشخص أو بالصنف وھذا مما یتحیر فیه العاقلون فتبارك الہ أحسن الخالقین 
وھذا کل ظاھر سوی قوله مصورۃ أو غیر مصورۂ لأن کل ما تم''' خلقه فھو مصور لا 
محالة قال تعالی : لوصو رکم ناحسن صورکم4 [غافر: ]٣٦‏ الایة وما لم یتم خلقه ولم 
یصور لا یقال لە الإنسان وإن أرید أحد المعائي المذکورۃ فیکون تکراراً بلا فائدۃ . 

قولە: (بھذا التدریج قدرتنا وحکمٹنا) التدریج مستفادة من التعبیر بٹم مع أن الواقع 
كکذلك قوله قدرتنا أي کمال قدرتنا وجه دلالة التدریج علی القدرة التامة مع أن اثدال علیپا 
الخلق علی أحسن صورۃ وقوی مدرکة وأعضاء متناسیة سواء کان بالتدریج أو بالدفع لن 
التقل من حال إلی حال ومن خلقة إلی خلقة مع أن بینھما تبایناً أدل دلیل علی کمال قدرتہ 
وحکمتە ولا یلزم منە أنه لو خلقه دفعة لا یدل علی القدرۃ التامة ولا حاجة إلی ان یقال إن 
القدرۃ ثابتة بأصل الخلق والحکمة بالتدریج بل لا وجه لە لما عرفت من أن النقل من حال 
ال حال مباینة لھا اظھر دلالة علی القدرۃ وکلام المص یدل علی ما ذکرناء حیث قال وإن 
من قدر علی تغییرہ الخ . 

توله: (وإن ما قبل التغیر والفساد والتکون مرة قبلھا آخری) وإن ما قبل الخ عبر بما 
لأن حال التغیر لا یکون فیھا عاقلاً قوله والفساد تفسیر التغیر وھو تغیر الثراب إلی الآغذیة 
وھی إلی النطفة والمراد بالدکون تکون الأغذیة من التراب وتکون النطفة من الأغذیة وھکذا 
وو اسچتھووسسووووسنیھوٹپچو ھک ھسو سس و سآ یھ اج ہے ےے ہے 

قوله: قدرتنا وحکمتنا وإن ما قبل التغیر والفساد والتکوین مرة قبلھا آخری وإن من قدر علی 
تغییرہ وتصویرہ أولاً قدر علی ذلك ثانیاً هذا بیان للمفعول المحذوف لقوله لنبین فھڈا الکلام دلیل 
وبرھان قاطع علی صحة البعث حیث بین فیه ان فی الإنسان قابلیة التأثر واستعداد الانفعالات 
المتعاقبة وإن في الموجد کمال القدرۃ علی الإیجاد فإذا اجتمع في شيء مذان الأمران بحصل بعد 
تعلق إرادة الفاعل ووجود المقدور لا محالة فتکون ھذہ الایة حجة مزیلة لریب من ارتاب في 
الغث: 


. التعبیر بما دون من لما ذکر فی أصل الحاشیة في قول المص وإن ما قبل التغیر الخ‎ (١) 


ْ صورة چ7 ا‎ ٤ 
"کلما 099“ التراب ان لہ‎ 
فساد ولیس لە نکون من شيء وآخر الأطوار لە تکون من شوء ولا فساد لە بمطی تکون‎ 
۰ الشيء من فسادہ قوله قبلھا آخری أي مرة أخری لأن ما بالذات لا یزول لان مواد الأبدان‎ 
الما کانت قابلة للاجتماع بعد الِتفرق مرة قبلھا مرة أخزی لان ما بالذات یابی ان یَرَوٰلَْ‎ 
ویتغیر وإلا یلزم انقلاب الإمکان الذاتي إلیٰ الامتناع الذاتي ولایخلی استعالف ہے"‎ 
قوله: (وأن من قدر علی تغییرہ وتصویرہ أرلاً قدر علیٰ ذلك ثانیاً) لہا بے نے ارہ‎ ْ 
إمکان اجتماع الأجزاء المتفرقة حاول بیان أنه تعالی قادر علی ذلأك لان حشنر اَلأجِسَاْ کہا‎ 
توقف علی المقدمٰة الأولی یتوقف غعلی المقدمة الثائیة ویتوقف أیضاً علیٰ علمه تعالیٰ‎ 
سی ایی وو اس جے و ا سے ہس دا یہ یں‎ 
۱ ۱ النظام في بیان المرام ۔.‎ 
قولەه: 8272پ]۷0هەءم")۴۷‎ 
یحیط بە الذکر) وفی يٍ الکشاف من قدرتہ وعلمہ ولا یبعد أن یراد بحکمته علمه دون المصّلحة‎ 
0 فحیٹلِ یکون فی کلامہ [شارۃ إلٰی المقدمات الٹلاث لصنحة حشر الأجساد إن نقرہ.‎ 
قولە: (وھو وقت الوضع وأدٹاہ بعد ستة أشھر وأقصاہ آخر أربع سنین وَقریء ونقر‎ ۱ 
ٰ عطفاً علی نبین) وأدناہ اي اقل مدۂ‎ ]٤ : بالنصب وکذا قوله: لم نخرجکم [الحج‎ 
الوضع ستة أشھر بالاتفاق وأقصاہ أي آکثرہ الخ مذا مذھب الشافعي وعندنا آکٹرہ سنتان'''‎ 
قولہ عطفًَ صلی نبین وفوامة الوم مستالف استناتً انی آو تحوبا ووجہ الع بالوان کی‎ 
ا ے‎ ٠. الاول ویٹم في الثاني معلوم‎ 
قولە: (کان خلقھم مدرجا لفرضین تیین القدرۃ وٹریرهم نی الارخام) کان خلقھم‎ 


ےت قولە: روع0ت ارول زشاوزان امھ رک بہانی رم رگد نار ۱ 
الذکر فالمعنی :لنبین لکم بخلقنا إیاکم علی مذہ الأطوار المختلفة المترتبة و سس ات 
إنشاءکم من کمال فدرتنا ما لا یجیط الذکر والعبارة بە. 
قوله: وأقصاہ أخر آربع ستین ھذا بناء علی مذھبہ زمند انستا الحیة رحموم اه اتصا 
سنتان وھم في أقله یوافقون الشافعي . ۱ 
ا قوله': کان خلقھم مدرجا لفرضین ہین القدرۃ ونقریرهم فی الارحام حتی بولدوا وینشووا ۱ 
ویبلقوا حد التکلیف فإن قلت لم جعل المصنف رحمه اللہ تبیین القدرۃ وتقریرعم في الأرخام من 
قبیل الغرض والإخراج والیلوغ حد التکلیف من قبیل الغایة حیث قال جتی یولدوا:ویبلغوا خد ۱ 
التکلیف ولم یجعلھما من قبیل :الغرض مع أن ھذہ الأمور داخلة فی حیز لام التعلیٰل علیٰ قراءة 
یم سو یہد ورس اہو وو ار ھو وی وم ا 
وی سس سرن پ بب علی الفعل اولاً ولما کان تبیین القدرۃ والظریر قي الاحام ۱ 


. والدلائل مسترناۃ في کتب الفقه‎ )١( 


۹۵ 


سورۃ الحج/ الاًیة: ٥‏ 
أی علی تقدیر العطف مدرجاً اسم الفاعل لغوضین أي لفائدتین''' عبر بالکرقی لکوٹھا في 
صررته قوله تبیین القدرة ھذا دلیل علی ما ذکرناہ من آن العدریج یدل علی الئلبرة وراء 
الخلق وتقریرعم مضاف إلی المفعول کالتبیین والظھور الفاعل لم یتعرض ل٭. 

قولہ: (حنی یولدوا وینشؤوا) ھذا بناء علی العادة فإن عادة اللہ تعالی جاریة علی أَنْ 
الجنین إذا لم یستقر في الرحم تلك المدة لم ینشأ وإن امکن خلافه واستوضح بعیسی عليه 
السلام إِذ قیل إِنْ مد حمله ساعة کما حملته نیذته . 

قولە : (ویبلغوا حد التکلیف) أشار بە إلی أن قولەہ: ٭ائم لتبلغوا* [الحج : ]٥‏ عطف 
علی لٹبین فتکون الاغراض ثلائة إلا أنه من تتمة الغرض الثاني ولذا عطف یبلغخوا بالواو 
قیل فيه إشارۃ إلی دفع ما قال ابن الحاجب من أن نقر یتعذر نصبه إذ لو کان منصوباً کان 
معطوقاً علی نین فیکون داخلاً فی تعلیل وسبب قولە: ٭إخلقناکم [الحج : ]٤‏ الخ وخلقه 
من تراب وما تلاہ لا یصلح سبباً للقرار في الأرحام بن المعنی خلقناکم مدرجین لغرضین 
والغرض فی الحقیقة الأآخیر کما سیأتي لکن لما کان الإقرار وما یليه من مقدماته ادخل في 
التعلیل ولذا قیل قراءة الرفع مشکلة وقراءة النصب أوضح منھا انتھی وفي بیانه من التعقید 
ما لا یخفی وفراءة الرفع أولی لسلامتھا عن التکلف . 

قولە : (وقرتا بالیاء رفعاً ونصباً ویقر بالیاء) أي وقریء یقر بضم القاف . 


قولە: (وئقر*'' من قررت الماء إذا أصببته) أي وقریء نقر بالنون وضم القاف من 
الثلائی قارئهہ یعقوب کما فی الکشاف . ۱ 


قوله : (وطفلا حال آجرۓ علی تاویل کل واحد والدلالڈة علی الجنس أو لآئہ 7- 


سبباً حاملاً للفاعل علی الخلق المدرج جعلھما من قبیل الخرض والإخراج والبلوغ حد التکلیف 
لیسا بحاملین علی الخلق المدرج لآتھما إنما ہما بعد تمامه فجعلھما غایة مترتبة علی الفعل ویدل 
علی أن ہین الأخیرین والأولین اختلافاً بالحاملیة علی الفعل وعدعھا تغییر الأسلوب ہٹم بعد الواو 
الجامغة لجملة نقر مع جملة نبین أقول فعلی ھذا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز في حرف لام 
التعلیل الکائن فی طلنبین4 [الحج : ]٥‏ لانە حقیقة في معنی الغرض ومجاز في معنی الغایة اللھم 
إلا آن تکون لام أآخری مقدرة ئی طنخرجکم*> [الحج: ]٥‏ تقدیرہ ثم لخرجکم طفلا ۔ 

قوله: وطفلاً حال أجریٹ علی تاویل کل واحد یعني أن القیاس أن یقال أطفالاً علی صیغة 
الجمع لان ذا الحال وھو ضمیر المفعول في ضمیر المفعول في ہنخر جکم4 [الحج : ]٥‏ جمع 
فالرجه أن یاول المخاطبون بکل واحد فالتقدیر ثم نخرج کل واحد منکم طفلا أو باول الطفل 
ہمعنی الجنس المتتاول للکثپر کما فی قوله تعالی: ٭والطفل الذین لم یظھرواچ [النور : گا 
بأله فی الأصل مصدر بمعنی النعومة واللین ثم استعمل بالغلیة في المولود وھذا راجع إلی معنی 


)١(‏ وانما أوله بھا لآن آنعال ال تعالی لیست ععللة بالأغراض ۔ 
)٢(‏ قال الراغب قدرت القدر أقرھا صببت فیھا ماء بارداً وترك المص قید بارد کأنه لم یرض بالتخصیص . 


۱ ٦ 
الأاصل مصدر) لما کان ذو 2807ھ اتال یں سا اق و جبهےءےہ پالوؤجوہ. الغلائة‎ 
والفضل للاقدم نم الاأقدم واللہ آعلم وکونه مصدراً قول المبرد والطہری کذا نقل اع البخر.‎ 


: قوله: (کما لکم في الفوة والعقل) ٹم لتبلغوا أعید اللام ڈ لبعدہ عن المعطوفٴمِلي‎ ٣ 
: ومر نبین لکم وقیل ران صخ عطفه علی ما قبله لاإشارة إلی آن المقصود الاصلي ما‎ 


حم سرت اب کیہ کت وو یىی سن دم ود ہج 


وکلِمة ثم منا للتراخی الزمانی زلما ساغ ذِلِگ لا وجه للقول بانہ للتراء خي الرتبي نغم إِنه 


مسر الکلام وکذا الکلام فی فاٹم نخرجکم4 [الحج : ]٥‏ لان خر طفلا 
حسن حالاً من کونە جنینا فيا رحم الأمھات ۔ 

ٰ قولہ یرب ہر حم شر سی یڈ 
سیبویە کما نقل عن الجوھري:وغیرہ قوله کالأنعم جمع نعمة نقل عن القاموس|أنه قالِ أشد 
امہ رظ اکا وھو ما بین ثمانی عشر سنة إلی ثلائین واحد جاءَ علی بناء الجمع کأنك 


ولا نظیر لھما أر جمع''" لا وابْعد لە و جمع شدۃ بالکسر مع أن فعله لا یجمع علی أقعل آي _ 


اما فلا بخالقہ قولہإن آنمم خٔمع تعمة کذا ٹیل واخار المصس کونہ جمعا لما قل من نوہ 
کاڈ صاحب القاموس لم یطلع:عليه أو لم یعتمد عليه قال فی سورۃ یوسف وھو سن الوقوف 


بین الشلائین والأربعین وقیل سُن الشباب ومبدا بلوغ الحلم وھو:المراد نا والاول بیان سن ۱ 
سی و رو ہر وف رہ حد وہ سر و بب اد ۱ 


قوله: (عند 7 الاشد و قیلم) عند بلوغ ناد و العثانت لذکرہ عقیبه أوقبلہ 


قبل بلوغ الأشد آو سا می رو ىف تی 20 فاومنکم من ہکا ٰ 


سوا أیضاً لان المصدر وضع للحقیقة من او وی والفرق آن ال علی آنہ بجنس الأعیان ۱ 


فرلدد کنااکا ےہ و وم ای ماس 


کون مر جمم شدة حیک قال رکان سیویہ یقول واحدہ شة عو حسق فی لمت لا بقل ۱ 


بون رتافد الفوۃ ال الله تعالی : إذا بلغ آشدء4 0 ا 0 قوتم وہو ٰ 


ما بین ثمائي عشزۃ إلی ثلائین ., ۱ 


سیر لحم/ لت ۳ 


)١(‏ انظر إلی مذہ ائٹردیدات ولما 07 مساغاً کما نقل عن الام سببویه لا یعرف ا وجهہ التردید: 
والمناسب للمقام األجمع لاضافته إئی الجمع تعم في قصة یوسف وموسی علیھما السلام حیث 'قال اللہ 


تعالی :: لولما ہلغ أشدہ الاَبة إلمناسب سے واعتبارہ جمعاً یحتاج ا اق وکذا جغلہ 2 ھنا! 


یحتاج یو سیت 


سور الحج/الایة: ۵ ۲۷ 


(الحج : ٥‏ لایة ومن فی الموضعین اسم بمعنی البعض مبتدأ أو حرف مج متعلقه خبر 
مقدم والأول مو المعول ثم فائدة الإخبار بذلك مع ظھورہ ترغیب من لیس ػِذلك إلی 
الشکر بأنواع البر أو بیان القدرۃ علی تلك الأحوال المتضادۂ لیکون دلیلا علی الاعا53(وإليہ 
أشار من قال إنه استیفاء لییان أقسام الاخراج من الرحم کما استوفی أقسام الاول انٹھی لکن 
لا بد من بیان الفائدة فی استیفاء الأقسام مع ظھور بعضھا لکل آحد . 

قوله: (وقریء من یتوفی) ہصیغة المعلوم . 


قولە: (أي یتوفا: الله) أی یقبض روحه عن البدن وذلك عند الموت رالظامر أن 
الاسناد من قبیل إسناد الأمر وارڈل!'' العمر اُردؤہ وأخسه ولذلك قیل لکیلا یعلم الخ 
ونسرہ بالھرم والخرف توضیحاآً لە وأما لدفع سن الطفولیة فلا لان قوله: غلکیلا یعلم من 
بعد علم4 [الحج : ٥‏ یابی عن تناوله لسن الطفولیة . 

قوله: (الھرم والخرف) الھرم بفتحتین وکذا الخرف بفتح الخاء المعمجمة وفتح الراء 
المھملۂ طویل العمر بحیث یختل عقله کلاھما من الباب الرابع والعمر البقاء فی الحیاۃ 
(وقریء بسکون المیم) . 

قوله: (لیعود کھینته الأولی في آوان الطفولیة من سخافة العقل وقلة الفھم فینسی ما 

علمه وپنکر ما عرفه) لیعود الخ إشارة إلی معنی الرد لأن العود الرد إلٰی الحالة الأولی أو 
إلی ما یماثله وإلی ذلك أشار المص بقوله کھیئته الأولی في أوان الطفولیة من سخافة الخ 
قولہ: ڈڈلکیلا یعلم من بعد علم4 [الحج : ]٥‏ کنایة عما ذکر ولا یراد ظامرہ. 

قولە: (والاآیة استدلال ان علی إمکان البعث بما یعتري الإنسان في أسنائہ من الأمور 
المختلفة والأحوال المتضادة فإن من قدر علی ذلك قدر علی نظائرہ) والایة أي توله: ٭ٹم 


قوله : من سخافة العقل السخافة مصدر سخف الرجل بالضم سخافة فھو سخیف وھهي 
رقة العقل وسخفة الجوع رقته وهزاله وساخفته مثل حامقته قولە والآیة استدلال ثانِ علی 
إمکان البعث وھی قوله: للٛومنکم من یتوفی ومنکم من یرد [الحج: ]٤‏ الاّیة وهي المنبئة 
عن التنزل فی أطوار الإنسان والاستدلال الأاول هي الایة المنبثة عن التدرج في درج الارتقاء 
سیا می وھذہ دلالة ثالة إشارۃ إلی قوله عز من قائل ٭وتری الأرض هامدۃ فإذا 
از علیھاالا۔ امتز ت4 [الحج: ٥‏ الایة وعذہ الدلال منشڑھا التغیپر أیضاً لکن في غیر 
خلقة بني آدم بخلاف الدلالتین الأولیین وصاحب الکشاف جعل الایتین الأاولیین استدلالاً 
راتا عل سط ائے وھذہ الابة اعد لال ٹانیا اوزاي فرب لکون محل التغیر في الاولیین 
واحداً فالاولی أن یجعلا استدلالا واحداً. 


)١(‏ قبل عو خمس وتسعون وقیل خمس وسبعون والأولی عدم التعین لتفاوت الأشخاص کم من شخص لا 
یصل إلی عذہ المرتبة مع أن سنه أزبد من خمس وتسعین وکم من شخص یبلغ إلی عذہ المرتبة من 
النسیان مع أن سنە ألقص من ستین بل من خمسین۔ 


۸ ۱ مت پ٠‏ 
نخرجکم4 [الحج : ]٥‏ الع والٹرینة عليه قوله في الاستان جمع سن لفن من قدر 
الخ بیان لوج الاستدلال ولقائل ان یقول والقدرۃ علی نظائرہ موقوفة علی |مکاتھافجتاج ْ 
في الاستدلال إلی ملاحظة عا .مر قکون ھذا استدلالا ثانیاً علی حیاله محل تامل فتامل: ۱ 
“٠‏ ک (وتری الارض* [السچ: )]٥‏ من الرؤیة البصریة او ا ٰ 
ارد دی مل الس نم سیں نتر یر می رٗدل آن کون سے اریۃ لب ۱ 
فتکون هامدة مفعولاّ ثانیاً وعلیٰ الأول حالاً۔ ۱ گ 
ْ قوله : ویت وس وج بت 
وی رت می نہیں سس ا ہو ری ہیں چیونے 
کما آشیر إليه بقولہ :ناذا آنزلنا علیها4 [الحج : ]٤‏ الایة. ٴ 
قوله: (تحر کت بالنبات) وفيه :إشارة إلی أن إسناد سس إلٰی الأرض ج المراد 
تحرك نباتھا. ٴ ٰ "..-٭” 
قوله: (وانتفخت) بالخاء ااسساس رت رحالا وت تارقاظیاس کا 
والاھتزاز کوئه جواباً لقوله:ٴ٭إذا أنزلنا چ4 [الحح: ]٥‏ باعتبار المبدا فان حین النزول؛ ٰ 
شرعت الاھتراز فلا إ[شکال بأن الاھتراز بعد زمان طویل من الإنزال ۔ ٴ 
قوله: (وقریء رباأت أي ارتفعت) مھموز العین وھذا الإسناد حقَیقي . 
فوله : (وأئعثت ثبٹت من کل وج من کل صنف حسن رائق) وأنبتت 2800080 
نو وو برساسرر ب وب ا و اش پوسو ورےہ ہے 
بتھییج القوی النامیة قوله رائق آأئي حسن المنظر ۔ ب روہ 
فرلد (وعذہ دلالة ثالة کررھا الله تمالی ئي کتابه لظھورھا وکوٹھا مشافدة) کزرما' ۱ 
قال تعالی : لفاحیینا بە الأرضنٰ بعد موتھا4 [فاطر: ۹] وکڈا النشور قال المصٰ ھناك مثل: 
|احیاء وو ارات فی صحة سر اذ لیس پیٹھما [لا اختعلاف ای 
در یت مہ اد لح رہ ھتاپف وجد وید می اد مت ہس 
لا یخلو عن فائذة کتقویة الیل السابق بہ فإھا لظھورھا اظھر دلالة علی إمکان البعٹ اویھا: 
یتقوی المذکور وھکڈا في کل موضع کرر ظامراً لکنە لیس بتکرار في الحقیقة کما نب اعليه'. 
سس مہو مو سو سر مت موہ وی 
من شعب البلاغة . 


. وقیل من قولەه ونقر الخ‎ )١( 


سورة الحج/ الأیتان: ٦‏ ۷ 

قولہ تعامی : ذَِك یئ دو لی وم یی السوق راہ عکی لی نو موبڑ لا 

فولە: (إشارة إلی ما ذکر من خلق الإنسان في أاطوار مختلفة وتحویله علیأحوال 
متضادة وإحیاء الأرض بعد موتھا وھو مبتداً خبرہ بأن الل) إشارۃ الخ نبە بە علی آن وجه 
إفراد لفظ ذلك مع أن المشار إليه متعدد لتأویله ہما ذکر قوله فی أطوار مختلفۃ مبداھا 
التراب قوله وتحویله علی أحوال متضادة مبدأھا سیت 

قولە: (أي بسبب آنهہ الثابت فی نفسه الذي بە یۃ یتحقق الأشیاء) أنہ الثابت فی نفسه أُي 
5 بذاتہ غالقصر بالنسبة إليه اسیک ای سن ارت فإنہ متحقق فی الممکنات 

من اللہ تعالی ولذا قال الذی بە یتحقق الأشیاء أي الموجودات بأسرھا من الممکنات 

4 1 اعراض ویدخل فیھا أعمال العباد فالممکنات لاستواء الوجود والعدم بالنسبة إلٰی 
ذواتھا لا تکون وجودھا إلا بسببە تعالی إذ لا وجود بلا موجد ولا إیجاد فآفاد أن الحق ھنا 
بمعئی الثابت والموجود بذائه والباء للسببیة . 

توله: (وأنه یحپی الموتی رأنه یقدر علی إحیاٹھا وإلا لما احیی النطفة والأرزرض 
المیتة) وأنه یحبی الموتی لما ہین أولاً إمکان الإحیاء بالبراھین الثلائة الئیرۃ أخبر بأنه تعالی 

یحیی الأموات بالفعل ولم بحمله علی قدرة الإحاء لما ذکرناہ لکن قول وإلا لما أحیی 
النطفة الخ بشعر بأنه حمله علی أنه یقدر علی إحیاء الموتی''' قوله المیتة صفة للأرض 
والنطفة علی سبیل البدل والظامر أن قوله: ڈرآن اللہ یحیي الأرضص* [الحدید: ۱۷] 
عطف علی قولہ: ٭ابآن اللہ مو الحق4 [الحح : ]٦‏ فحینذِ یلزم أن یکون الشيء سبباً'“ 
لنفسه بالنسبة إلی إحیاء الأرض بعد موتھا إلا أُن یقال إِن المراد بالموتی الموتی الحقیققي 
کما نبه عليه المص لکن یرد عليه أنه حینثذٍ یلزم أن یکوت إحیاء الموتی دلیلا علی إ إحیاء 
الأارض مع أن الأمر بالمکس فالاولی ترك قوله وإحیاء الأرض بعد موتھا (لآأن قدرته لذانہ 
الذی نسہته إلی الکل علی سواء فلما دلت المشاعدۃ علی قدرتہ علی إحیاء بعض الأموات 
لزم اقتدارہ علی إحیاء کلھا). 


جس مر سیر خلا مو 


قوله تعالی : وآن الشاعة ءایة لا ریب فا وارکے الله بَبعث من فی القبور لیا 
قوله: (فإن النغیر من مقدمات الانصرام وطلائعد) أشار بە إلی أن المراد بالساعة فناء 


قولەه : فإن التغیر من مقدمات الانصرام وطلائعه عذا بیان لجھة عطف ٌوآأن الساعة آتیة لا 
ریب فیھا 4 [الحج: ۷] علی سبب خلق الإنسان علی أطوار مختلفة وتشریکه لە في البیة وکذا 


(١)‏ وفی بعض النسخ وإنه یقدر علی [حیاٹھا فحینٹڈٍ لم یحمله علی ظاعرہ لکن الاولی الحمل علی ظاعرہ لما 
ذکرناہ. 

)٢(‏ ھذا علی أن الموتی شامل للموتی من الحیوان والموتی من النطفة والنبات مثلاّ کما ادعی بعض أنەه فھم 
من الکشاف کذلك ۔ 


07ت 11 "می" :۸ 
العالم بالکلیة تی لا یتوھم النکرار في قوله فرآن اللہ بیعث من في القبور46:(الحخ: ۲۷ 
کذا قیل وو خلاف الظاھر لان الساعة اسم لیوم القیامة والبعث مغایر لیوم الْقلّامة وإن 
استلزمھا قوله فإن التغیر الخ علة لمقذر وإِنما عد قیام الساعة من اسباب ذلك المذکر5امن 
خلق الؤإنسان من أطوار الخ لآن التغیر أي تغیر خلق الإنسان وتغیر احواله بعد خلقۂ الخْلُل 
تج ری ور ہے ہے ۱ 
والانصرا م الانقطاع والزوال ہت سے سسیہ : ۱ 
قولە: (بمقتضی وعدہ الڈي لا یقیل الخلف) بمقتضی وعدہ متعلق بالْعک' 
قوله تعالی: ہیدف کہ تہ رکا نوا جنپ ٹیب( ..- 
ڈوله : (تکریر للتاکید ولمٰا ثیط بە من الدلالة بقوله: ٹولا مدیم٭4 [الحج : ۸( تکریر 
نائید رمع ہذا متضمن لقادة آخری سوی النائید وعي ما آغار لہ بقرلہ ولما اط یہ لع ۔ٴ 
قوله: (علی أنه لا سند لە من استدلال و وحی آرو الأاول في المتلدین وھڈا في: 
المقلدین) من استدلال إشارۃ إلی أن شذدئی و وحيی ناظر یی قولھه ولا کتاب ٹتکریر حرف' 
او ےسا واسر مہہ راد .شوہ ۶ : ریئم کل: ‏ 
شبطان مرید٭چ [الحج : ۳ علیٰ أ ن المراد بە الشیطان الجني والإنسي معاً کما پؤیدہ کلمق: _ 
کل والمقلد بفتح اللام في الثاتي لقول: لیضل عن سبیل ال4 [الحج : ۹ ولما کان :ھذا 
لیس بمجزوم لأن الاتباع لا یبافي کونە مضلاً لکونە ضالاً پوموی وہ پپ 
ورجحه تم اشان] لی جواز هذا الاختمٰال مع ضعفه لما:ذکرناہ. ۱ 


و (والمراد بالعلم الع الفطري لیعیصح طف الھدی والکتاب ء عليه) ق 


الوجٰہ في عطف ٭وآن اللہ یبعٹا منْ في القبوںا4 [النحج: ۷ الانصرا الالقطاع بلطلاع جع 
طلیعة وطلیعة الجیش عي من یبعث لیطلع طلع العدو والمراد مقدعتہ :---_ .ی×(۔ 
ےت فولە. الا ایی لت ے سای کون ےی اھ تا مھ اقسیی جحیر 
لام أي في حق الذین قلدوا واتبعوا الشیاطین بقریئة ویتبع کل شیطان مرید وھذہ في حق ذم 
المقلدین بقتح اللام أي في حق:الذین اتبعوا وجعلوا مقتدی بھم بقزینة قوله ثاني عطفە وقوله 
لیضل وہقرینة سلب سند المجادل من عدی وکتاب والمٰعنی 'یجادل بغیر علم فطري ولا علم _ 
ہیں مر وہ ےم یو لود و اھ ہی ٹر 
ریصلح ان یکون مقتدی مقلداً قال:الإمام المعنی جادل من غیر مقدمة ضروریة ولا نظریق ولا 
سمعیة 7 دالة علی أن الجدال مع العلم والھدی والکتاب المئیر حسن . ٰ 

راہ ملسم سا اشاری لیس لف الوٹی والکتت امیر علیہ ای لود _ 
امم ملق اغائل لم لو د۴ جس من الھدایة والاستدلال ومن کتابِ اللہ تعالی' 


. (11:ولا بات جا الیت 2ن بب الغائي لفوت الملائعة بین المتعاطفین وایضاً ا سے ما امم 
دون الہاء تامل, ۱ ۱ 


سورۃ الحج/ الاَیة: ۹ ۵ 


الفطري أی الطبیعي الناشئع من الضرورة کما أشار إليه بقوله من استدلال فیٰتفسیر عدی 
فالمراد به ھنا العلم بدون استدلال بقریئة المقابلة استوفی أقسام العلم في اللقیي قوله 
لیصح عطف الخ الأولی لیحسن لن المراد إما استدلال بالعقل أو استدلال بالنقل ہو 
المراد بالوحي والاستدلال طریق العلم لا عیله فیصح العطف ہل یحسن فالاولی تر هذا 
القول والمراد بالعلم ما سبق مطلق العلم . 

وو تعالی : ای عطافہ۔ لییسلی عن سیل آ الہ وو أَلدَیا کے رس و ان قينمَة عَذَاسب 
ان (2) 

قولہ: (متکبراً وثنی العطف کثایة عن التکبر کلي الجید) متکبراً بیان المعنی المراد ٹم 
ہین طریقه وقال وثنی العطف کنایة عن التکبر أو مجاز عنه لئە لازم لە والعطف الجانب 
والٹنی الصرف والامالة قوله كلي الجید اللي الفتل والصرف عن وجھه وطریقہ الجید الرقبة 
فکما یکون لي الجید کنایة عن التکبر والخلاء کذلك ثني العطف کنایة عنه. 

قولە: (أر معرضاً عن الحق استخفاناً بھ وقریء بشتح المین أي مائع تعطفہ) أو 
معرضاً عن الحق وھو کنایة أیضا رر سے 

سو میں ہس 0 0ا 0 دم سی اي ماع تعطفہ ي 

قولە : (علة للجدال) أي علة تحصیلیة والمستفاد من ثاني عطفه علة حصولیة. 

قولہ: (وقرأ ابن کثیر وأہو عمرو ورویس بفتح الیاء علی أن إعراضه عن الھدی 


الملزل وحپاً لم یصح العطف ظامراً لان ذکر المعطوف عليه یغني عن ذکر المعطوف لدخولە فيه 
ولزم التکلف في تصحیحه بجعله من عطف الخاص علی العام للتشریف فإذا آرید بالعلم العلم 
سے ہی وہ سو سو ور ہف ء علی قسمہ الآخر لا من عطف 
القسم علی المقسم المحذور عنه 

قوله: وثنی العطف کنایة عن التکبر کلي الجید قال صاحب المطلع الثني اللي والثعمطف 
الجائنب وھو ما بعطفه الاإآنسان ویلویه ویمیله عند الاعراض عن الشوء وھو عبارة عن الکبر والخیلاء 
قال ابن عباس ثاني عطفہ أي متکبراً في نفسه وقال ابن زید معرضاً عما یدعي إلیه کبراً وھو حال من 
فاعل یجادل وسواء کان عہارة عن التکبر أر الاعراضی یکون استعماله علی طریق الکثایة لأن کل من 
الکبر والاعراض بسٹلزم ثنی العطف عادۃ فذکر اللازم وآرید بە الملزوم وھو معنی الکتایة . 

قوله٭: وقریء بالفتح أْي مائم تعطفه فھو أیضاً کنایة عن الجبروت والکبریاء لان ذا الجبروت 
لا یکون لە تعطف ومرحمة علی أحد کأنە قبل ومن الناس من پجادل متجہراً فی نفسه ولا بعطف 
علی أحد۔ 


قوله: علی أن إعراضه عن الھدی المتمکن مه بالإٴقبال علی الجدال الباطل خروج من الھدی 
إلی الضلال وآأنه من حیث ھو مؤزداہ کالغرض لە المتمکن منه بفتح الکاف علی صیغۃ اسم المفعول 


بھیڑھااستھتھھ و ہہ سا 


المتمکن منہ بالإقبال علی الجدال الباطل خروج من الھدی إلی الضلال وألْذمن حیٰث هو 
مؤداہ کالغرض له) المتمکن :منه صفة الھدی ولھذا یجوز ان یکون اسم فاظلل أو ا سم 
مفعول قولہ یوب و ھی ہی وبھذا اندفع الإشکال بانه لم یکن: 
مھتدیاً حتی بقال لیضل فأآفاد ان التمکن من الھدی عد من الھدی لکونه مدی بالقوۃ ا الِفَرییة 
من الفعل وبھذا ول قولہه تغالی: اولئك الذین اشٹروا الضلالة بالھدی4 [البقرۃ: ]٦٦‏ 
سو رای ایور ات تو مرا نو وب ات یں 
من الجدال والعاقل لا یقدم عليه وألە لا بظن آنه ضلال فکیف یکون غرضاً لە فاجاب بآنہ 
لما کان عاقبة جداله الضلال: کان مشابھاً بالغرض فی الترتب علی القعل اللام الداخخْلة عليه 
لام العاقبة ومستعارۃ لھا من الخرضن استعارۃ تبعیة فتأمل وکن علی بصیرۃ. ٰ ےا 

قثوله: (وعو ما أصانهہ یوم یپیوو ہو رس بے 0 ان کان 
خاصاً بالمشرکین من أھل مکة لکن الحکم عام۔ ٰ 
قوله: (وتلیہ) فیه اسمارۃتبعیة قد مر توضیحہ في آواخر سورۃ آل عمران المحرق 
وھو النار). . ْ ٦‏ 
ا قولہ تعالی: کک بنا کیٹ بنا اللہ انی بک آامبز 


ور للعیدٍ 


ٹولە: (علی الالتفاٹٗ أو علی تقدیر القول أي یقال لە یوم القیامۃ خلك الخزی ٰ 


صفة الھدی بمعنی المقدور 70 ۷ 
فتح الباء فی طلیپضل*4 [الحج: ۹ ثقریراً لسؤال الاول أنه کیف یصح أن یقال قيٴ حق المجادل _ 
. المعرض عن الحق الضال بالفعل لیضل علی لفظ التجدد الموھم أئه کان قیل ذا مھٹذیاً وھو ما کان 
مثصفاً بالاھتداء قط وتقریر السڑال الثاني أنه کیف یصح تعلیل :الجدال بالضلالِ وم کان غرض ذلك 
المجادل من جداله أن یضل عن سبیل اللہ فأشار رحمه اللہ إلی جواب السؤال بقولہ لی أن |]عراضہ 
عن الھدی المتمکن منه الخ فیکون من قبیل ٭أولئك الذین اٹ شتروا الضلالة بالھدی4 [البقرۃ: .]1٦‏ 
: فی جعل التمکن من الھدی والاقتدار عليه کحصوله بالفعل کما فی أحد أویلي فاجدی للعتقی ن4 
[البقرۃ: ]٣‏ وأشار إلی جواب:الٗڑال الثائي بقوله وإئه من حیث هو مژداہ کالغرض لم فیکوٴن 
استعمال لام التعلیل فیه من قبپّل الاستمارة التبعیة الکائنة في الحروف کما في قولم:عز من قائل: ۱ 
سے آل فرعون:لیکون لھم' عذراً وحزناہ4 [القصص: ۸ فإن الضلال ثما کان غایة عترتبة علی 
الجدال تر تب الغرض علی فعل لأجلم استعمل فيه ما حقہ أن یستعمل في الغرض وھو لام التعلیل . 
لی وجہ الاستمارۃ کما ن کم الداوۃ والحزن لما کان اي مترتة علی الالقاط کان کالخرض 
منہ في الثرتب علی الفعل فاستعمل فیہ ما کان مستعملاً في الغرض. 

قولە: أي یقال له یرم قیامة ذلك الخزی والتعذیبٰ بسیب ما اقترفتۃ می الکفر والّعاصٰی 
اقتراف الکفر والمعاصی أي اکتسابھما وإن کان مسنداً فی الحقیقة إلی الشخص لکن لما کٌان محل 
ظھورہ الید ُسند في الاَیة الکریمة إلی الید مجازاً لکن آسند رحمہ اللہ ٹي تفسیرھا إلی الشخص 
حیّث قال بسبب ما اقترفته بصیٔغة الخطاب بیاناً لما آسند هو |لیہ حقیقة فإن قیل عطف ڈوآن اللہ 
لیس بظلام للعببد4 [الحج: :1] علی ما قدمت یداك وتشریکه به في السببیة یقتضي أبْ یکون 


سورۃ الحج/ الاَیة: ٠١‏ ہہ ہ٢‏ سسسےہ بشسسمہ تج نے ےہ ت ہہ 
والتعذیب ہسبپ ما اقترفته من الکفر والمعاصی) علی الالتفات أي من الغیبة:إلٰی الخطاب 
للتشدید فی العتاب قوله علی تقدیر القول والقائل ھو الملائکكة أو اللہ للاھانة والتحقیر قوله 
ما اقترفته بالخطاب الاقتراف الکسب اشار |لی ان الید مجاز عن النفس وآن الباء تَتَلِلِیة 
ویجوز أن یکون للمقابلة ولو قیل افقترفتہ صیغة غائبة مسندۃ إلی الید فی ضمن یداك لم 
یبعد لکن المراد أ٘یضاً ما ذکرناہ وتثنیة الید للمبالغة . 

قوله: (وأنهہ مجاز لھم علی أعمالھم) أوله بذلك لظھور سہبیته قال في سورۃ آل 
عمران فی قولە تعالی : ل٭وإن الله لیس 4 [آل عمران: ۱۸۲] الایة عطف علی ما قدمت 
وسہبیتة ڈلعذاب من حیث |ن نفی الظلم یستلزم العدل المقتضي اثابة المحسن ومعاة 
المسيء وھنا أشار إلی ذلك بقوله: وأنه مجازیھم الخ . 

قولە: (والمبالغة لکثرۃ العبید) أي صیغة ظلام لکثرۃ العہید وھذا جواب عن إشکال 
بان نفی مبالغة الظلم لا یقتضي نفي أصل الفعل مع أن مطلق الظلم منفی عنه فاجاب بأن 
المبالغة بالنسبة إلی الکم لا بالکیف کأنه قیل وأن الل لیس بظالم للعباد الکثیرین لکن صیغة 
الفعال للمبالغة في الکیف لا في الکم کما هو المشھور والسؤال بناء عليه والجواب 
المشھور أُن المبالغة فی النفي لا نفي المبالغة بملاحظة النفي أولا ٹم المبالغة ٹانیا ونظیرہ 
فرلا تطع کل حلاف* [القلم: ٠‏ لوحظ فيه الٹھی اولاً ؛ ثم الکل ثانیأً وکذا فوله تعالی: 
لان لا بحب الظالمین*٭ [الشوری: ]٠٤‏ یلاحظ فیه أولا النفی ٹم العموم ٹانیا فیکون 
العموم في النفي في الموضعین دون نفي العموم ولو لوحظ بالعکس لکان لسلب العموم 


مضمون المعطوف سبباآ للخزي والتعذیب کذلك فما وجھه قلنا وجھە أن معئی ٭وآن لل لیس 
بظلام للعبید* [الحج: ٠‏ وبسبب إن اللہ شأنە العظیم العدل والمجازا: علی أفعال عبیدہ لا 
الظلم فیجازي من عصاہ خزیاً في الدنیا وتعذیباً في الآخرۃ لمن یشاء وبرید قولہ فإخزاء ذلك 
المجادل في الدنیا بوقعة بدر وإذاقته العذاب یوم القیامة بسہب ھا اکتسبتہ یداہ وبسبب أن اللہ تعالی 
عدل یجازي من عصاہ علی مقتضی عدله ولا یظلم ظلماً ما. 

قوله: والمبالغة لکثرۃ العبید أي المبالغة فی صیغة الظلام راجعة إلی کثرۃ المفعول الذي هو 
العبید کما یجيء صیغة التکثیر في الفعل لکثرۃ المفعول مثل قطعت الثیاب أي قطعت ثیاباً کثیرۃ 
وحمل المبالعة علی کثٹرة المفعول لضرورة حملھا علی المبالغة في الفعل الذي هر الظلم لان 
الائنسب حیتلِ نفي الأدنی وهھنا قد نفي الأعلی فلا ینافي ثبوت أصل الفعل أقول یمکن أن یحمل 
المبالغة علی المبالغة في الفعل پان تکون المبالغة قیدا للنفی لا المنفی ویکون معنی الکلام وإن الله 
منتف عنه الظلم غایة الانتفاء علی ما مر في تفسیر ٣ولم‏ اك بغیآ4 آمریم: ]٠٢‏ قوله کالذي علی 
طرف الجیش فإن أحس بظفر قفر وإلا فر یعني أن قوله عز من قائل ومن الناس من یعبد الله علی 
حرف الخ کلام ورد علی سبیل الاستعارۃ التمثیلیة المبنیة علی تشبيه حال من یعبد اللہ علی 
الرصف المذکور بحال من یکون علی طرف من العسکر فإن أحس بظفر وغنیمة قر واطمأن وإلا 
فر وطار علی وجھه قوله بذھعاب عصمته وحبوط عمله الأول بیان للخسران فی الدنیا والثاني بیان 
لخسران أخروي وفی الکشاف المصاب بالمحنة ہٹرك التسلیم لقضاء الله والخروج إلی ما یسخط 
ال جامم علی نفسه محنتین أحدھما ذھاب ما اصیب بە والثانیة ذھابِ ثواب الصابرین . 


٦ سورۃالحج/ الاپڈ؛‎ ٢۲٤ 


ٹیختل المعنی کڈا حقق فی المطول وحواشیه ومن خال نیه نظر ایض مشل القید 
المنفصل الذی یجوز اعتبار ثاخرہ وتقدمه فقد یتحیر فی مثل ھذہ الأیة فما الماتعدمن اعتاز 
تقدم جزء وقید وتآلخرہ في الٰملاخظة سواء کان متصلاً أر منفصلاً والفرق تحکم بح ٢‏ 


سے سے ط٦‏ ای مگ یر ہے تو کی 


قوله تعالی: ون النایں من یعباد الله عل حرف کن أصاہٹر یر اطمان نوہ ون اصابله فنمة 
انقلب علق وجھوہ خیمر الڈنیا ولا رة 5| و اکسران سرن الین یا ہج .جج 
قوله: (علیٰ طرف من الدین لا ثبات لە فيه کالڈي یکون علی طرفب الجیش فَإن 
آحس بظفر تر وإلا فر) کالذي الخ إشارۃ إلی أن الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة قوله علی 
اطرف ہن الدین بیان للمعنی :المجازي قوله فإن أخسن بظفر الخ بیان لحال المشبه به ویعلم 
نہ حال المشبہ ولك أن تمہ کلبھما لکن ما ذکر في النظم یغني عنہ لان بیان وجه الشیہ 
علی وجه التفسیر فالفاء تفسیریة أو تفصیلیة . ٥‏ 

فولہ: قلب علی وجھہ) کتایة عن عدم لات لم بطریق الرجوع ویقرب من هن 
قیل ومعنی انقلب علی وجھەٗ رجع سریعاً إلی جهھة أخری فھو مجاز. ٰ 

قوله: (روي نھا نزلت في أعاریب تدموا إلی المدینة وکان اسٹر لا کول 
ونتجت فرسه مھما سریا وولدت امرأته غلاماً سویا وکثر عالہ وماشیته ثه قال ما أصبت منذ 
'دخلت فی دیني هذا لأخیر آو اطمان وان کان الام بخلافہ قال ما آصہت إلا شرً وانقلب 
وعن أبي سعید أن یھودیاً أسلم فأصاہتہ مصائب ثنشام بالإسلام فا تی النبي قَلِ فقال أقلني 
فقال إِن الإسلام لا یقال فنزلت) في آعاریب جمع الأعراب فھو جمع الجمٔع قَدِمَوا إلی| 
المدینة ودخلوا في الإسلام ونتجت علی البناء للمفعول بٰمعنی ولدت قوله سیاً أی:کریما 
'نفیساً غلاماً سوباً أي ثام الٰخلقة والأعضاء ومعنی جد وہ سو بب یٹ 
وثبت وقوله وانقلب أي رجع إلی دین آبائە . ۱ 

قوله: (بذھاب عصمتة وحبوط عملہ بالارتداد وثریء خاسر بالنصب علی الحال 
آر لرنع علی الفاعلیة ووضع الظامر موضع الضمیر تتصیصاً علی. خسرانه و علی أنه 
خبر محڈذوف) بذھاب عصمبه بیان لخسرانہ الدنیوی إذ المرتد معاذ اللہ تغالی' وا في 
الدئیا ولم یذکر خسرانہ في الآخرۃ لظھورہ ولکونہ مشترکا ہین ساثر الکفار ؛ 


فوله: ووضع الظاھر موغلع الضمیر تتصیصاً علی خمرانہ یعني وضع لفظ خاسر موضع ضمیٔر: 
الفاعل في فانقلب4 [الجج؛ ]۱١‏ وظامر النظم بقتضي الإضمار لیدل الکلام بمنطوقہ علی بُخسرالہ. 
منصوصاً عليه وإن کان في إضماإرہ دلالة بطریق المفھوم علی ذلك قوله بنفسه في قوله یعبد جماداً لا 
یضر بنفسه ولا ینفع وقوله بکوئە معبوداً في تفسیر یدعوا لمنٴضرہ أقرب من نفعه جیث قال لمن _ 
ضلرہ أقرب بکونہ بودا إشارۃ .[لی جواب سؤال المناقضۃة الراقعة ہین الأیتین حیث: نفیٰ الشے- والتفع. 
عن الصتم أولاً ٹم أثبتا لە ثانیاً فملخص الجواب أن نفبھما عنه بالنظر إلی ذاته فإِنہ في حذ .اہ لا 
و سد رر ری ری وس ہو سور سر سے جو ہس ا 
الٰی ذاتہ وإثبات ا بالنظر إلی اعتقادھم فلا تناقض لتغایر جھتي النفی والالات- ‏ نے 


سور الحج/ الآیتان : ۱۷۱۲ ۲٢‏ 
قولە: (إذ لا خسران مثله) فإنه خسران دنیوي انضم إليه الخسران الأ وی بخلاف 
قوله تعالی : بشوأین شب اق مَاللا يَ وََالا بنمَم مالک مو لکل البیڈ یا 
قوله: (یعید جماداً لا یضر بنفسه ولا ینفع) أي لا یقدر الضر بنفسه ولا ینفعه أصلا 

وإن لحق الضر بسبب عبادته کما سیجیء بیائه ومرادہ دفع المَتاقاۃ ہین الاٹٹن بان الانشہات 

والنفی لیسا بواردین فی محل واحد إذ اللٰي باعتہار المباشرۃ والاثات بطریق اامثیت قوله 
یعید جماداً نبە به علی ان یدعوا بمعنی یعبد وما عبارة عن أصنام لا یعم العقلاء إما وضعاً 

أو تغلیباً ولو عم بھم لم یبعد. ۱ 
قوله: (عن المقصد مستعار من ضلال من أبعد في التيه ضالاً) عن المقصد اي عن 

الطریق المستقیم قولہ مستعار من ضلال الخ أي من الضلال بمعنی فقد الطریق الحسي کما 

قال من ابعد فی الثيه بمعنی الصحراء بکسر التاء بعدھا یاء ساکنة وھاء والمستعار فقد 
الطریق المعنوي والجامع مطلق فقد الطریق فیصح وصفہ بالبعد وإسناد البعد إليه مجاز 

وأصله للضال فھو استعارة مصرحة ترشیحیة . 

0 5 : سرے پھ ے ضےط۔ ہرگ ا 2 ج ہے حم سے ےھ رخ رھ 
فرله تعالی : جڑرأ کس صد اقری ین تقو لس المول رای ابر لگا 
قوله: (یدعو لمن ضرہ) اختیر من!”'' منا المختصۃ بالعقلاء تنبیھاً علی أن النفع 

والضر فعل العقلاء . 
قولە: (بکونە معبوداً لأنه پوجپ القتل فی الدنیا والعذاب فی الآخرۃ) أشار إلی أن الضر 

سب و لتا اشاٹ ات لادی ملابسة قوله لأئه یوجب القتل بیان سببیة القتل الٰذي هو الضر 

اقرب من نفعه صیغة التفضیل بمعنی أصل الفعل أو من قبیل الصیف آحر من الشتاء او المفضل 

عليه النغم المتوقع لا النفع الواقع'' وقد عرفت أن المراد بە دفع التناقض کما عرفتھ. 
قولە: (الذي یتوتع بعبادنہ وھو الشفاعة والتوسل بھا إلی اللہ تعالی واللام معلقة لیدعو من 


.-. ........... '........۔مۃس8سپسشے س ستستپکپت ےک تشسییے 

قوله: واللام متعلقة لیدعو من حیث إنه بمعنی یزعم فید الحیثیة إشارۃ إلی جواب سال 
سائل بقول تعلیق العمل من خصائص أفعال القلوب ویدعو لیس منھا فکیف یصح التعلیق فی . 

قوله: والزعم قول مع اعتقاد جواب سڑال کائن سائثلاً بقول الدعاء فعل اللسان وائزعم فعل 
القلب فلأى مناسبة یکون الدعاء بمعنی الزعم فأجاب بأن الزعم قول مع اعتقاد فلجامع کونھما 
بمعنی القول یصح جعله بمعناہ فحیندِ یکون أحد مفعول الزعم من الموصولة مع صلتھا التي هي 
ضرہ أقرب من نفعه ومفعولە الثانی لبٹس المولی وزعمه ذلك |إنما یکون بعد استضرارہ ومشامدة 
العذاب بسببه کما في الوجه الذي یلی ھذا الوجە قال السجاوندي اللام ني لمن للابتداء أو .بٹس 
خیرہ واللام فیه جواب قسم محذوف . 


. ولو قیل إنه عام للعقلاء وغیرعم تخلیباً لم ببعد. _(۲) أو للكتھکم والاستھزاء بھم‎ )١( 


+. 70ھ000‎ ۲٦ ۱ 


حیث إنه ہمٰمتی یزعم والڑعم قول مع اعتقاہ) واللام آی اللام الابتدائی ولماَلادآنہ مختم' 
بافعال القلوب آجاب بن یدمٰو بمعنی یزعم وھو من أفعال القلوب لأئه قول میم اغتقاد قول 
یدعو بمعنی یزعم مرادہ إما مٔجازاً أو بطریق التضمین والمعتی یدعو أي یزعم لمن ضرة قرب . 
من نفعہ إله أو إلھي فیعبدہ علی الزعٰم المذکور ومتعلق الزعم کونە إلھە لا ضرہ قرب :من نفْل 
.حتی یرد الڑشکال بأنه لا یعتقد العابذ ذلك قولنا قیعبدہ لدفع المنافاۃ بین قوله یعبد جماداً فیا 
قبلہ وہین مذا حیث حمل بدنُو ھنا ہممنی آلزعم فان الزعم غیر العبادة وحاصلِ الجواب ِا 
۔حمله علی معنی الزعم مقتضی اللام والمراد أأیضاً العبادة لکوئە ذریعة إلیھا . ٰ ۱ 
: قوله٭: (أو داخلة علی 'الجملۂ الواقعة مفعولاً إجراۃ لە مجری یقول) او داخلة آئی_ 
اللام لیست ہمعلقة بل اللام بُتمحضة لکونە للابتداء داخلة علی الجملة المحکیة ولا یآباء : 
لفظ أقرب لان المراد النفع المٹوقع کما صرح بە المص لا النفع الواقع ہی 
اوالاستھزاء بھم فلا یرد أن الگافر لا یقول ذلك . ۱ 
: قوله: : (أي یقول الكاقر ذلك بدھاء وصراخ ہحین یری استفنرارہ بہ) لأنقطام رجا 
اع بالكثیة قولہ بدھام [شارة إلی وجە اختیار بدعو ۔علی پقول فإنه لا بعضمنالدٌَ لی 
الصراخ وآن یدعو بمعنی الدعاء دون العبادۃ . 
قولہ: (ار مسٹأئفة علی أن ید عو تکریر للأول ومن ٢‏ 00 آخس ۱ 
سج جوى ےجس ےسیج بب ےت رچہے سے 
ا قولہ: أر داخلة علی الجمَْلة الواقعۃ مقولاً إجراء لە مجری بقول أي بقول الکافر ذلغٴ بدعاءُ 


وصراخ بعد استضرارہ قال آبو'البقاء یدعو بمعنی یقول ومن مبتدأ وضرہ مبتدا ثان اواقربا خبر ٰ 
والجملة صلة وخبر من محذوفٰ تقدیرہ إله وإِلٹھيی وموضع الجملة نصب بالقول ولنٹس مستانفة 
لانہ لا ہصح دخولھا في الحکاپة لأن الکفار لا بقولون في ذم آلھتھم لیٹس المولی ولکن الم 
رحمه الله جوز ان یدخل ذلك في الحکایة بتاویل أنھم یقولون ذلك بعد استضرارھم ۔ : 
تقر قتار وٴمستألفة علی ان بدعو تکریر الأول اي أو اقلام مستائقة مع الحمَلة الأنعثداف ٠‏ 
داخلة علی أن یکون یدعو ٹکریراً لیدعو الاول في قوله یدعوا من دون اللہ ما لا یضارہ ولا بنفعہ 
فیکون من بصلتہ مہتذاً خبرہ ٭لبٹس المولی44 [الحج: ]٢۳‏ ومذہ الجملة مستانفة:لییان المُوجبٗ 
کائن سائلاً قال لأي شيء هذہ النقیصة في معبودھم فقیل لمن ضرہ أقرب من تفْعه لیٹس ۱ 
المولی*٭ [الحح : : ]٣‏ أي موجب ھذہ النقیصة فیه کونه مذعوماً بکون ضرہ أقرب من تفہ کذا 
قال بعض الفحول من شراح الکشاف قال أبو البقاء یدعو إِذا کان مکرراً لا ایکون لە مغمول لا لفظا 
ولا تقدیرا وقال ابن الحاجب قیلٴ إن الام في لمن ضُرہ زائدۃ ومن ضرہ في موضع نصب عَلِی أنە 
مفعول یدعو قیل عليه إنه لیس بشيٍء لان اللام المفتوحة لا یزاد بین الفعل ومفعوٴله ولا یقال 
ضرب زید لعمراً وقال الفراء إذ الام مقدمة عن موضعھا والتقدیر یدعو من ضرہ اقرب من نفعہ 
ولیس بجید لان لام الابتداء لا یتقدم عن موضعھا وأیضاً ما في ضلة الذٰي لا یتقدم علیھا. ۱ 
قوله: ومن مبتذأ وخبرہ لیٹس المولی4 [الحج: ٢‏ نیہ نظر لان لام الانتبا لا دخل ۱ 
خبر المبتداً کما کما اعترف هو بە في تفسیر سورۃ طہ في بیان محتملات طإِن ھذان لساحران4 [طہ:: 
۴ لوم ال ا یل علی ما وہ اسماردی ۓآ ار یہ من اه جب اقم ً 


۷ 


سورۃ الحج/ الآبتان ۱٥ ١١٤:‏ 
لأن فیەہ ضعفاً آما أولا فلانه یلزم الفصل بین المژکد وائمؤکد وإما ثانیاً فلأن؟الخبر جملة 
قسمیة لا جوابھا وھی جملة إنشائیة وفي وقوعھا خبراً کلام وماول ولو سلم کون الخبر 
جواباً معنی کما قیل فلا ریب فی کونە خلاف الظاھر قوله أو مستانقة عطف علی مقولاً 
بصیغة المفعول أو مرفوع علی أنەه خبر مبتدأ محذوف اي وھي جملة مستانفة استنافاً معانیا 
فولہ وخبرہ علی الاحتمالین اللأآخیرین وعلی الأول مقول الکافر بقوله تأسفاً۔ 

قولە : (الناصر) الظاحر أن التعبیر بالناصر تھکم الصاحب ۔ 

قولہ تعالی : إ اه بخل اں واما ویکیارا الک کت جشت کجری بن مہا الاکھار 
َء یڈ ا 

قولہ: (من إثابة الموحد الصالح وعقاب المشرك لا دافع لە ولا مائع) من اثابة الخ _ 
أشار بە إلی ارتباطھا إلی ما قبلھا اختیر الفصل لان ھذہ الجملۃ بیان اثابة الموحد ومسوقة 
له وما قبلھا مسوفۂ لبیان حال المشرکین فالغرضان متبایئان وإعادة ان مع لفظة الجلال 
اھتماماً لشأنھا ومبالغة في وقوعھا قوله لا دافع مستفاد من التاکید ولا مائم تأکید لدافع أو 
الدفع بشفاعة بلا أذن أو باعطاء الفدیة والمنع بقھر وعذا هو الاولی. 


ہو اک رر ہا چس ہیر سے تحی تی 


قولہ تعالی : من کات بظخ انان بضر الف الڈلیا وَالغر يد جس ال السماو ٹم 
ع از لب نکمم یگ ڑا 

قولە: (کلام فیه اختصار والمعنی أن الله ناصر رسوله فی الدنیا والآخرۃ فمن کان 
یظن خلاف ذلك وبتوقعە من غفیظءه) فيه اختصار أي ایجاز في الحذف بجملة واحدہ 
والقرینة عليه قولہ: ٭فلیمدد (الحج: ٥‏ والمعنی حین ملاحظة ذلك المحذوف ناصر 
رسولە الخ أشار إلی أن ضمیر البارز في لن ینصرہ اللہ لرسوله عليه السلام بالقرینة الحالیة 
لأن المشرکین یظنون لە کذلك٭'' والفاء فی فمن إما |شارۃ إلی أنھا أیضاً محذوفة أو بیان 


قوله: من إثابة المژؤمن الصالح ناظر إلی قوله عز من قائل: ٭ٛإن اللہ بدخل الذین آمنوا 
وعملوا الصالحات44 [الحح : ٤‏ للاّبة وقوله وعقاب المشرك ناظر إلی تموله فی حی الکافر 
المجادل لە فی الدنیا خزی فلاونذیقہ یرم القیامة عذاب الحریق [الحج : 4۹] ومعنی قوله لا دافع 
لە ولا مائع مستفاد من لفظ ما پرید في قوله یفعل ما یرید أي یفعل ما یتعلق بە إرادته لا یدفعه مما 
ارآدہ دافع ولا یمنع منه مائع۔ 
کلاماً یذکر فيه إن اللہ بنصر رسوله فی الدنیا والآخرة ومنکراً ینکر ذلك الکلام لان ضمیر المفعول 
فی ینصرہ یقتضی مرجوعاً إليه وقوله یظن أن لن ینصرہ اللہ یقتضي کلاماً أنکر فیه یصح آن یکو _ 
هذا ردہ قوله وقیل المراد ہالنصر الرزق والضمیر لمن فالکلام علی هذا تام لیس فیه اختصار . 


)١( ۱‏ آو لآن نولە: فلالدین آمنوا4 پدل عليه دلالة التزامیة إذْ الإیمان یکون بالله ورسوله وسائر ما یجب الإہمان ہہ ۔ 


سااس ئا .1× 


سیئر ہی ری بی مب ھی مو 
ار میں وا ان اس بر وحم ہے ہہس سے 
"انعاۃ الحڈذف رد وت سی سو یئثرتب المذکور عليه وبعضہ* جو 
أشار إليه. 


قولە : (وقیل المراہ بالنصٹر ا الرزق وااشت لمن) بالنصر الرزق أی النضر قي' الدیٔ 
والضمیر لمن فحینثذِ قوله تقي الآخرة بشکل ربطه الا ان یقال إن الرزق عام رزق.الدنیا 
والآخرة وھذا بعبد لا سیما إذا کان من إفراد الکفار ولذا مرضه مع بعدہ عن اإلمقام إطلاق 
ا النصر علی الرزق لن بقال ا٘رض منصورۃ أی مسقیة ممطورۃ والظاحر أن مٰذا مجاز وعلیْ 
ےر رو بی جن سو یر پر ری ای کر 
فإله لا ینفع بل یضرہ. 


قوله: : (فلیستقص في إِزائة غیظہ او جزعہ بان یفعل کل ما یفمله الممٹلیء 7 
المبالغ جزعاً حتی یمد حبلاً إلی سماء بیتہ) الممتلی ٭ غضباً في إزالة غیظه علی الأول 
المرجح ولذا قدمه أو جزعه :علی الاحتمال الٹاني الممتلیء غضباً أي شدید الغضب من 
قبیل الاستعارۃ إذ الغضب لیس من شانە الامتلاء الحقیقی فشبه شدة الغضب بالامتلاء فی 
اعدم التمالك فاستغیر لھا الامتلاۂ قولہ حتی یمد ال نبد بذلک علی آن الا في القی 
بالاستقصاء المذکور ثاہت بالافتضاء قولہ حبلاً مُعنی بسبب قولہ إلی سماء بیله أيٴ المراد _ 
جحممممسممسسسسسلستسسسسسھسسسھسھتکھھا 

قولہ: : فلیستقص في إزالة غیظہ آو جزعہ قسر رحمۂ الله المد بسبب إلی الماء والقطمغ 
بالاستقصاء في تلك الإزالة لآان:المد بذلك السہب والقطع الذي هو الاختناق لاجل :حصولٴشيء . 
هو غایة سعي واستقصاء في تحصیل ذلك الشيء ء قوله في إزالة غیظه ناظر إلیٰ اإحتمال رجم 
الضمیر في ڈالن ینصرہ4 [الحخ : ٥‏ لی الرسول قل وقوله أو جڑعه:ناظر إلی احتمال رجعۂه 
إلیٰ من علی أن یراد بَالنضر الرزق وکڈا التردید في قوله الممتلیء ء غضباً أو المبالغ جزعاً وفي قول ٰ 
في دفع نصرہ و تحصیل رزقه إشارۃ إلیی عذین الاحتمالین إما مناسبة قوله الممتلٰیء ٥‏ غضباً لرجم _۔ 
ضمیر ینصرہ إِلی الرسول 8لا فسْن حیث إن المراد ہمن علی هذا کافر وھو عدو پلرنبول ہچ ومن ۱ 
شأن العدو الامتلاء غضباً في حق من عاداء وأما مناسیة الجزع والمبالقة فيه لرجع الضمیر إلی من 
علی أن یکون المراد بالنصر الرزیق:فمن حیث إن معثاہ حینتفٍ أن الأرزاق بید اللہ لا ینال إلا ہمشیتتہ 
ولا ہد للعبد من الرضا بقسمته قمن ظن أن اللہ غیر رازقه فلیبلغ غایة الجزع وھو الاختناق قولە 
وسماہ علی الاول کیداً أي سعي فعله ذلك علی تقدبر کون المراد بالقطع الاختناق کید تھا لە 
بالکید غيی کونە:غایة مقدورہ کما:٘آن الفعل المکاد بە غایة مقدور الکائد وآما علی تقدیر کون المراذ - 
بالقطع قطع المسافة إلی السماء فالکید علی حقیقة معناہ لان فعله ذلك وإن کان مما لا یقدرٴعليه 
لکن إٰذا فرض وقوعہ یجوز أن یطلق عليہ اسم الکید حقیقة لکونه بالجھد والاحتیال قوله غیظہ آو 
الذي یغیظە إشارۃ إلی احتمالي کون غا مصدریة وموصولة قوله ولأن اللہ یھدی آو ی؛ یٹہٹ علی: 
اد إشارة إلی آن بھدی ]ما حقیفة فی معناء إِ کان المراد بمتعلقہ الڈی ھو من پرید کائرا یصی' 
عاقبة أمرہ إلی الإیمان والاھتداء سے جوھ سد إن کان مڑعتاًء ۱ 


۸ 


۲۹ 


سورة الحج/ الأیڈ : ھ 
بالسماء معناہ اللغوی وھو العلو وکل ما علاك فھو سماء والمراد ھنا سقف بیتن. 

قوله: (فیختنق من قطع |إذا اختنق فإن المختنق یقطع نفسه بحیس مجاریهة):فیختنق 
سو ہو وھ ا اپہسس دمح کووپوی 
اللازم وأرید الملزرم وھو الاختناق فیکوت مجازاً مرسلا أو کنایة قوله أو فلیمدد الخ اي 
المراد بالسماء الفلك الأول وھو سماء الدنیا أشار إلی أن الباء في بسبب بای 
الموضعین وأشار أیضاً إلی أن ٹم فی ثم لیقطع بمعنی الفاء حیث قال فیختثق تنبیھاً علی أنە 
للتراخي ارتجي. 

قوله: (او فلیمدد حبلاً إلی سماء الدنیا ثم لیقطع بە المسافة حتی پیلغ عنانه فیجٹھد 
في دفع نصرہ أو تحصیل رزقہ) ثم لیقطع بە المسافة والقطع باقِ علی معناہ في ھذا 
الاحتمال رھو قطع المسافة إ إما بالسیر أو بالصعود وکلاھما محال إذ الأمر ح للتعجیز 
وعلی الأول للاھانة أو التسخیر قولہ عنانه بفتح العین وجه السماء وطرفه رفٰيی النصحاح 
عنان کسحاب مہنی ومعنی وتذکیر ضمیر عنائه مع أن مرجعە السماء وھي مؤنث لتأویله 
بالفلك أو ہما علا فی دنع نصرہ أي علی الاول آو في تحصیل رزقه علی الثاني والفاء في 
فلینظر للترتیب فی الإخبار أوله بالتصور في نفسه إذ بعد الاختناق لا یتصور منە النظر 
فیکون ھذا مقدماً علی ما قبله فالتعقیب رتبی مل ثم فی التراخي الرتبي لکنە غیر مشہور 
فی الفاء فالتعویل علی ما ذکرناہ وقرأ ورش وأبو عمرو وابن عامر ٹم لیقطع ہکسر اللام 
فلیتصور فی نفّسه. 

ٹولہ: (فعلہ ذلك وسماہ علی الأول کیداً لأنہ منتھی ما یقدر عليه) وسماہ أي استعارۃ 
لان فعلہ ذلك یشبه الکید فی منتھی ما یقدر عليه وکون الثانی مما یقدر عليه محل تأمل . 

قولە: (غیظه أو الذی یغیظه من نصر الل) غیظه وما مصدریة وھو الأولی إما لفظاً 
فلاستغخنائه عن تقدیر العائد وإما معنی فلان الإذھاب شأآن الغیظ قوله من نصر اللہ علی 
المعنی الآأخبر . 

قوله: (وقیل نزلت في توم من المسلمین استبطؤوا نصر ال لاستعجالھم وشدۂ 
غیظھم علی المشرکین) مرضه لان مثل ھذا الظن لا یلیق بالمسلمین إلا علی الاستعارۂ 
التمثیلیة أو أنہ خطیرة شیطائیة سبقت | إلی وھمھم فسمي ظناً للمبالغة . 


قوله تعالی : وَحَذَِك أَزرَأه 4 عابلت بیتات وَأن ال بای من هي انگ 

قولە: (ومٹل ذلك الإنزال) أي إنزال الآّیات السابقة أو المذکور''' بعدہ وھو الراجح 
إِذ فی التشبیہ فی الأول یحتاج إلی التمحل آنزلنا القرآن کلە واضحات . 

قول٭: (ولآن الله لین بە) أي الجار محذوف کما رو القیاس قوله یہ إشارۂ إلی نہ 


. وقد مر تحقیقه ٹی قولہ نعالی : لرکذلك جملناکم امة الایة‎ )١( 


۷1٢۰ مور السم/ ال‎ ٣ 


عطف علی آنزلناء والالتفات می الفکلم | إلٰی الغیہة لتربیة المُھابة 0 کچھ" کذلك 
۴ "مم آو اسارۓج ٰ 
لمن کان فی الھدی فیکون مجازاً ولك ان وا ری کے 


رالمجازی جائز عند المص رح حم لضل علی ور سوا او الاو دی علق 
الامتداء فج لفظة في مجذوف في من یرید ھدایتہ أو ثباتہ أنزله کذلك مییناً. ۱ 


ےم کرک ۶ 


تو تال 7 ا ادا کا چپ ےہ 7ة طَ ٰ 
سیا زان الذین توم ٹرک ات ھا سیق من 7 الغرضین والذین اشرکوا اختیر 
عیب سی مرہہور بی رای وش سی س1 . 
قوله: (ہالحکومة بینھم وإظھار جہ سو ہت بالحکومة بیٹھم أي بطریق 
تمیبز المحق من المبطل ولذا قال واظھار المحق . 
فوله: (او الجزاء فیجاڑیی کلاماً یلیق به ویدخله المحل المعد لہ) أو الجزاء عطف ۱ 
ا علی الحکومة أي الفصل إما بالقول أو بالفعل . .ا 
قوله: (وانما دخلت آن علی کل واحد من طرفي الجبلة لمزید الناکید) اي ان اللائة 
مع اسمھا وخبرھا خبر الأولیٰ والمتعارف دخول إِنذ في أول الجملة فالدخول علیٰ کل: 
ود من طرقی الجملة مزید نید فی الوعد ونوعید وجملة ِناش علی کل الع یه 
مقررۃ سی بسششچہ سپ ہو پوس د لوت بپرتیوں۔ 
ا قوله: (عالم بہ) فھو من الصفات الذاتیة راجع إلی صفة العلم . ٰ ۱ 
7 (مراقب لاحوالہ) تبہ به علی ن المراد باخیار علمه الإخبار پان مراقب حول 
ومحافظ لھا . ۲ 


قولە: نزلہ کذلك پیان لمتعلق لام التعلیل المحذوفة می آن في (رآن لق بد4 
[الحج : ]٦١‏ فالمعنی ولاجل إِن' الله یھدي من یرید آنزل القرآن مبیناً. 
قولہ: رزئد نات زا وا گال راد دو طرکی کرسل زیت رد ہیں کرای (یفصل : ْ 
ہیٹھم٭ [الحج : ۷ خبر إن الذین آمنوا مع ما عطلف عليه وقد دخل علی کل من:طرفیٰ ھذ 
سور مرا ےت سس ا 
۹ ۶۶۶ 0 00۳ج ۱ 

الڑازجاء السوق والمراد بالخراتیم الملك . " 


() وغیر ذلك من الدیران والشعری والثوباء کما ہو مذکور فی الحاشیة السعدیة. 


اس 


سورۃ الحج/ الاہة: ۱۸ 

قوله تعالی: ال تر ات الله مَسجد من فی السملوتِ ومن ف الَاری فَالتمش وَالكر 
والتجوع واپلبال والشجر والدواب وکوْب دن الناون وع حق علجھ العذاب ومن عون :ال 
لع ین مہرب ا الله یفعّل ما بنا لے لیا 

قولەہ: (ؤآلم تر [الحج: ۱۸]) الخطاب عام لمن یتاتی منە الرؤیة البصریة أو 
العلمیة أو خطابِ للرسول عليه السلام والاستفھام لڑنکار النفي وتقریر المنفی . 

قولە : (یتسخر لقدرته ولا یتابی عن تدبیرہ) أشار به إلی ان السجود وو وضع 
الجبھة والأئف علی الأرض علی سبیل التذلل فی العرف استعیر لتسخر ھذہ الأامور 
وانقیادھا لقدرۃ اللہ تعالی إما اختیاراً أو طبعاً والجامع مطلق الانقیاد والحصول علی 
وفق الڑإرادۃ رأمرہ التکلیفی في العقلاء أو التکویئي في الجمیع وفي کلامه رد علی من: 
قال بعموم المشترك متمسکاً بھذہ الاّیة ونحوھا حیث قال وما نسب إلی العقلاء یراد بە 
وضع الجبھة وإلی ما نسب إلی غیر العقلاء یراد به الائقیاد فیکون السجود عندہ حقیقة 
فی التسخر والانقیاد أیضاً والمص لما حمل علی التسخر والانقیاد ولم یتعرض ھنا 
معنی وضع الجبھة علی الأارض فھم منە أن المص لم یرض التمسك المذکور 
والحاصل أن المص حمل السجود ھنا علی معناہ اللغوي وھو الانقیاد والتڈلل وعو عام 

قولە: (أو یدل بذلته علی عظمة مدیرہ) عطف علی بتسخر أي یدل دلالة الحال ئذلتہ 
واحتیاجه علی عظمة مدبرہ فیکون السجود مجازاً عن عذہ الدلالة لأن السجود مستلزم لھا 
لکنه لکونہ متعارفاً للانقیاد لکونه معنی لغویاً لە ومستعاراً من معناہ العرفی قدمه . 


تولہ: (ومن یجوز'' ان یمم أولي العقل وغیرهم علی التغلیب فیکون قوله: 


7 ےر 


فما 


قوله: یتسخر لقدرئه ولا بنابی عن تدبیرہ ہیان لاستعارة السجود الذي هو وضع الجبھة علی 
الأرض خضوعاً لل تعالی لتسخرھم وانقیادھم لقدرۃ الل تعالی فیما یحدث فیھا من أفعاله لعلاقة 
الحصول علی وفق إرادته ومشیئته تعالی من غیر امتناع کقوله عز من قائل: ٭إذا آراد شیا نإنما 
بقول لە کن فیکون4 [یس: ۸۲۴] فاستعمل اللفظ الموضوع للاول في الثاني . 

قوله: أو یدل بذله علی عظمة مدبرہ وھذا مبتی علی آن یکون استعمال السجود علی طریق 
المجاز المرسل من حیث إنە ذکر السجود الذي هو غایة التذلل والتواضع لل وآرید لازمہ الذي مر 
الدلالة علی تعظیم الخالق . 

قوله: فیکون قوله والشمس والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب أفراداً لھا بالذکر 
لشھرتھا واستبعاد ذلك یعنی إذا کان من فی ڑآن الله یسجد لە من في السموات* [الحج: ۱۸] 


)١(‏ فحینثبٍ یدخل نفس السموات والأرض إڈ المراد بمن فیھما ما وجد فیھما داخلاً في حقیقتھما أو خارجاً 


تید یت ساہتھھڈ رر لدع / لیذ ج٦‏ 
۶والشمس٭ [الحج: ۸ الخ إئراداً لھا بالذکو) من یجوز وفي ھذا التعبیزیل إلی عدم ْ 
العموم وعو الظاعر إذ لا داعي :إلی النعمیم ولا آشان إلی ضعف العموم. ۱ :5 
ْ قولہ :(لشھرتھا واستبعادجًا لك) أي السجود بمغنیٰ الائقیاد منھا ولو اکفی بَہ لکالاڑای ' ٠‏ 
اذ الشهرة غیر مسلمة علی أن الاستبعاد المذکور محل تأمل نعم لو قیل لا بیعد ان یراد بالہجود: 
وضح الراأس علی الأرض ۂ في الجمیع کما اختارہ صاحبِ التوضیح لتم ما ذکرہ وآأماٴفي الانقیاِ . 
فلا والحق أن شرط عطف الخاص علی العام والنکتة آلمشھورۃ فیه غیر ظاھر تحققۃ عناٴفمن _ 
بات علی معناہ وقریء والدواب التخفیف کرامة التضعیف أو الجمع بین الساکتین۔ : ۱ 
قولہ: (عطف:علیھا إن جُوز!“*' اعمال فراعت ئل ری شراب رکا : 
باعتبار أحدھما إلی أمر وباعتپار الآخر إلی آخر فإن تخصیص الکثیر یدل علی خصضوص:_ 
المعنی المسند إلیھم) إن جوز اعمال الخ أي علی سبیل''' الجمع بین معنی المشٹرذ:وھو' _ 


یعم أولي العلم وغبرھم تکون ھلۂ الأشیاء داخلة فیه فإفرادھا بالذکر بعد دخولھا ة فیە یکون لشْھرتھا: 
زلکون سجودھا مستبعداً عادة آر ہالنسہة إلی ذوي : الأخلاق الانیة المدنسة لجوھر النفس السٰاترة: . 
لصائرھم عن درك سجودھا۔ ۱ و 
قوله: 90بچ-ٔ؛ں, 9س جُوز اعمال اللفظ الواحد الخ 07 جوز: 
الجمع بین الحقیقة والمجاز واعٔمل یسجد بحسب معناہ المجازي اذي هو یتسخر آأو یل في. 
الجمادات المذکورة وما عطف 'علیھا واعمل في. کثیر من الناس بجسب معناہ الحقیقي الذي 
ھو وضع الْجبهة علی الأرض طاعة لل تعالی وتعظیماً له ولم یجوز صاحب الکشاف ھذا لوج ٣‏ 
بل جعل العطف ھنا من قبیل طف الجمل لا من العطف الواقع بین المفردات وقد مرااقبل: . 
کثیر یسجد الآخر المراد به السلجود الحقیقي لثلا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز حیث:قال: ٰ 
فان قلت فما تصنع بقوله وکثٹیر من الناس وہما قيه من الاعتراضین اأحدھما أن السجود علی بر 
المعنی الڈذي فسرته بە لا یبسجدہ بعض الناس دون بعض والثاني أن السجوذ قد اسند غِلی. 
٭ سبیل العمرم إلی من في الأرضیٰ من الائسن والجن اأُولاً فإسنادہ إلی کثیر منھم آخراً مناقضة 
قلت لا آنظم کثیرا في المفردات المتنافة الداخلة تحت 'حکم الفعل والما آرفنہ بفعل مضمر ٣‏ 
یدل عليه قوله یسجدٴلە أي یسجّد کثیر من الناس سجود طاعة أو عبادة ولم آأقلٰ أفسر بسجد؛ _ 


الذی هو ظاعر المراد بالظاھر ضد المضمر وھو یسجد المذکرر الظامر في قوله: ان ا۵ : 


یسجد له من في السموأت 44 [الحج کوسے ہم ہم کیہ لان: 
اللفظ الواحد لا یصح استعمالہ ٹي معنیین مختلفین إلی منا کلامہ. 
قولٰه: ان تخصیص الکیر دل علی خصوص المنی المسند إیھم هذا جراپ لسوال مقدر 


۱ یه شا لی ضحفہ فلا ٹاقی ما ذکرنہ من أن لم ٹم برض بلمماك بھلہ الا علی عمرم قرف‎ (١) 
ٰ ۱ . بل آشار إلی أُن ھذا التعمیم إن جوز ذلك بدلیل :فھنا یجو ذلك فتامل‎ 

)۲( والمعنیین الجقیقیین وضع الجبهھةا علی الأرض والانقیاد مطلقاً وفيه تامل إذ کون اللفظ مشترکاً بالسية 0 
وضع واحد وھنا لیس كکذلك إذ سس سس اف سس سیت ٰ 
سے پر سی ۱ ٍ" 


سورة الحج/ الایة : ۱۸ ۳ 


جائز عند المص أو علی سبیل الجمع بین المعنی الحقیقي وبین المعنی الَمجازي کما جوزہ 
بعض من الشافعیة هذا إذا لم یجعل التخصیص لشرافتھم قوله فان تخصیص الکثیْر یدل الخ 
بحسب بادي الرأي فالمراد الدلالة الظنیة وإسنادہ أي إسناد یسجد باعتبار أحدهعما وھو 
التسخیر إلی أمر وھو من في السموات إلی کثیر وإسنادہ باعتبار الآخر وھو معلی وقنخ 
الجبھة علی الأرض إلی آخر وھو کثیر من الناس ولك أن تقول ھذا من قبیل : 
لے با با بح ارتا 

والأولی کون السجود علی معنی واحد في الکل وتخصیص الکثیر بالذکر لتمھید ذکر 
کثیر حق عليه العذاب وھذا أولی لشرافتھم إذ المراد بمن في السموات الملائکة والشرافة 
بالنبة إلیھم مشکل وتخصیص کثیر بالانبیاء علیھم السلام خلاف الظاھر ویژید ما ذکرناہ 
قوله دل عليه خبر قسیمیه وذکر کثیر في الفریقین بناء علی أن الاول کثیرون باعتبار الشرف 
والفضل والفریق الثاني کٹبرون من حیث العدد والجن داخل في عموم من في الأرض سراء 
اعتبر التغلیب أو لا لأنھم مکلفون یعاقب کفارھم دل عليه النص القاطع والمؤمنون منھم 
توقف فیھم إمامنا مل یٹابون أم لا ومن قال [إنھم غیر مکلفین فقد سھی سھوآً عظیماً وقیل 
وکون الجن غیر مکلفین خلاف القول الأصح انتھی ولا أدري قولاً إنھم غیر مکلفین ۔ 

قولہ: (أو مبتدأ خبرہ محذوف دل عليه خبر قسیمیه نحو حق لہ الثواب أو فاعل فعل 
مضمر أي ویسجد لە کثیر من الناس سجود طاعة) دل عليه خبر قسیميه مذا بناء علی أن 
الدلیل اللفظي علی المحذوف لا یلزم أن یکون علی طبقة لفظاً أو معنی فقط کما ذھب إليه 
صاحب المغني والصحیح ما ذکر ولذا اختارہ المص علی أن التقابل مما بعد طبقه معنی 
لان تناسب التضاد معتبر بین الثقات واستوضح بدلالة الحر علی البرد في قوله تعالی : 
لٛسرابیل تقیکم الحر [النحل: ۸۱] الایۃ . 


تقدیرہ آنه لم یجوز أن یکون ھذا من باب عموم المجاز ویراد بسجود کثیر من الناس مطلق الانقیاد 
لقدرۃ اللہ تعالی فاجاب بن ذلك یأباہ تخصیص بعض الناس وھو الکثیر منھم فإنہ لو اریت بالسجود 
ذلك المعنی العام الشامل للجمادات وذوي العقول لما خص ببعض الناس دون بعض لان جمیع 
النىاس یشترکون فی ذلك المعنی فتخصبےہ بالبعفی الخالب بدل علی خصوص معنی الٰسجود وھو 
ال-جود الحقیقی فی حق ذلك البعض ۔ 

قوله: أو مہتدأ خبرہ محذوف دل عليه خبر قسیمه أي خبر قسیم کثیر من الناس وھو حق 
عليه العذاب دل علی أن خبرہ حق له الثواب لان الآول فی حق المطیم والٹانی في حق العاصي 
وھو نکرة صرفة لا یصلح مبتدأ إلا بتاویل قال صاحب التقریب مصححہ التنوین مٹل شراھر ذا 
ناب ویجوز أن یکون المصحح وفوعہ مقابلا لمن یضادہ فیکون کتعریف غیر إذا وقع بین الضدین 


ٹمس پچ شس مجد ین ۸٣‏ 


ور س0 وبائه عن الطاعة اشارڈ لی ریہ المقام اذ لاد الطام: 
بالسجود بأي معنی کان . . : ۱ 


قول: (ویجوڑ أن یجمل وکٹیر تکریراً للاول مبالفة في تکٹیر المحققین گی 
اویجوز الخ فیه فیه إشارۃ إِلٰی ضعفہ لن التأکید بالعطف خلاف المتعارف لکن الظاھر أَن مراوہ 
الشکریر بحسب اللفظ والمعنی وحق عليه الحذاب خبر الأول فلا رکاکۃة فیه کبًا قیل 
فاستغٹی عن التمحلات المذکورۃ ولا وقیل إ نه تکریر بحسب اللفظ وھو قدریفید التکثیر : 
والمبالعة کقولك عندی آلف'ٴألف أي ألوف کثیرۃ نال وسو یتر سو بر وہ 
عنھم لااعن الأول کما توھم کذا اقادہ المعرب انٹھی وما توهمہ المتوهم هو المتبأدر من 
اللفظ الام وھو الام المحقوقین أي المستحقین . ٰ 

قوله: ون ملف بہ لی الساجدین بلممتی المام موصوقً با بعد وقری حڑ 


قولہ: ویجوز أ یجعل وکثیر 7 لاڈول مبالغة في تکثیر المحقوقین بالعذاب 2 
الأول میتدأ موصوفاً بقوله من الُناس وکثبر الثانیٰ تکریراً لە وحق عليه العذاب خبر المبتدأً فیکون 
حینثكٍ جملة واحدة فکأنہ قیل 'وکثیر من الناس حق علیهھم العذاب جعل المص رجحمہ الله منشأً 
المبالغة تکریر کثیر وفیه نظر:لآأن مجرد التکریر بدون اعتبار عطف الثاني علی الاول لا یغید 
المبالغة المذکورۃ بل یفید دفع توھم التجوز أو السھو ولا یفید کثیر الثاني بسبب التکریر عدداً زائد_ 
علی با الام کر اوہ مد اجای کر حٗریں بالعذاب بل المفید للمبٔالغة المُذکورة_ 
او عطف کثیر الٹانی علی الأول بالواو فإن العطف بالواو یفید المغایرۃ بین المعطوف والمعظوف ‏ 
علیہ فیکون الثاني غیر الاول ریکون التکریر في اللفظ لا في المعطوف المعنی فکائہ قیل.وفوخ 
کثیر وفوج آخر کثیر حق علیهٰم العذاب فیفید العطف أئھما فوجان موصوفان بالکثرۃ فتنحصل 
العبالعَة في تکٹیر المحقوقین' بالعذاب وأما مجرد التکریر بدون اعتبار العطفٰ قلا یفیذ ذلكِ . 
نالاولی أن یجعل منثأ المیالغة المطفٰ کما فعله صاحب الکشاف حیث قال ویجوز أُن یبالغ غئی . 
ٹکثیر المحقوفین بالعذاب فیعطف کثبر علی کثیر ثم یخبر عنھم یحق علیھّم العذاب فإن قلت لم لا 
بیجوز ان یکون عراد المص رحمہ اللہ بقوله ویجوڑ أن یجعل وکثیر تکریرآً للاول بعطفه عليه قلت 
یأباہ ذکر المکرر مصحوباً بالوٰاو في قوله ویجوز أن یجعل وکثیر ولو کان مرادہ ذلك لوجب أنْ 
یقول ویجوز أن یجعل کثیر بدون الواو فمعنی کلامه هذا ویجوز أن یکرر کثیر الأول مع الواو العی _. 
فی صدرہ فحینت لا تکون الواؤ قي کثیر الثاني لعطفه علیٰ الاول ہل:تکون ھي الواو الکابنة فيٍ 
الأول المعادة بإعادقہ ۔ ---: ْ ۱ 

قوله : ۰ مم 
فوله وکٹیر حق عليه العذاب علی :الساجدین المذگورین وھم من في السموات ‏ ومن في الارض 
ؤالغیشنی والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب علی أن یراد بسجودھم معن ام ری 


کر ال لی قی وہ لی ؤیضل , و 


سورة الحج/ الایة: ۹ آممر'"۔"۔۔__م.__.__م..ر. مم ےم وہ .م..... ةف۵؟ 
بالضم وحقاً بإضمار فعلہ) وآن بعطف بە أی ویجوز قوله وکثیر من الناس لی الساجدین 
الخ ولفظة بە ائب الفاعل لە نحو مر بە والفرق أن في الآأول عطف علی الساجدیِن: بالمعنی 
الآخر وھنا علی نسق واحد کما هو الظامر إِذ لا داعی إلی ما ذکرہ وتخصیص الکنٹٹیر 
بالذکر للتمھید کما علمت ومن الناس صفة لکثیر لییان أنھم الکاملون في الإلسانیة العاملوت 
بقضیة العقل بناء علی أن اللام للجنس وتحقیقه فی قوله تعالی : ل٭چوإذا قیل لھم امنوا کما 
آمن الناس4 [البقرة: ]٣١‏ الایة وفيه تعربض بأن مقابلیھم لیسوا بإنسان کامل والمراد ہما 
بعدہ قولہ: من الناس 4 [البقرةۃ: ]٣٤١‏ وقیل المراد بما بعدہ أی حق الذي کان خبراً ولا 
یخفی بعدہ لأنه غیر مذکور فی النظم فما الداعی إلی اعتبارہ ٹم جعله صفة لە قوله وحقاً 
أي وقریء حقاً علی أنە مفعول مطلق لفعله المحذوف أي حق وثبت وتقرر حقاأً (بالشقاوةۃ 
بکرمه بالسعادة) . ۱ 

قولە: (وقریء بالفتح بمعنی الإکرام) إشارۃ إلی أن مکرم بفتح الراء مصدر میمي ۔ 

قولە: (من الإکرام والإھانة) أي یفعل ما یشاء عموماً لا سیما الإکرام بمقتضی المقام . 

2 سے حیس حر ہے جم سے کے ۲ جط رع حم اس ج ارے سرے ہج١_جے‏ جح 

قوله نمالی : 4۴ طدان حَصمَان اخنصموا فی ریم الین کردا اعت کم باب جن 
کر اث ین فوق نوم آلترخ للا 

قوله: (أي فوجان مختصمان ولذلك قال اختصموا حملاً علی المعنی ولو عکس جاز 
والمراد بھما المؤمنون والکافرون) أي فوجان آراد بە أن مختصمان صفة فوجان لا صففة 
شخصان وإلا یشکل جمع اختصموا هذان إشارة إلی ما مر من قوله وکثیر الخ ولذا قال 
والمراد بھما المؤمنون والکافرون قوله حملاً علی المعنی أي معنی الخصم لُآأنه فی الأاصل 


الانقیاد والتسخر لقدرۃة ال تعالی أو الدلالة بإمکاٹھم علی موجدھم لان عطفه علیھم إنما یصح إذا 
أرید بالسجود فی قوله عز من قائل : ٭ڑآن اللہ یسجد لە٭٭ [الحج: ]٣۸‏ معناہ العام الشامل لجمیع 
الممکنات لا معناہ الخاص لن الکٹیر المحقوق بالعذاب لیس بداخل فی زمرۃ الساجدین بالمعنی 
الخاص وھم المطیعون لأمر اللہ الواضعون جباھھم علی الأرض طاعة لل تعالی وتعظیماً لە حتی 
یجمع معھم بالواو في ذلك المعنی الخاص . 

قوله: وقریء حقاً بالتصب علی أنہ مفعول مطلق لیحق تقدیرہ یحق حقاً بمعنی یلیق لیاقة أو ثبت 
عليه ثبوتاً ولتضمنه معتی الوجوب عدي بعلی فالمعنی واجباً عليه العذاب أي واجباً وجوباً وعدیاً۔ 

قولە: ولذلك قال : فاختصمواہ [الحج: ]٣۹‏ أي ولأاجل کون الخصم مژولاً بالفرج قال : 
فاختصمواہ* [الحج: 1۹] بصیفة الجمع حملا علی المعنی فإن الخصم جنس عام المعنی ولولا 
عذا التاویل لکان الأئسب أُن یقال اختصما ولو عکس جاز أي لو ذکر مکان ھذان هؤلاء ومکان 
اختصموا اختصما جاز بأن بحمل الإفراد علی اللفظ والجمع علی المعنی مثل قوله عز من قائل: 
لوعل أتاك نبا الخصم إذ تسوروا المحراب 4 [ص: ]٢٢‏ قال صاحب الکشاف مذان للفظ 
واختصموا للمعنی کقولہ: ٭ومنھم من بستمع إليك حٹی إذا خرجوا4 [محمد: ]٣١‏ ولو قیل 
ہؤلاء خصمان أو اختصما جار 


سو 


۹۹ ٠: سطس/‎ 

مصذر َ0 والکٹیر والمذکر والمژنٹ کقوله تعالی : با اتصضے اج یں 

المحراب٭4 [ض : ١‏ فلما کان کل فوجٍ من الخصماء في معنی الجمع قیل:|ختصموا 
بصیغة الجمع فالجمع للمیل إلی جانب المعنی وأما التثنیة مع کون مصدراً فاورادةالنوع 

أشار إليه بقوله فوجان ولو مجکس أي لو قال مؤلاء خصنما تہ سای وو با 

الفوجین والفریقین فإذا روعيٴ ذلك حسن ما ذکر. 

قوله: ]7 دبنه أو في ذانہ وضفاته) في دینەه بتقدیر المضاف قوله أد فيٴذانہ وفاتہ 

ولو قدم هذا لکان آولی۔ 2 

ٰ قوله : (وقیل تخاصمت' الیھود والمؤملون) مرضہ 01. 

إلا بتاویل بعید وھو الخصومة بأیھما أقرب الخصرمة في دین الله تعالی بأن کلا مَنھما 


ایدعی أن دیننا حق إذ قل طائف شر ہے ولان لعموم اصلوالتخصیصٍ ٰ 


خلاف الظاھر . ٠‏ .جم 
ٰ فوله: : (فقالت الیھود نحٰن احق باللہ واقدم منکم کتاباً ونبینا قبل نبیکم وقال المؤمنون 
س ےتسر سر ور و روا رہ ری می جا سہرای جار 
او جا نرور او نجرا و کرای ہے یتر 
مہ لور اتحہغیم کابھم۔ ُ 
االحج: "٦٦‏ اوھو المعنی 7 بظاھرہ وف در مو 0 7-9 
أو الجزاء أي فی الآخرۃ واعتذر بعضهم بأنه لما کان تحقیق مضمونه في ذلك الیوم صخ 
جعل یوم القیامة ظرفاً لہ بھڈا الاعتبار وصح أیضاً تفسیر الفصل بالجزاء فیە ۱ 
قوله: رر ا ا ا اکا بالنتخفیف) فدرت فطمت مجاز من ذکر 


وخ ھی ۔ ورود .ہیں ہے وو اجس ار ڈراو چو ہس 


الحال الٹانیة في الحال الأولی ٴوفیه نظر لأن ظاھر مذا التاویل یقتضی أن 0 :مذا من قبیل _ 
الاستعارة التمثیلیة وینافیه دخول مِن التجریدیة علی النار فإنھا یخرجه عن أن یکو استعارهُ 


ویدرجە في باب التجرید کما أنْ من الفجر في قوله عز من قائل: ٭کُلوا واشرہوا حتی بتبین لكَم 
الخیٍط الابیض من الخیط الاسود من الفجر4 البقرۂ:. ۱۸۷] اخرج الخیط الأبیضٰ عن أن یکو 
مسنعار البیاضی النھار وجعله من قبیل الاستعارة التجریدیة ولا یجوز أن یحمل ھذا علی الاستعارۃ 
بالکنایة تشبیھاً للنار لإحاطتھا من فیھا واشتمالھا عليه بالٹرْب المحبط یلابسه کور 
رحس سو ہو سو سو تی پیا ری سے 


زی فيه [شارة لی ان دینن آ رک ونیم حٔ لکتھم لما حرفوا لا عتصاد علید ونا قلنا إنما یرہ لخ۔. 


سورة الحج/ الایات : ١٦٢-٣٢‏ .. _ہ.ےم.._.._____.___._ے.... ےہ ...۳ب۳ 


المسبب وإرادة السبب إذ لا یقطع الثوب إلا بعد تقدیر وتخمین علی مقادبزیٹتھم وھي 
الہدن والإفراد مع الضافة [لی الىجمع لیرادةۃ الجنس وقیل جمع جثة إذ جئثھم بثاء ین ۔مٹلٹین 
وبیان المص لحقیقة الٹوب وإشارۃ إلی أن الثیاب المجازیة من نار کذلك . 

قوله: (نیران تحیط بھم إحاطة الثیاب) نیران تفسیر ثیاب من نار شبھت بالثیاب قي 
اللإاحاطة کما نبه عليه بقولہ تحیط بھم الخ صیغة الماضی لتحقق وقوعه وصیغة الاستقبال 
فيی یصب ویصھر لنە مستقبل بالنسبة إلی التقطیع مع ورودہ علی أصله. 

قولە: (حال من الضمیر في لھم) لأنہ لکمال قریہ فی حکم المقارن أو حال مقدرۂ۔. 

قولە: (أو خبر ثان) عند من جوزہ بدون عطف ولذا آخرہ مع ظھورہ (والحمیم الماء الحار) . 

قوله تعالی : ضر بی ماق بُطوضم واللود انتا 

(أي پؤٹر من فرط حرارته في باطنھم تأثیرہ فی ظاھرھم). 

ٹوله : (فی"ذاب به احشاؤھم کما یذاب بە جلودھم والحملة حال سن الحمیم آر 
ضمیرھم) فیذاب معنی یصھر إِذ الصھر الإذابة والفاء لأنه لما أشار إلی أن في الکلام 
اختصاراً وو قوله ویؤٹر من فرط حرارتہ الخ نبە بە علی أن الصهر أي الاذابة متفرع عليه 
قوله احشاژؤھم تفسیر ما فی بطونھم. 

قوله: (وقریء بالتشدید للنکٹیر) أي یصھر بتشدید الھاء من التفعیل للتکٹیر أي في الفعل . 


قوله تعالی : وم تفع ین عَرببر (لها 

قوله: (سیاط منە یجلدون بھا جمع مقشمعة وحقیقتھا ما یقمع به أي یکف بعنف) 
جمع مقمعة اسم آلة من القمع وھو السوط یجلدون أي یضربون بھا. 

قوله تعائی : گلما آنادوا ان برا مہا من عو ایدو فہا وذرقواً عذَاب اهَرق ف 

(من النار) امن غم4 من غمومھا بدل من الٹھاء بإعادۃ الجار . 

قولە٭: (اي فخرجوا آعیدوا لان اللعادة لا تکون إلا بعد الخروج وتبل پضربھم ٹھب 


الذکر مرموزاً إلیھا وھو ھھنا مذکور وھو الثیاب فالاولی أن یجعل عذا تجریداً صرفاً ریکون التشہیہ 
فیه تشبیھاً تمثیلیاً مرکب الطرفین ویکون ذکر التقطیع ترشیح التشییه التجریدي , 

قولە: یصب من فوق رؤوسھم الحمیم حال من الضمیر فی لھم أو خبر ثابٍ أي خبر ثانِ 
1[ دا الذي هو ٭فالذین کفروا*4 [الحج: ۱۹] وخبرہ الأول لقطعت لھم ثیاب٤4‏ [الحج: ۱۹] 
وعلی تقدیر الحالیة العامل فیه قطعت لن اللام فی لھم عتعلقة بە والضمیر مفعوله بواسطۂة الجار 
قوله سیاط مجلدون بھا جمع مقمعة وني الحدیث الو وضعت مقمعة منھا في الأرض فاجتمع عليه 
الثقلان ما آفلوھا أي ما رفعوھا وما حملوھا٥.‏ 

قوله: أي فخرجوا أعیدوا لن الإعادة لا تکون إلا بعد الخروج ولا بد فیه من ھذا التقدیر 
لأن سبب الإعادة نفس الخروج لا إرادة الخروج وقد جعل السبب ھنا إرادة الخروج بجعلھا شرطاً 


+٤۸‏ ِءے و ہن ےہ ٹہ ضورۃ لسم / ا سو 


النار فبرفعھم إلی أعلاھا يف وٹ ہالمقامع فیھوون فیھا)أي فخرجوا مذا مخالف: لقوله 
تعالی : قؤیریدون ان بخرجوا من النار وما ھم بخارجین منھا4 [المائدة: ۷ الآَيقافالتعویل 
علی. القول الأآخیر وإن ضعفع والقول بأن المراد لا یستمرون علی الخروج کما بد لاعليه . 
الاسمیة ضعیف لان المص قال ھناك وإنما قال: فإوما ھم بخارجین4 [المائدۃ: ۳۷] تل 
رما یبخرجوں للمصالعة فآفاد ان الجملة الاسمیة لاستمرار النفی دون نف الاستمراز . 


قولە: اي وقیل ا ذوقوا النار البالغة في الإحراق). 


سے اع 2ث پر ہے 


قولهتعالی: إِک لہ بُتَيْلُ الیک ہم وسر کے کر کھت 
آلیڈنھکٹر کلک و یکا ین اس گارتن کن 1ک 2 ضا کے 
ٴ (غیر الاسلوب یه وآسند الدخال إلی اللہ تعالی وأکدہ بأان دن ذوقر یہ ِبتعارة 
تھکمیة قوله غیر الاسلوب الج إذ صدرہ بأن للمبالغة في وقوع مضمون الجملۂ ولاغتناٹھا 
ولم یعطف لعدم مناسبة المسند إليه والمسند والإحماد جعلھا محمودة 9٤‏ 9ھ الفوج 
مع شرافتھم للتئبيه علی کثرۃ الفریق .الأول وقدم کثیراً لشرافتھم . ٰ 
قولہ. سال الدونین اسقیما شائیم) ال لسومین ی المومین الکاملیٰرة " 
وغملوا الصالحات فحال العصاة .من المرحدین مسکوت عٹھا ٦ء‏ + ْ 
قوله: (من حلیت المرأۂ إذا البسٹھا الحلي) حلیت بوزن رضیٹ. 
قوله: (وٹریء ضیف زالمعٹی واحد) معلؤعاً أو مجھولا إذ ذ بھما قریہ کم قیل۔ 


وفائدة حذفہ من الکلام الإشحارِ بسرعة سس میں سی 
'عليه الإعادة بسرعة کان إرادة الخررج نا سب ہی میشری ھذا الاسلوب قوله عز 
من قائل : فواللہ أنبتکم من الأرض نباتاچ4 [نوح : ۱۷] قال الزجاج أراد اللہ جو ریہ 
فائدتہ التنبيه علی سرعة نفاذ قدرٰة اللہ تعالی فیما أراد کونە کان إنبات الل نفس النبات ۔ ٰ 
قوله: من غمومھا بدل من الھاء جوھقور ا سنا ری ٴ 
منھا بدل الاشعمال قال أہو البقاء وس غم بدل بإعادةۃ الخافض بدل الاشتمال وقیل من الأولي ْ 
لابتداء اِلغایة والثائیة بمعنی من' أجل فالمعنی کلما أرادوا أن یخرجوا خروجا ا مبتداً مٹھا من أجل ٰ 
غم أصابھم بھا أعیدوا فیھا قال ضاحب الکشاف من غم بدل من مھا والغم ھھنا مصدر غُممت 
الشيء چس مت مو سو ہر سپ پ یت یو 
ذوقوا۔ ۱ 
قوله: الاطرف وص آت الکلام مسوق للاخبار: 0 ھ4 
الآخرة فلما أخبر عن الفریق الأول وھم الذین کفروا ہما بنالونه وقیل: رد ا ا ای 
الھم ٹیاب من نار 4 [الحح : ۹ الخ نظامر الأسلوب یقعضي أن یقال في مقابلیهي' والذین آمنوا _ 
'وعملوا الصالحات یدخلون جنات لکن غیر النظم عن مقتضیٰ الظامر إلی قوله: زن الہ ایدخل . 
الذین آمنوا4 [الحج: و اط الاد+خال إلی اللہ تعالی واکد إحمادا 0 مدحاً حتن ٰ 
وتفخیماً لشأنھم. ۱ ۱ 


سورۃ الحج/ الاب : ۲۳ ۳۹ 


قولہ: (صفة مفعول محذوف وآساور جمع اسورة وھي جمع سوار) ضف مفعول أي 
یحملون فیھا حلیاً من أساور . 

قوله: (بیان له) وی بعض المواضع من فضة تختلف بالأعمال والعمال آواامرۃ 
یلہسون فضة وأخری ذھباً ٹم قیل کلام المص بناء علی أن المشدد یتعدی إلی اثنین أحدمَا 
نائب الفاعل والثٹائی صفة لقوله: من أساور٭ [الحج: ۲۳] مقدراً لان تعدیته کذلك 
صرح بە أبو علي في کتاب الحجة کذا قیل فح قوله حلیت المرأۃ معناہ حلیت الحلي بتقدیر 
المفعول إذ المخفف یتعدی حینئدِ إلی مفعول واحد. 

قوله: (عطف علبھا لا علی ذھب لأئہ لم یعھد السوار مئە إلا أن یراد المرصعة بە) یلائم 
ما ذکرہ''' في سورۃ فاطر حیث قال عطف علی ذھب وفسرہ أي من ذھب مرصم باللؤلؤ . 

قوله : (ونصبه نافع وعاصم عطفاً علی محلھا آو باضمار الناصب مثل ویژؤتون وروی 
حفص بھمزتین وترك أہو بکر والسوسي عن أبي عمرو الھمزۃ الأولی وقریء لؤلؤاً بقلب 
الثانیة واو لولولیا بقلبھما واوین ٹم قلبت الٹانیة یاء ولیلیا بقلبھما یاءین ولول کادل) عطنا 
علی محلھا أي محل من أساور لنه صفة المفعول کما ذکرہ قوله بقلب الثانیة واو الضم ما 
بی وی إذ لم یعھد فی کلام العرب اسم متمکن آخرہ واو ما قبلھا ضمة إلا 
ہو قوله ولول أي وقریء دو مو سی در وو سو بے أعل 
کاعلال قاض بعد قلب الواو الثانیة پاء. 

قفوله٭: (غیر اسلوب الکلام فیه ندلالة علی أن الحریر ٹیابھم المعتادۂ أو للمحافظة 
علی هیئة الفواصل) غیر أسلوب الخ أي بحسب الظاھر أي لم یقل ویلبسون حریراً عطفاً 
علی یحلون للدلالة علی أن الحریر الخ لأن الجملة الاسمیة تفید الدوام وأآما التحلي 


قوله: من آساورر صفة مفعول محذوف أي صفة لمفعول یحلون المحذوف تقدیرہ یحلون 
فبھا حلاً کائنا من أساور . 

قولە: ونصبه نافع وعاصم عطفاً علی محلھا أي علی محل أساور فإن محلھا منصوب علی 
0*ھْ 

قولە: غیر أسلوب الکلام فيه للدلالة علی أن الحریر ثیابھم المعتادة یعني أن ظاھر النظم 
یقتضي أن یقال وحریراً إلا أنه غیر الأسلوب عن سنده إلی أن بقال ولباسھم فیھا حریر بالجملة 
الاسمیة الدالة بمعونة المقام علی الدوام والاستمرار للدلالة علی أن لباسھم فی الجنة حریر وھم 
پلرہ ہا انا 

قوله : آو للمحافظة علی ھیٹتة الفواصل فإن هیثة الفاصلتین الٌابقتین وهما حدید وحریق علی 
ھیثة فعیل بجر آخرھما فلو قیل وحریراً لفات تلك المحافظة وإنما قال للمحافظۃ علی الھیئة لأن 
محافظة الحرف الآخیر غیر مرعیة فإن المذکور ھنا لاٹ فواصل مختلفة الأواخر فی الحروف . 


)١(‏ فلا پنافی ھذا عا ذکرہ فی سورۃ فاطر. 


ح کی سکتتشس0ااودسژ ژڈشسن ھا ہے کی 6 پل 
بالأساور ففی وقت بعد وقت: یں ة المضارع تفید الاستمرار التشجددی واتا التقدیم فلما ٴ 
ذکرہ من رعایة الفواصل أو لزیادة التنعم بھا ولما ذکر في الفوج الأول کون نی سن تار 


اکتفی بذلك کون لہاسھم حریرا مع التزین بالأساور ولم یذکر باقي النعم وعطف الجملة 
الاسمیة علی :القعلیة حسن [ذاٴکأن, مائعاً من التناسب وھنا کذلك لما عرقتہ. ۱ 1 


قوله تعالی : وَهدُدَا إِلَ الطیْب مک افو وَهُدُوا إل ایی تنیرھ : 
قوله: (وھو قولھم: ٭الحمد ‏ الذي صدتتا وعدہ* [الزمر : 04 فی ملف ۱ 
تعالی : طظرآخر دعواھم أن الحمد لل رب العالمین 4 [یونس : ]٠‏ وقولە تعالی : طالحمد _ 
لل ائذيی اذھب عنا الحزن4 [إفاطر: ]٣٣‏ ھذا إن رید بالھدایة بس سی سی 
المضي لتحققہ قدمه لشدۃ مناسٰبته ہما قبله. ۱ ۱ ك0 
قوله: (أو کلمة التوحید) ان رك الھدایة في الدنیا المای قی بابہ۔ چوزہ: بع أن 
الکلام فیما قبله بیان أحوالھم :في الآخرة لانھا ذریعة إلیھا۔ ٠‏ ۱ 
توله: (المحمود نفس و یہ وھو الجنة) ناظر إلی المحمود نف-ہ فالماضي مل مول' 
قولە: (أو الحی) وھو ذین بس ناظر إلی جس عاقیة ففي 0 اونشز 
رنب اف اگرے وسلق و 7-ت-2 
قولهہ: زأو المستحق لذاتہ اح وھو الله الله تعالی وصراطہ الإسلام) آخر ج- تقدیم 
آولی لان الاولین مناسب لبیان أحوالھم قي الآخرۃ أما الاول فظاہر وأما الثاني فلکونه وسیلة : 
وأیضاً کون الإٴسلام صراطا زی موسر سا را جاور جب 
إلی رضوانہ أو رحمته أو جنته والإضافۃ بہائیة إِن رید الحق بالحمد فی غیرہ وتکریر ھدوا تلبية 
علی تغایر المھچدی إليه أو للتعیظیم وتقدیم الاول علی الثانيی کأمر من رعایة الفواضل أو تنبیھاً 
'علی شرافتہ لکونہ ثناء علی اللہ تعالی آو بیان وحدانیته التي ھی خلاصة الاعتقادات۔ 
قولہ تعلمی : ایک روا یدع سیل اک وانتمد الکرار زی کائۂ ۱ 


للکاس سوا ام کٹ فيهِ وَلباد وَمَن یرد فیه ِإِلْحَجادِ بظ لیر تفہ مِن عاب یر 0 ظ8 


ہم سح ں از 


فولە: (٭ٛإن الذین کفروا4) جملة ابتدائیۃ مسوقة لبیان اأحوال الکفار فی الدنیا ٹر یا۵ 


قَوله : المحمود نفسه أو فماقیتہ و الجنة وھذا الٹوجیه اعار یل َو فلس راظ ۱ 
علی أن یکون صراط مضاناً الین یاء 'المتکلم المحذوفة کیو بیز سے یں ۱ 
ٴ بر آآر تخل رعلا لتاویل علیٰ تقدیر إضافة الصراط إلی الحمید. 
له: إذ الین لڈی اللحمد و اللہ تعالی ھذا بیان لوجه إرادۃ الحق بلفظ الْحمية 
ہہ المصفحۃ لإطلاقہ علیہ فإن الحمد من یکون متبالغاً في المحمودیة والمبالفّة فیھا لیسٹ 
إلا لکون المحمود اسیو وس و وہ ھ سس ہد ہیی 
الله تعالی ہف و وس إلی سر ہس جورع 02-2" ۱ 


سورة الحج/ الَیة: ١ ۲٢‏ 


أحوالھم فی الآخرۃ وبیان أضدادھم فیھا والتقدیم لأن الآخرۃ وعذابھا أشدِ وأبقی ولو 
قدم کما في بعض المواضع الآخر نظراً إلی تقدمھا زماناً لکان لە وجه لِم بعطف 
لتباین الخغرضین فإنه في الأولی بیان حال اللہ تعالی لا حال٭'' المؤمنین وإن لزْهَهٗوھنا 
9“ 

قوله: (لا پرید بە حالاً ولا استقبالاً وإنما پرید استمرار الصدود منھم کقولھم فلان 
یعطی ویمنع) لا پرید بە الخ لانە حینثذٍ یشکل العطف علی کفروا وإنما یرید استمرار 
الصدود الخ فحینثذٍ یکون المراد بالموصول طائفة مخصوصة أنھم یموتون علی الکفر وإلا 
فیکون عاماً خص مه البعض وھم المژمنون منھم حمله علی الصدود لا علی الصد مع آن 
الأآولی العکس لکونە ذماً بالإاضلال مع الضلال وما اختارہ کالتأاکید لما قبله ولا مساغ 
لحمل کلامە عليه لکون الصدود مصدر اللازم . 

قولە: (ولذلك حسن عطفه علی الماضی) قد ثبت في موضعه أن ما وقم صلة منسلخ 
عن الماضویة والمضارعیة فیکون کفروا أیضاً للاستمرار فلا حاجة إِلی التمحل المذکور ثم 
قیل المراد بالاستمرار غیر الاستمرار التجددي''' وغیر دلالة الاسمیة الخبریة فعلاً علی 
الثبوت لتصریحه في قوله تعالی : ففما استکانوا لربھم وما یتضرعون* [المؤمنون: ]۷٦‏ 
ولا وجه لتعلیله بأن المضارع لما صلح للزمانین جاز أن یستعمل فیھما لعموم المجاز لا 
لآعمال المشترك فی مفھومیه إذا اقتضاہ المقام کما فیل لأنە لا یلائم قوله ولٰذا حسن عطفه 
علی الماضی لاشتمال استمرارہ علی المضی انتھی وھذا یشعر بأن الماضي با علی 
الماضویة وقد عرفت أنه لیس کذلك. 


قوله: لا رید بە حالاً واستقبالاً وإنما یربد استمرار الصدود منھم یعنی أرید بە الاستمرار 
التجددي مثل الزاھد بشرب ویطرب فی جواب من قال کیف حال الزاهد ولولا هذا التاویل لکان 
مقتضی العطف أن یقال وصدوا بلفظ المضی لن المعطوف عليه وھو کفر وإماض . 

قوله: کقولھم فلان یعطي وبمنع إشارۃ إلی أن یصدون ھنا استعمل لمعنی استمرار 
الصدود في جمیع الأزمنة الماضی والحال والاستقیال کما یقال فلان یعطي ویمنع ولا یراد أنه 
یعطي ویمنع الآن أو في المستقبل بل یراد أنه یصدر منه الإعطاء والمنع في جمیع الازمان 
مرا اسکمرازا تجدکیا: 

قولە: ولذلك حسن عطفه علی الماضی أي ولکون المراد منه استمرار الصدود حسن عطفه 
علی الماضی الواقع صلة للموصول ووجه حسن عطفه عليه کرن الماضي جزء مدلول المعطوف 
فان الصدود المستمر مشتمل علی الماضي والحال والاستقبال ولولا عذا التاویل لاشکل آأمر عطف 
المضارع علی الماضي . 


)١(‏ ولو آرید حال المؤمنین لحسن العطف کقولە تعالی: ٭لٛإن الأہرار لی نمیم وإن الفجار لي جحیم4. 
)٢(‏ کان مرادہ الأشرار فی الأزمنة الثلاثة فیکون عآلہ الاستمرار الدوامي . 


ہ٭.۔۔: ۔ ۔ ‏ _> گيچیسنےمسدم ٢٣٢‏ ۱ 
قوله: (وقیل هو حال من فاعل کفروا) هو حال أي بتقدیر المبتداً ایل اق یصندون 
وجوز بعضھم کونە حالاً بدون تقدیر المبتدا لکنہ ضعیف ولڈا زیفە. ۱ ۱ 
قوله: 70 ھ۷۷۷۶ی۷کفی/"".") ۱ 
بعد المسجد الحرا کما فيٰ الکشاف ولا محذور فيە إذ الکلام تم فيە لأنٴقوله الذيٗ 
جعلناہ ور ہس سور ہے ہی سوا وہ وو میں با 
رب ایت سوہ یش رسای سد المذکورء۔ ۱ ۱ 
لأن العطف علیٰ المضاف إ ہس انا لحلف لی الحشاف اس بغصیح ولراش من 
المسجد الحرا ہو یرجھ پور ہیں وورجی را اہ 
أن پخص سبیل اللہ . : 
قوله؛ لالہ العقیة ہکا ور علیہ لعاف آی اعقیم والاتامة یست لی فی 
نلم کی غرم کہ با س نکد ولا پک الا اش اع وه کے اید خر ک 
بمکة في قوله تعالی: سس یہ و خی دی 
اعترف به المص هناك . 4پ" 
قوله: (واستشھدوا بقولہ: طالذي جعلناء4 تالحج: ٢ه(‏ از وا بل 
بإشارتہ لأنه لما جعل للباس أي لعموم الناس سواء العاکف والباد أشیر إلی أ نہ لیس یملك 
اآاحد وھو مذھتب عمرو بن عبٔاس ز سعبد بن جبیر ومجاھد وقتادۂ والثرري قالوا ان القادم 
له النزول حیث وجد والعاکف والبادي سواء أي یستویان في سکنی مکة والنزول بھا فلیس 
وسر شر ڈیں رسس بب می سی دہ بد بد تی 
تورہ گیا فرط ٰ ْ 
قولے: (اي المقیم 877ٌَ,,, 7 کونهھ نلکا 


قولہ: وقیل هو حال من فاعل کفروا وفیە ضعف لأن المضاوع المثبت إف وقغٰ حالا جب ْ 

دو یو سا وہ مجارت کاعحمہ چو کر ۱ 
بالواو لكکنهہ خلاف الظاھر . گے 
قوله دیو ہروس عق اس الال ای سارہ کو تسارف اکسل کا وال علم 

آخر الاَبة وھو لنذفہ من عذاب ألیم4 [الحج : ٥‏ الواقع خبر ومن یرد فيه وافراد الضمیر في نذقه ۱ 
. آخرجه عن صلاحبة کونہ خبراً لهہًا فاضطر إلی تقدیر مفعول ٭إن الذین کفروا4 [الحج : ]٥٤٢‏ معاً 
والاولی في تقدیر المفعول مُا ذکرہ صاحب الکشاف حیث قال وخیر أن محذوف لدلالة بخواب الشرط' 
عليه تقدیرہ ٛإن الذین کفروا وبصدون عن سبیل اللہ 4 [الحج : ٥‏ نذیقھم من عذاب ألیم فإن الأولی 

۱ والآنسب في تقدیر المدلول إذا امن أنیقدر علیٰ وفق الدال لفظاً ومعنی والقرینة الدالة غليه هنا لفظ: : 

نذقہ فالأآنسب أن یکون الخبر اید دی دل عليه بھ لذیقھم . ا نر ئ 


سورۃ الحج/ الأیة : ٣۳ ٥٢‏ 


ا حد قال في الھدایة ولا اس یبیع بناء مکة ویکرہ بیع أرضھا وھذا عند أَبيَِ حنیفة وقالا لا 
اس ببیع أرضھا أیضاً ومو روایة عن آہی حتیفۃ وفي الفتاوی وعليه الفتریثم قال في 
الھدایة ویکرہ أجرتھا أ٘یضاً. 

تولە: (ومع ضعفہ) وجه الضعف أن الظاعر أن المراد بالمسجد الحرام البیت تبّہ 
والعاکف یجویء بمعنی الملازم وعھو المراد ھنا لا لاإقامة یدل علی کون عذا مراد المص 
قوله وقد أوله الحنفیة وعلم منە أنه والشافعي لم یأوله وجە الضعف التاوبل المذکور ولا 
یخفی ما فيه وما عليه إذ التأویل المذکور مژید بالأحادیث الصحیحة منھا ما رري ان رسول 
اللہ عليه السلام قال إن مكة حرام لا یباع رباعھا ولا تورث وروی عنه عليه السلام: ل من 
آجر أرض مکة فکأنما أکل الرباہ'''“ ومع ھذا التأبید لا یناسب التضعیف . 


قوله: وھو مع ضعفه معارض بقوله تعالی: ڈالذین أخرجوا من دیارهم4 [الحج: ]٠]٤‏ أي 
قرله سواء وإنما ضعفه لآن المختار عند الشافعي فی معئی سواء العاکف فيه والباديی هو التسویة 
فی تعظیمة وقضاء السك بہ لا التسویة في النزول فیه الموعمة کونە وقفاً علی النازلبن فیه وضعف 
ھذا القول عندہ بسبیب ضعف سندہ ومعارضته قوله تعالی: ٭الذین أخرجوا من دیارهم4 [الحج : 
٠‏ من حیث |ن إضافة الدیار إلی أھل مکة تفید معنی التمليك المنافي للوقفیة وقال النبي ا 
یوم فتح مکة من دخل دار أبي سفیان فھو أمن فنسب الدار إليه نسبة ملك واشٹری عمر رضي اللہ 
عنه دار ائسجن بمکة بأربعة آلاف درھم فدل ھذا علی جراز بیعھا وقد استشھد بھذہ الاأیة أٹمة 
الحنفیة رحمھم اللہ علی امتناع جواز بیع دور مکة قال الإمام الرازي رحمه الله وفي المسألة قولان 
احدھما أن أرض مکة لا تملك وأنھا و ملکت لم بستوفھا العاکف والبادي فلما استویا علم ان 
سبیلھا سبیل المساجد فعلی مذا المراد بالمسجد الحرام الحرم کله کما یدل عليه قوله تعالی: 
ظؤإمن المسجد الحرام إلی المسجد الأقصی4 [الإسراء: ]١‏ وقولہ: ظالعاکف فیه٭ [الحج: ]٥٦‏ 
لأنه المقیم وإقامته لا تکون في المسجد بل قي المنازل وھذا قول ابن عباس في بعض الروایات 
وابن عمر وسعد بن جبیر وعمر بن عبد العزیز ومذھب أبي حنیفة رحمه اللہ فی إحدی الروایتین 
ومذھب ھژلاء أن کراء دور مکة وبیعھا حرام وثائیھما أُنھا تملك والمراد بقوله : فوسراء العاکف 
فیه4 [الحج: ]٦٤‏ والباد الاستواء في العبادة أي لیس للمقیم أن یمنع البادي من العبادة فيه 
وبالمکس وروي عن رسول الل قل: یا بني عبد مناف من ولي منکم من آمور الناس شیئاً فلا 
یملعن أحداً طاف بھذا البیت أو صلی أیة ساعة شا من یل آو نھار؟ وھذا قول الحسن ومجاھد 
والشافعي وررایة الحسن عن آبی حنیفة رحعھم الله وقال الزجاج سواء فی تفصیله وإقامة المناسك 
العاکف بالحرع والبادي إليه وقال محيي السنة ومعنی التسویة عو التسویة في تعظیم الکعبة وفي 
فضل الصلاۃ فی المسجد الحرام والطواف فیه وقال العلامة في الکشاف وقد جاور إسحاق بن 
راحویه فاحتج بقوله: لالذین آخرجوا من دیارھم4 [الحج : ٠۰‏ وقال أنسب الدبار إلی عالکھا أو 
غیر مالکھا واشتری عمر بن الخطاب دار ال-جن من مالکھا أو غیر مالکھا أي جاور الإمام 
الشافعي إسحاق بن راھویە في جامع الأصول هو أبو یعقوب إسحاق بن إبراھیم التمیمي الحنظلي 


)١(‏ کذا فی الحائیة السعدیة. 


ہہ _  .‏ _. ےر ویم٭:ہم یی 
قوله : (معارض بقولە تعالی : فالذین أخرجوا من دیارهم4 [الَْک : _.٤5]وشراء‏ 
عمر رضی الل عنه دار السجن فیھا من غیر ٹکیر) رقد یجاب بأن الاضافة جاعتبار آٹھم - 
یملکوٹ البناء ولا کلام فیە وما نقل عنه صلی الل تعالی عليه وسلم قرینةٴصارققعن: 
آلمراد بالدار معناھا الحقیقي وھو العرصة عند العرب .والعجم والہناء وصف لھا غکق . 
الفقھاء فإنھم اصطلحوا علی .أن الوصف ما یزید حسناً ولو جوھراً والبناء یزید حستاً ني ٰ 
العرصة مع کونە جومراً لکن أثمتنا قالوا المراد بالدار فی قوله تعالی : : الذِین آخرجرا 
من دیارهم4 [الحح : ٠‏ البناء بھذہ القرینة الباھرۃ ولا تعارض بیلە وبین مُا ذکو . 
علماؤنا وکذا شری عمر رضي اللہ تعالی عنہ*'' کانت الأبئیة وکانت دور مکة تسمیٰ _ 
السوائب علی عھد رسول الله عليه السلام من احتاج إلیھا سکٹھا ومن استخنیٰ عٹھا ۱ 
اسکن غیرہ وھذا مؤید آخر لکون المراد بالدار البناء والتفصیل في: کتب الفقۂ . ْ 


ری السررتف تا زافزن بالراء وفتح الھاء والواو وسکون الیاء وکسر الھا۔ احد أرکان 
المسلمین وعلم من أعلام الدین وممن جمع بین الحدیث والفقه والاتقان والحفظ والورع قال 
الإمام الرازي رحمه اللہ وقد جرت مناظرة بین الشافعي واإسحاق الحنظلی بمکة وکا إسحاق لا 
یرخص في کرام دور مکۃ:فاحتج الشافعي رحمه اللہ ٴبقوله تعالی: ک٭الڈین أخرجوا من دیازمم4 
سے سر ری رس ش نوس ہے جست 
فتح مکة من أغلق ہاب فھو آمن وقال لا : امن دخل دار أ, بی سفیان فھو آمن وقد:اشٹری عمر 
رسی الافنہ را سوا ید اکری رتا کھا ا کے یکا ئن ساطلت 0 مسا 
لزمتني ٹرکت قولي وأفول'یمکن أنا بحمل معنی الإضافة لی نوع ملابسة ٴبین المضاف والمضاف 
. إليه غیر التملك آلا پری أنه بقالٴ فی حق دار استاجرھا زید من غیرہ ألە دار زید وکفاك قوبٴأئمتنا 
رحمھم الله فیمن حلف أنە لا یدخل دار فلان فدخل داراً استاجرعا فلان أنه یحنث فظھر مِنْ هذا 
أن الإضافة لا تدل علی التملك وکذا یمکن آن یحمل شراء عمر رضي الل عند دار إلسجن علی 
البناء ویجوز ان یملك البناء مع أن العرصة والأرض وقف قوله وسواء خبر مقدم والجملة 'تفعول ٰ 
ثانِ إن جغل للناس حالاً من الھاء وإلا فحال من المستکن فیه أی وجملة سواء العاکف:فیہ _ 
[الحج : ]٥٢‏ والبادیٔ مفعول ثابِ لجعلنا إن جعل الظرف المستقر وھو للناس حالاً من ضمیر 
المقعول في جعلناہ وإلا أي وإت لم یکن للناس حالاً بل مفعولاً ثائیاً ثجعلٹا تکون تلك الجملة 
حالا من الضمیر المستکن الکائن في الطرف الذي هو للٹاس فالمعنی علی الأول :جعللتا المنسنجد 
الحرام مستویأً فیه العاکف والباذي وکاتناً ذلك المسجد للناس وعلی الثاني جعلناہ :کائناً للناس ۲ 
مستوین فیه یستوي فيه الماکف والبادي ومعنی کوئە للناس أن یکون معبباً ٹھم أي جعلتاء تعبداً 
للناس قولہ ونصبه حفص علی أنه المفعول الٹاني أو الحال أي نصب سراء حفص علیٰ آنه مفعول 
ر وی عوجر و وی ہت من الھاء فيی 
جعلئاہ ےپ ور جو ےج ْ 


)١(‏ إشارۃ إلی ما روي أن ائم بن البُحارث اشتری داراً من صفوان' بن أمیة لیجعلھا سجناً یسجن فیه لعمر رضي: 
اللہ تعالی عنہ فاجار ذلك ولم ینکرہ أحد من الصحابة کذا قیل وفیه نوع مخالفة لقول المص وشری عمز: 


سورة الحج/ الاب : نات ٤٤‏ 


قول: (وسواء خبر مقدم للعاكکف) وعکسە ضعیف لما فيه من الإَبْہارِ عن النکرة 

قوله: (والجملة مقعول ثانِ لجعلناہ إن جعل للناس حالا من الھاء وإلا فحَال٠من‏ 
المستکن فيه ونصبه حفص علی أنه الممشعول الٹائي آور الحال والعاکف مرتفع به وفریء 
الماکف بالجر علی أنه بدل من الناس) مفعول ثانِ لڑئه بمعنی صیر فیتعدی إلی مقعولین 
والآرل ضمیر جعلئاہ قوله ونصیہ أی سواء حفص علی المفعولیة إن اعثبر قوله للناس حالاً 
وإِن اعتہر کوئە مفعولاً فسواء حال وعلی التقدیرین العاکف مرتفع بە لأنه بمعنی مستو وإِن 
کان في الأصل مصدراً بمعنی الاستواء وقد مر تفصیله في أوائل سورۃ الیھرة قوله علی أنه 
پدل من النا بدل تفصیل وہدل کل مع الباد أو بعض وحدہ ۔ 

قوله: (مما ترك مفعوله لیتناول کل متناول وقریء بالفتح من الورود) مما ترک مفعوله 
نید رس ھپ سار سوب سی نے وو سا ا 
شیئاً والباء فی الحاد للملابسة أو للتعدیة علی قراءة الفتح من الورود کما هو الظاھر 
ویحتمل کونھا للملابسة حینثدٍ وکونھا صلة لیس بمناسب (عدول عن القصد). 

قوله: (بغیر حق وھما حالان مترادفان أو الثاني بدل من الأول بإعادة الجار أو صلة لە 
اي ملحداً بسبب الظلم) بغیر حق کالتاکید للالحاد لأنە لا محالة یکون بغیر حق قوله وعما 
حالان یوید کون الباء للملابسة فیھما قوله أي ملحداآ کانہ إشارۃ إلی أن الالحاد بمعنی اسم 
الفاعل آو بیان حاصل المعنی فالباء حینثدِ للسہبیة کما نبه علیھا . 

قوله: (کالإشراك واقتراف الاآثام) کالإشراك تفسیر الظلم وکذا واقتراف الآثام أي 
اکتساب المعاصي غیر الشركه والمراد ظلم نفسه لا غیرہ. 


قولە: (جواب لمن) أي من الشرطیة لکوله جازماً والمراد الوعید علی فعل المنھي 
عله والوعید عُلی الڑإرادة للتاکید فی الوعید والمبالغة هي التشدید كٹنھي القرب بالمعاصي 


قوله: مما ترك مفعولە لیتناول کل متدناول کأئە قال ومن یرد فیه مراداً ما عادلاً عن القصد 
ظالماً نذقه من عذاب آلیم یعني أن الواجب علی من کان فیه أُن یضبط نفسه ویسلك طریق السداد 
والعدل في جمیع ما یھم ہه ویقصدہ وقیل الإلحاد في الحرم منع الناس عن عمارته وعن سعید بن 
جبیر الاحتکار وعن عطاء قول الرجل في المبایعة لا والل وبلی والل وعن عبد الل بن عمر أنه کان 
لە فسطاطان أحدھما فی الحل والآخر في الحرم فإذا آراد ان یعاتب أھلە عاتبھم في الحل فقیل لە 
فُقَال گنا نحدث أن من الالحاد فيه آن بپشول اٹرجل لا والله رہلی وا کذا فی الکشاف رک 2ھ 
المفعول لقصد العموم لیذھب ذھن السامع إلی کل ما یستوجب العقاب من فعل أو ترك قوله أي 
ملحداً بسبب الظلم تصویر لتعلق الباء في ظلم بإلحاد فلا یکوٹ بظلم حالاً بل ظرفاً لغواً فالمعتی 
ومن یرد شیٹاً ما مما بنھاہ الشرع ملتبساً بإلحاد ومیل عن الحق بسہب ظلمه ثفسه بالإشراك وافتراف 
الآثام لذفه من عذاب آلیم . 


۷٦ سورة النج/ الأیة:‎ ٦ 
کما بین :المص کتاك وقولہ ول‎ ٥ کقوله تعالی : ٭ولا تقربا لہ الشجرة4 [البقرة:‎ 
 نیرودقملا علی آن الإرادة المصطلحة وھی ترجیح اح‎ ]1٥١ : تقربوا مال الیتیم4 [الأنعام‎ 
علی الآخرۃ مقارنة للفعل کالاستطاعة وإرادۃ المعصیة المصممة مما یواح عليْهلکٹھا‎ 
فإئه یشعر أشد العذاب والعقاب اطلى‎ ٥ : لیست بمرادةھنا لقوله: ٭نذتہ4:(الحج‎ 
اللإرادة لیس کذلك وأیضاً عد الالحاد من الکبائر علی ما ورد فی الخبر والآارادة:لیٔسٹ‎ 
سر بس سو وف بس تم سس 2و‎ 
المجاورة بمکة.‎ 


قولە تعالی: کر رت 0 
0 ت۷0 

قولە: (اأي رااکو إزاد کہ رجات سا نار ال ان او تل ۴ -٦‏ 
وجعلنا لله مباءة اي مرجعاً برجع إليه للعیادة والمباءة بقتح المیم ومد الباء یمغتی المنزل 
کتوله تعالی : ٭ولقد ہوأنا بني إسرائیل مبوأً صدق4 [آیونس: ۹۳] الاَیة لکن المزاد ھنا 
المرجع للعبادة کما یدل عليه قوله : غآن لا تشرك بي4 [الحج جت یوٹت 
عبناہ لأنہ لازم معنی ہوأنا لا أنہ معتبر فی وضعہ. 


قولٰه: (وقیل الام زائدۃ ومکان ظرف) لم برض بہ لان زید: الام تختص بتقّدیم 
المعمول دو ورں سو ہو رت ا تی 
لأنہ غیر مبھم فھو مفعول بە لبوانا لتضمنہ معنی الجعل والتعبین وتعدیتہ باللام مبنی خليه. ْ 

کول : (أي وإذ أنزلناہ فیه) أي إبراھیم فيه ھذا علی تقدیر کون اللام رائدۃ:. 

قوله: یتو "مم" 
و تب یی تہ رپ وروی جو ایپ 
کلامە عنا لکن في سورة آل عمٰرانِ مرض ھذا القول. - 

قولهە: (أو انطمس أیام الطٰونان فاعلمہ اللہ مکانه بریج آرسلھا نکنست ما خول 
قبناہ علی اسە القدیم) فکنست أي الریح بمعنی أزالت ما علیة من التراب لبظھر آثارہ 
سس وپ دس ود بد ۷۵٘""+0 
الذی ببکة گ4 1و ات ٦‏ أي مکة 7 ْ 


تول: (آن مفسرة لبوانا من حبث حیث إنه تضمن معنی تعہدتا لآن التونة من آجل البادۃا 


فوله: إِن 7ص + ص۰ ۰7- لآسامن تمیدئی فلان ادن 
و یی کال لہ آز لی انکرف بلار رتو لسن کلنا رای او لا فرظ اي کا 


)0 أي الموَاحَذة علی الارادۃ المصممة مختلف ھ0 


سورة الحج/ الّیة: ۲۷ ار 


تعبدنا أی استعبدنا والتفعل ہمعنی الاستفعال والاستعباد یتضمن معنی الْقولِ فإنە یکون 
بالأمر میتحقق شرط کون ان مفسرۃ فالتقدیر جعلنا لإہراھیم مکان البیت مستعبّلاین بشيء 
هو أن لا تشرك بي أي التوحید قولہ لن التبوثة الخ إشارۃ إلی وجە تضمین معنی استعلِنا۔ 

قوله: (أو مصدریة موصولة بالٹھی أي فعلنا ذلك لثلا تشرك بعبادتي وتطھر بیتي منْ 
الأوٹان والڈقڈار لم یطوف بە ویصلي فیه ولعله عبر عن الصلاة بأرکانھا للدلالة علی أن کل 
واحد منھا مستقل باقتضاء ذلك کبیف وقد اجتمعت وقریء یشرك بالیاء) واو مصدریة فلا 
حاجة إلی التضمین المذکور موصولۃ بالنھی لان المقصود وصلھا بما یتضمن معنی المصدریة 
فینسلخ معنی النھي والمعنی ہوأنا لە لعدم إشراك بعبادتي والتفصیل في أواخر سورة یونس 
قوله: وتطھر أي لتطھیر بیتی قوله من الأوثان الخ إشارۃ إلی ان المراد عام للتطھیر الحسي 
والمعنوي والٹھی والأمر من قبیل التھییج علی ما کان عليه أو المراد أآمتہ علی الوجه الابلغ 
لأن ما ذکر غیر متوقع من إبراھیم عليه السلام للطائفین حوله والعاکفین أي المقیمین عندہ أو 
المعتکفین فيه والرکع السجود أي المصلین جمع راکع وساجد ھذا ما ذکر في سورۃ البقرة 
وھنا ذکر القائمین بدل العاکفین إما لکون القصة متعدہۃ أو النقل بالمعنی ولذا قال بأرکانھا 
بصیغة الجمع وھی القیام والرکوغ والسجود وترك العطف في السجود لأنھما کشیء واحد 
فالتعدد فی اللفظ فقط مثل حلو*'' حامض وتقدیم القیام ٹم الرکوع مع أن السجود أشرف 
لتقدمھما فی الوجود وھذہ القصة وإن خالفت ما في سورة البقرة لفظا لکنە مطابقة معنی مع 
ال”ختصار ٹم ارتىاط همذہ ہما قبله ظاھر حیٹ ذکر صدود الکفرۃ عن المسجد الحرام وشرع 
بیان بنائہ وسائر أحواله لیظھر أن صدودھم أو صدحم لکمال طغیانھم . 


قوله تعالی: ون فی الایں یا لعج انا رکال وی صلی ضامر بائیرے ین کل 
تج کین (ا 

قوله: (ناد نیھم) أي في شأنھم أي تادھم إِذٰ المنادی الناس عوجودین او معدومین 
إلی یوم یبعثون کما بدل قوله وروي أنه الخ . 

قوله: (وقریء آذن) بالمد من الافعال بمعنی أوقع الابذان بالحج للناس لن حقه أن 
یتعدی بنفسه فیأول بە. 


قوله: ولعله عبر عن الصلاۃ بأرکاٹھا پلدلالة علی أن کل واحد منھا مستقل باقتضاء ذلك أي 
للدلالة علی أن کل واحد من تلك الأرکان التی هي القیام والرکرع والسجود مستقل باقتضائه نطھیر 
البیت قوله وکیف وقد اجتمعت بعنی إِذا کان کل واحد متھا فرادی یقتضي التطھیر قکیف لا 
تقتضيه إذا کانٹ تلك الأرکان مجتمعة وصارت صلاۃ یعنی إذا اقتضاہ حال الانفراد فاقضاؤہ حال 
الاجتماع وصیرورتھا صلاۃ بالطریق الأولی . 


. لآأنھما متماثلان فی الخضوع‎ )١( 


۸ 0000 "00002 سورة سم لی ۷ ٰ۷ 


قولە: (بدعوۃ الحج والأمر بہ) بدعوة الحج متعلق بہ علی القراءتین وی التفسیرەن. 

قزلہ والآمر بہ عطف تفسیر للدعوۃ فالأمر عقید بالاستطاعة . 

قولہ: زر فجلر الم بسک لا تین اھ مار کی راد 3 
افاسمعہ اللہ من في أصلاب الرجال وأرحام النساء فیما بین المشرق والمغربِ امن سبق فی 
علمه أن یحج) رواہ الطبرانیٰ عن ابن عبٰاس مع اختلاف کذا قیل واسماع الله تعالیٰ علیٰ _ 
سی دی موی جس میں و عدا یں ایی یہ یہ 
"لسن جیل معروف ٹی لک ںان " 

توله : (وقیل الخطاب لرسول اللہ یی أمر بذلك في حجة الوداع) مرقنه 7 را 
علیہ إذ الکلام في بناہ إبراعیٰع علبہ السلام وآلتكیٰ والامر المذکورین اولاًلهإعلیہ السلام . 
وھذا فرینة واضحة کنار علی علم ان الخطاب أیضاً لإبرامیم عليه السلام . تد 

قولہ: (لیائوك رجالا4) ۵ الأمر وإِتیان الناس إلی یت لکن لناکاد عَلیَ 
السلام سبباً لە لبناء البیت وندائھم آوقع الاتیان عليه مجازاً وتقدیر المضاف أََِ یاتوني: بین ۱ 
التي بنینه وجھ آخر لکن الأول أبلغ ۔ ٰ 
قولہ: (مشاۃ جمع راجٔل کقاٹم وتیام وقریء بضم را مخقف الجیم) تی کے 
جمع یو تزدازا لی خیٹ کال بس ھا ا ٦‏ 

قوله: (ومثقله) جمح را٘جل کعباد وعاہد. 


قوله: (ورجالی کعجالی) ) اي وقریء رجالي بضم الراء جمع رجلات کچ ار 
وسکون الجیم بمعنی راجل مل سکاری جمع سکران. ٣‏ 
قولہ: (أي ورکیاتا علی کل بُعیر مھزول اتعبہ بعد السفر فھزلہ) أی وا ئن" 
ثابت باقتضاء النص قوله علی کل بعیر مھزول معنی ضامر صفة لمحذوف رھ الع عد اتا 

علی الاکثر وإلا فقد یکون غیر البعیر اتعيه الخ ھذا ضا علی الاخلب وإلا ققد یکون مھزولاً 
فی ول الأمر لکن ما ذکرہ ہ ملائم لقولہ: فاومن کل فج عمیق*٭ [الحج: ۷. 

قولہ: سیئر فک ینز أو جا لاوعر ارس السافری وی ۱ 
المقصود والکل لإحاطة افرادہ ؤالمراد الکٹرۃ في نفسھا لا الاحاطة لقیام القرینة علی خلفھا أي_ 
سے سو سی ور پوت سو رر یی سس 0ھ" 


قولہ: یأتین صفة لضامر تل ھا لاس داھرمزت مُفرد 7 7 
المطابقة بینھما فوصف المفرد بٰالجمع إنما هو باعتبار معنی الموصوف حیث آرید به الجنس أو 
باعتبار دِلالَۃ لفظ الکل علی الکٹرۃ کسی وہ وہ سو جو وچ 
رحمه اللہ وإن الجمع اعتبار عمی الجنس . 


. ہضم الراء اسم جمع رخل قت اللضابْ‎ 0۱٦ 


سورۂ الحج/ الأیة: ۲۸ ٤‏ 


[الدحل : 1۹] من کل ثمرۃ تشتھیھا ولك أن تقول هو لإحاطة الإفراد مع ملاحفة القَند . 

قوله: (محمولة علی معناہ) لآن معناء متعدد بالسور الکلی وإن کان لفظه مَفزدا. 

قولە: (وقریء یأتون صفة الرجال والرکبان) فح الجمع في بابه والاتیان کما یستإلی 
الرجال الرکبان حقیقة یسند إلی المرکوب حقیقة ء . 

قوله: (أو استثناف فیکون الضمیر للناس) أي استثناف معاني کأنە قیل ما حال الناس 
حین النداء فاجیب ہأنھم یأتون ولذا قال فیکون الضمیر للناس .. 

قولە: (من کل فج طریق) لفظة الکل في بابه وإن أبیت فقل إِنه مقید أیضاً بقوله: 
من کل فج عمیق*4 [الحج : ۲۷] یریدون الحج منە والاتیان من فج قریب ثابت بدلالة 
النص والتخصیص بالذکر لکون الاتیان منه اتعب وتفسیر الفج بالطریق ولم یعتبر معنی 
السعة تنبیھاً علی أن معنی السعة غیر معتبر هنا بل المراد العموم بالقرینة القویة والتعبیر بە 
للتتبيه علی أن السلوك فی الطریق الواسع حسبما أمکن مستحسن . 

قولە: (بعید وقریء معبق یقال بثر بعید العمق والمعق بمعنی) بعید أو عمیق مجازاً 
عن بعید للأن معتی العمق الحقیقي وھو البعد سفلا لا یصح هنا فحمل علی مطلق البعد 
ذکر المقید وأرید المطلق المعیق بمعنی العمیق . 

قوله تمالی: إِشَہَأ متَیمَ لهْم ریتظزرا انم انوہ اجار تنْْرمَپ َلَمَا رََقهُم 
يَهيمَة اَمَو مَکلواً یتہا للا لی الْنَیْر ڑا 

قوله: (لیحضروا) أي لیشھدوا من الشھود لا من الشھادۃ. 

قولە: (دینیة ودلیویة وتنکیرھا لن المراہ بھا نوع من المنافع مخصوص بهذہ العبادة 
دینیة وھي ظاھرۃ ودثیویة وعي الٹجارۂ والریح بھا لأنھا جائزة للحاج بلا کراھة |إذا لم تکن 
الىجارۃ مقصودة من سفرہ قال المص فی تفسیر قوله تعالی: لیس علیکم جناح أن تبتغوا 
فضلاً من ربکم4 [البقرۃ: ۱۹۸] عطاء ورزقاً منه یرید بە الریح ہالتجارة والقول بکراهتھا 
محمول علی أنٹھا إذا کانت مقصودة بالسفر قوله نوع الخ إشارۃ إلی ان التنوین للتنویع قوله 
بھذہ العبادة أما المنافع الدینیة فظاھرۃ وأما المنافع الدنیویة فاختصاعھا بھذہ العبادة لترتبھا 
فی ضمن مذہ العبادة وإن تحققت بدون ھذہ العبادة والحضور المنافع الدنیویة ظاھر وآأما 
المنافع الدینیة وھي الآأجر العظیم فباعتبار أسبابھا أو المراد نفس العبادۃ . 

قوله: (عند إعداد الھدایا والضحایا وذیجھا) والذکر عند الذبح لازم لکن الذکر عند 
إعدادھا مستحب شکرآ للتوفیق لە نعم لو اکتفی بالذبح لکفی. 


قوله: أو استثناف عطف علی قوله صفة أي استثناف لبیان أن [|تیاتھم من اي طریق یکون 
باعتبار الجماعة . 


۲۸۵۳۰ نت سے ت  ھا لسم/ لا‎ ٦ 


قوله : لم .دہ وب رو راد ںاود رھ کر 
لہ لاد تی السلمی إغا لی مسسی الکاة وا تر الج رات لمارنیا 
داعیاً مع إِن الذکر لازم عند الأئمة الحیة والزمخشری منھم. ۱ 6 
قوله: انی فر ا ئل لا لئ ری سرع بس یں ع 
قولە: (وقیل آیام النحر)'وهي یوم العید زیومان بعدہ وھذا مذب صاحیبه 7 


قوله: : (علق الفعل بالمرزوق وبیٹە بالبھیمة) آي لم یقل ابتداء علی بھیمة:الأنعام لان 
التفصیل بعد الاجمال أوقع في آلنفوس وہذا التعلیق غیر التعلیق بالاستفھام ونحوہ قولہُ وبینە 
أي.المرزوق بالبھیمة والاضافة إلی الأنعام إضافة العام إلی الخاص وبیائیة والمعنی من بھیمة 
هي من الأنعام من الضأن الائنین''“ ومن المعز الائنین ومن البل الائنین ومن البفر الائنین۔ 

قوله: (فحریضاً لی التقرب) والتحریض کونە رزقاً وعطاء من اللہ تعالی فاللائق 
بالعاقل یتقرب ہما فضل اللہ بہ. :م89" 

توف (وننھھا علی مقتضي الذکر) والمقتضي بالکسر هر عطاء اٹ 


فا کی نکلرالاسییة مم العقیب ۱ 


قوله: وقیل کنی بالذکر لے لأن ذبح المسلمین لا پنفك عنه قائله صاحب الکشاف :حیث: 
قال وكني عن التحر والذیح ہذکز اسم الل لان أھل الإسلام لا ینفکون عن ڈکر اسمٰه إذا نحروا آو 
ذبحوا وفيه تنبيه علی أن الغرض الأصلي فیما یتقرب به إلی اللہ آن یذکر فیه اسمه وقد حسن أالکلام) '_ 
روس ات وی ےا فڈإلیذکروا اسم ال [الحج: ]٤‏ وقولە : فعلی ما رزقھم4 [الحج:: ١‏ 
٤‏ ولو قیل لیتحروا ۂ في أبام معلؤمات بھیمة الأنعام لم تر شیئاً من ذلك الحسن إلی منا کلامٰہ وج 
لکنایڈ آن ذکر آہے اللہ لما کان لاڑما لللحر والذیح عیر عن الملزوم باللازم وعدا مو ممٹی الکتابۃ 
ووجھ العدول غن التصریح إلی الکنایة التنبيه والإشارۃ إلی أن الغرض الأصلي فی العبادات ذکر اللہ 
تعالی ویدل عليه قوله عز من قائل: ڑولکل آمة چملتا متسکا لیدکروا اسم لله علی ما رزقھم من لھیمة 
الأنعام4 [الحج: ٤‏ فانہ صریح في المقصود. ْ 

قولە : علق الفعل ہالمرزوقِ وہینە بالبھیمة تحریضاً علی التقرب وتنبیھاً علیٴ مقتضی أُلذکر 
أاي علق الفعل وھو ذکر اسم الله بُالمززوق المعبر عنه ہما الموصولة المبینة. ٰ ۱ 

قوله: بقولہ فمن بھیمة الأنعام)4 [الحج : ا۴] تحریضا علی افقرب بالقرابین تھا لی 
سس پوس بب سس سو سا 080" : 


)١(‏ والظامر أن مذھب الشافعی ما قالہ اللإمامان لکنھم تر فیررا إليه ۔ 
)٢(‏ أي الذکر والأنئی وکذا في غیرہ. 


سورۃ الحم/ الأیڈ: ۲۸ ھ4 


قولە: (من لحومھا) من للتبعیض قدر اللحوم لان نفس البھیمة لاٹوکل والشحوم 
ونحوھا مأکولة أیضاً لکن معظم المنافع اللحوم ولّذا خصھا بالذکر ۔ " 

قولہ : (أمر بذلك إباحة وإزاحة لما عليه أھل الجاملیة من التحرج فیە) إِباحَةاتنبیه 
علی ان الأمر لیس للوجوب بل ٹلژباحة بقرینة أنه للترفه والتنعم فإذا کان للوجوب یکو 
علینا لا لنا قوله وإزاحة عطف العلة علی المعلول لأن الإباحة بسبب تلك الإزاحة أي 
الأزلة والقول بیان لوجه کونه [باحة لأن الأمر بعد المنع یقتضی الإباحة ضعیف لن هذا 
لیس من طرف الشارع بل مما عليه أھل الجاعلیة بآرائھم الفاسدۃ . 

قولە: (أو ندباً إلی مواساۃ الفقراء ومساواتھم) أو ندباً عطف علی إباحة لان ابقاع 
الأکل علی بعض عمنھا یدل علی اعطاء البعض الآخر دلالّة إجمالیة قوله إلٰی مواساة الفقراء 
متعلق بمحذوف أي قاصداً إلی مواساۃ الخ . 

قوله: (وہذا فی المتطوغع به دون الواجب) مثل دم الہ تع والفران والواجب بإفساد 
الحج وفواته وجزاء الصید وما أوجبه علی نفسه فذھب قوم إلی أنە لا یجوز الاأکل منه وبه 
قال الشافعی وھو ما ذکرہ المص وقال ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما لا یؤکل من جزاء 
الصید والنڈر ویڑکل ما سوی ذلك وبە قال أحمد وإسحاق وقال إمامنا أبو حیفة وأصحابه 
یڑکل من دم التمتع والقران ولا یأکل من واجب ودلائل کل فریق مستوفاۃ في فن الفقه ولم 
یتعرضوا الأضحیة لأن الکلام فی المذبوح غیر الأضحیة فإنھا لیست من خواص الحج 
وحالھا معلومۃ!'' ولذا قال المص دون الواجب علی إطلاقہ لظھور أن آکل الأضحیة مما 


علم جوازہ ضرورۃ۔. 


قولە: (الذي آصابه بؤس اي شدۃ المحتاج) أي شدۃ سواء کان احتیاجا أُو غیرہ 
والظاھر أنە غیر الاحتیاج لوصفه بالفقیر أي وأطعموا من جامع فيە الشدة کالمرض ونحوہ 
والفقر ویحتمل آن یراد الاحتیاج ووصفه بالفقیر للمبالخة . 

قولە: (والأمر فیە للوجوب) وعند الحنفیة للندب کما قیل ۔ 


قولە: وھذا في المثطوع ہه دون الواجب اختلفوا في الھدی الواجب بالشرع ھل یجوز 
للمھدی أن یاکل منە شیئاً مثل دم التمتع والقران والدم الواجب بإفساد الحج وفواتہ وجڑزاء الصید 
فذھب قوم إلی أنه لا یجوز أن بأکل شیئاً وه قال الشائعي وکذلك ما أوجبه علی نفسه وعند الائمة 
الحنفیة رحمھم اللہ یاکل من دم التمٹع والقران ولا یاکل من واجب سواھما واتفق العلماء علی أن 
الھدی إذا کان تطوعاً یجوز للمھدی أن یاکل منه وكکذلك أضحیة المتطوع فقوله وھذا في المتطوع 
بە دون الواجب إشارۃ إلی مذھبهہ رحمه اللہ وقوله وقد قیل بە فی الأول أي وقد قیل بالوجوب في 
الأمر الأول وھر کلوا ھذا إشارۂ |لی عا ذمب إليه الحنفیوت رحمھم اللہ . 


)١(‏ علی أن الأضحیة لیست بواجة علی الحجاج لکوٹھم مسافرین. 


٭ہ_ _ہٗٗ' ہۓ؛  .‏ ___... جو ژمٹ پچ ے 
قوله: (وقد قیل بہ قي (لأول) قیل اي بالٰوجوب فی الاول لکن موی لما تکرنا۔ 
أنه لیس للتعبد بل للترفہ والإطعام للتعبد فینتظم الوجوب والندب . ۱ ْ 
قولەتعا ی : لسر تتَکھُم رَلبِْثرا تسم ا ا ایا تیر لا ٰ 
قوله: (ئم لیزیلوا وسجھم بقص الشارب والاظفاز ونتف الإبط والاستحداد عند 

الاخلال) ٹم لیزیلوا وسخھم أي القضاء متا یی الال لات بمعی الوس هذا عند 

بعض أرباب اللغة وعند بعضهم إزالة الوسخ وھذا لا یلائم تفسیر المص لأله فسر القضاء 

٦‏ لان القضاء في الأاصل إتمام الشيء ارشد وت الإزالة فیلزم إزالة الإزالة ۔ 
أما الزمخشري فحمل القضاء علی مقابل الاداء فالمعنی لیقضوا إزالة تفٹھم بدون تقدیر 

مار تھی الثانيی وبتقدیرہ في الاول أي التفٹ والتعبیر بالقضاء لأنه لمضی زمان 

إزالته عد قضاء لما فات ولم رض بە المص لتکلفہ وحمل القضاۂ علی الإزالة وألْفٹ: 

علی الوسخ إذ المشروع لا یقال إنه فات حتی یقال لفعله قضاء إذ القضاء:شزعاً اتبان مثل ٣‏ 

الواجب فالصواب ما ذکرہ المض قوله ونتف الابط بالنصبٰ عطف علی وسخھم أوٴبالجر 

عطف علی قص الشارب أو الاظفار والاستحداد حلیٰ العانة ہالحدید وھو السْنة, فيه کما آن, 

النتف سنة فی الإبط . ۱ ۱ 898000 
قوله لا ینڈوون من البر فی حجھم) قید بة لین ربطه امقام فلیٍ المرادً لق التفر. ٰ ٰ 
قوله: (وقیل مواجب الج) مرضہ لأنه خلاف المتبادر من النذر فیکون مجازا ا فیا ۰ 

مع اإمکان الحقیقة وعک الزٰخشري لأنه انسب بالمقام إذ حکم النذر معلوم . مُطلقاً سوا 

کان ني الحج ار غیر فرادٹۂ نا لا پناسے المقام انت اظترعن عراجب الحج 
للمبالغة في الأمر بالایفاء والتحریض علی فعلھا (وقرأ أبو بکر بفتح الواو وتشدیڈ الفاء) . ٰ 

ا قولە : (ولیطوفوا) آصله 'ولیتطوفوا وضیغة التفعل للمبالغة في ت تحسین الطواف لائه 

للتکلف وما فعل بالتکلف یقع علی أحسن الوجوہ._ ٰ 
قوله: (طواف الرکن انی بہ تمام النحلل فإلہ قرنة قضاء فضث وتیل راف الومام) 

طواف الرکن فیکون الأمر للوجوب کما هو .الأصل فيه قولە فإئه أي طواف الرکن قریئة أي 

مقارن فضاء التفٹ فیکون فرینة علی |رادتہ وعدم إرادة غیرہ مع أُن الٌوجوب 20 

ولا داعي إ إلی خلافه فظھر ضعف القول بأنە طواف الوداع . ۱ ۱ 
قولە: (القدیم لأئۂ اول بیت وضع للٰناس) ما نطق بہ النصن الکریم وإنٗ اخلف ىي 


قولە: ما ینذرون من البر 7 راب الحج أي وقیل معناہ ولیوفوا رت الحج والعرب 'فقول: 
في من خرج عن عھدة ما وجب عليه وفي نذرہ نذراً ولم ینذر فالنڈر علی الأرل حقیقة ُعلیٴالثاني' 
مجاز مستعار للواجپ مبنی علی تشٍبیة الواجب بالمنذور وفی الاأساس ومن المجاز أعطیتِ الرجل نذر: 
جرحہ أی أرشہ نہ مما نذر رسول الله 8ل ان أوجیە کما 7 ی۷۳ٌو1ئم) ْ 


سورۂ الحج/ الایة: ٣٣‏ ۳م 
أول من بناہ کما مر بیانە إجمالاً وتفصیله فی سورۃ آل عمران ؤکونه آدم عَليه السلام مس 
بکونە أول بیت وضم للناس والمراد ہالقدیم المدة المتطاولة لا ضد الحادث أوٴإلمعتق من 
تسلط الجبابرة فکم من جبار سار إليه لیھدمه فمنعه اللہ تعالی وأما الحجاج فإنماقصد 
إخراج ابن الزبیر مله دون الْتصسلط عليه . 


قوله تعالی : َكِكَ ومن بعظم حَي اقو فَهَو خر لم ند رَيِْ وَأََاٹ لک 
الام لام تل مک تَاجتیا ایضسے من الاوثن وا کا کے ایر ا 
قوله: (خبر محذوف اي الأمر ذلك وھو وأمثاله بطلق للفصل بین کلامین) أي الأمر 
ذلك من الأمور من ذکر اسم الل علی ما رزقھم إلی ھنا قولہ هو وأمثاله من أآسماء الإٴشارۃ 
کھذا وھذہ وتلك والمشھور ھذا من بینھا قال تعالی : ٭ھذا وإن للطاغین لشر ماب چ4 
[صس:ے>٥٤]‏ فإان هذا ذکر بعد ذکر أھل الجئة وفصل بە بینه وہین ذکر الطاغین عو مراد 
المص بقوله للفصل بین الکلامین ویسمی نی اصطلاح رہاب البدیع الاقتضاب الذي یقرب 
0 9 9ؾ 0 9و ۰ئ 
نعالی والتفصیل فی أواخر فن البدیع . ۱ 
قولہ: (أحکامه وسائر ما لا بحل هہتکه أو الحرم وما یتعلق ہالحج من التکالیف وقیل 


قوله: وآما الحجاج فإنما قصد إخراج ابن الزبیر منه دون التسلط عليه قال أبو حنیفة 
الدینوري فی الأخبار الطوال سار الحجاج من الطوائف حتی دخل مکة ونصب المتنجنیق علی أبی 
قبیس وتحصن منە اہن الزبیر فی المسجد فجعلوا یرمون أھل المسجد واشتد علی ابن الزبیر 
وأصحابه الحصار وجعل أھل الشام یدخلون المسجد سد علیھم ابن الزہبر فیخرجھم فاحدثوا یە 
من کل جائب فضربوہ بأسیافھم حتی قتلوہ رحمه اللہ فأمر به الحجاج فصلب واقام الحجاج بمکة 
حتی أقام الناس بالحج وأمر بالکعبة فنقضت وآعغاد بناءھا وھو هذا البناء القائم الیوم وقصة أبرھة 
الذيی قصد التسلط ستجيء إن شاء اللہ تعالی في تفسیر سورۃة الغیل. 

قوله: ذلك خبر محذوف أی الأمر ذلك وعو وأمثاله یطلق تلفصل ہین کلامین أي وعو وأمثاله 
مٹل هذا وقد کان کذا یذکر ہین کلامین قد تم الأول ثم یراد الخوض فی کلام آخر فیقال عند تمام 
الأول ھذا أو ذلك أو ما أشبه ذلك فإنه من فصل الخطاب نحو لفظة ھذا ٹی قوله عز من فائل : اذا 
وإن للطاغین لشر مآب4 [ص: ]٥٥‏ وھھنا لما ذکر نبذاً من مناسك الحج فکان حدیثاً في التوصیة في 
حرمات الحج وتعظیم شعائر اللہ ناسب أن یذکر سائر المحرمات استطراداً فذکر من أمھات الخبائٹ ما 
یستتبع سائرھا من إشراك الأصنام وقول الزور وقصد إلی ت تحقیر شأن الأصنام بن جرد منھا مثل الرجس 
ودخل رید وس و الزور ومثل عبادتھا تمثیلاً عجیباً وتصویراً غریبأً حیث قال کأنما خر من 
السماء فتخطفه الطیر أو تھوي بە الریح فی مکان سحیق ثم لما آراد أن یبین حال من یعظم الشعائر آعاد 
بفصل الخطاب فقال ذذلك ظومن یعظم شعائر اللہ فإنھا من تقوی القلوب 4٤‏ [الحج: ۳۲]. 

قولہ: أحکامه وسائر ما لا یحل ہتکه ھذا تفسیر الحرمات علی المعنی العام الشامل لجمیع ما 
لا بحل متکه من أحکام الدین وقوله أو الحرم وما یتعلق بالحج تفسیر لھا علی تخصیصھا بمناسك 
الحج والقرینة سباق الکلام وسیاقه وفولە الکعبة والمسجد الحرام والبلد الحرام والشھر الحرام 


سے ٰ تی ہے٤‏ دہ ...۔ _ _.۔ _۔ گی سورالث٭امالقا٥:.‏ 
الکعبة والمسجد الحرام والبلد الحرام والشھر الحرام والمحرم) أحکامہ آيٗ؛الخرمات جمغ 
حرمة وھو ما یحرم شرعاً وعا یجب أُن بحافظ علیھا وأشار إليه بقوله وسَأَئزما لا بح 
ھتکه والواجبات من الحرمات بھذا المعنی لنھا یحرم ھتکه أي مخالفتہ والھتك فی۔الأصل 
شق الستارۃ وتمزیقھا فتجوز یھ ھنا وفی أمثاله المخالفة قوله آو الحرم بفتحتین معروف ما 
یتعلق بالحج والتخصیض بالحرم وما یتعلق بالحج من مقتضیات المقام لکن العموم هو 
الأولی لشموله ذلك وغیرہ وٰلذا قدم الأول حیث قال وأحکامۃ أي خطابات ال تعالی*”؟ _ 
بأفعال المکلفین بالاقتضاء أوٴ التخییر ‏ و الوضع ٹم عطف علیھا سائر ما لا ایخل هتکه من 

نحو الحرم وغیرہ مما لیس من خطابات اللہ لکنه یحرم متك تعظیمه کالشھرز الحرام وغیرہ 
سرریں ای رای وو شی وا پور ور ےی ٹوو۱ 
فالتخصیص بمقتضی المقام ضعیف وإن صح في تفسهہ. ۱ : ۱ ٠‏ 

قوله: "(فالتعظیم خیر لە) أي الضمیر راجع إلی المصدر المدلول عليه بقوله: اد 
ایعظم4 [الحج : ٠‏ مثل قوله تعالی : غاعدلوا مو أقرب للتقوی٭ [المائدۃ: 1 ۸] والخیز 
رہ سس ہے روید إلٰی التاریل نحر یس نے سد ٰ 
آحر من الشتاء وغیرہ (ٹوایا) .:_ ْ 

قولە: زا السئلی خارئی تسین رھی تار متا شارش کاردا بل ا 
اللہ فلا تحرموا منھا غیر ما حرمہ اللہ کالبحیرة والسائبة) إلا المتلو علیکم تحریمه آوله لان 


والمحرم تفسیر لھا مستفاد من بُمع لفظ الحرمات فإن في صیغفة الجمع إشارة إلی جملة ما ذکر 
بلفظ الحرمة من الاشیاء المذکووٰۃ قوله والمحرم معثاہ لابس الإحرام وقّال محيي السنة في المٰعالمْ 
وقال ابن زید الحرمات مھنا البیتِ الحرام والبلد الحرام والشھر الحرام والمسمجد الحرام والإحرام. 
قوله : فلا تحرموا مٹھا غْر ما حرم الله کالبحیرۃ والسائبة آي فلا تحرموا غیر ما حرمہ الشرع ْ 
وتلیت الاّیة في تحریمه کالبحیرة وھي البنت الأآخیرة للسائبة والسائبة الناقة التي کانت تسبب في ۱ 
الجاملیة لنذر ونحوہ وکانت الناقَة إذا ولدت عشرۃ أبطن کلھا إناٹ لم ترکب ولم یشرب لہنھا إلا ۱ 
ولدھا و الضیف حتی تموت فإڈا مائت أکلھا الرجال والنساء والبحیرۃ بنٹھا الآخیرة وھی ہمنزلة _ 
السائبة قوله: کالبحیرة والسائبة :مثال لغیر ما حرم شرعاً والمراد بالمتلو تحریمه ما ذکر في سورۂ 
المائدۃ بقوله مز من فائل: فإحرمت علیکم المیتة والدم ولحم الخنزیر وما أھل لغیر الل بە کا _ 
[المائدۃ : ]٣‏ والمنخنقة والموقوذٰۃ والمتردیة والنطیحة وما أکل السبع إلا ما ذکیتم ما ذیح: علی 
النصب وأن تستقسموا بالأزلام والمراذ بالدم الدم المٰسفوح وما مل لغیر اللہ بھ أي رفع الصضوت _۔ 
لغیر الل به کقولھم ہاسم الات ٠‏ والعزی عند ذبحھم والمنخۂقة التی مائت بالخنق والموقوذۂ 
المضروبة بنجو الخشب آو الع سی ضرت والمترذدیة التيی دس پر نو رھ 
سوینت ہس یہ سیر پر ہس 8 ۰7 


۱ وھذا شامل لجمیع أحکام الله 090077 نے ویرھما من الأحکام الخمسۃة سة قیدخل تھا ما‎ (١) 
٘ : نحن یہ دخولاً آویا فلا وجہ للُتخصیص.‎ 


سورة الحج/ الأیة: ٥ ٠٣‏ 
نفس المتلو لا یسٹٹنی من الانعام لأله لیس من جتھا والمنقطع لیس اسٹثتاجقیقة وأشار 
أیضاً إلی أن في النظم تقدیر مضاف إذ ضمیر یتلی راجع إلی ما بتقدیر التحریحأي یتلی 
تحریمه کما ذکرہ بقوله أي المتلو عليکم تحریمه وأن الضمیر المجرور بعد حذف التجویم 
جعل مرفوعاً واسنٹر في ٭٭یتلی4 [الحج : ]٥٣‏ لکن التحریم لیس بمقروہ بل المتلو دآلہ 
فیکون مآل المعنی إِلا ما حرم منھا فیکون مسٹثنی متصلا ونفیه بالنظر إلی ظاھرہ وإلی ھذا 
ُشار فی سورۃة المائدة بقوله: ٛإلا ما یتلی علیکم4 [المائدة: ]١‏ لقوله تعالی: فلؤحرمت 
عليکم المیتة4 [المائدۃ: ]٣‏ الّیة وھنا أشار أ٘یضاً بقوله وھو ما حرم منھا الخ وإن أبیت 
فقل إنه مستثنی بتقدیر المضاف أي محرم ما یتلی عليکم کما نبە عليه في تلك السورة 
والحرمة المضافۃ إلی الأعیان وکذا آلحل حقیقة عندنا مجاز عند الشافعی أو بتقدیر 
المضاف أي أکلھا مثلاً عنا أو نکاحھا فی للٛحرمت علیکم أمھاٹکم٭ [النساء: ]٣‏ وھذا 
التقدیر عندنا بیانڈ حاصل المعنی والتفصیل في فن الأصول قوله کالبحیرة وھو ان اُھل 
الجاھلیة إذا نتجت الناقة خمسة أبطن أاخرھا ذکر بحروا أُذنھا أيی شقوھا وخلوا سبیلھا لا 
ترکب ولا تحلب والسائبة وکان الرجل منھم یقول إن شفیت فناقتي ساثبة ویجعلھا کالبحیرة 
فی تحریم الانتفاع بھا وکذا وصیلة ولا حام فرد اللہ تعالی بقولہ: ف'ٴما جعل اللہ [المائد:: 
۳ء ما شرع ٭*٭من بحیر8 4 [المائدة: ]٣٤١‏ الایة وقد بینه المص هناك قولە فلا تحرموا 
هذا التفریع مستفاد من الحصر في ڈإلا ما پتلی علیکم٭ [المائدۃ: ]١‏ ثم صیغة المضارع 
إما لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار وتحریم الشرب قي أوائي الذھب والاکل منھا ومن 
الڈوانی الغضة ثبت بالسنة وھی مما یتلی لأنه بالوحي أو راجع إليه فلا إ[شکال به وبمثله 
رجات الیض ٹین سزرَة الترة ان المراد بیان حرمة ما استحلوہ. 

قوله: (طلفاجننبوا الرجس من الأوثان4 [الحج : ]٠٣‏ فاجتنبوا الرجس من الاوثان کا 
تجتنبوا الأنجاس) اجتنبوا الفاء تفریعیة داخلة علی المسبب یشیر المص إليه قوله الٰذڈي هو 
الآوٹان إشارۃ إلی أن من بیانیة وأن مدخولھا مبین یحمل علی المہین بفتح الباء والمراد 
بالرجس الجنس فیحسن حمل الجمع وھو الاوثان عليه قوله کما : تجتنبوا الأئنجاس إشارة 
إلٰی ما ذکرناہ ائشیہ مفھوم من التب آوا باجتاب الرجس ردو اجس وإطلاقہ علی 
الوسن بطریق التشبیه والمراد بالأنجاس فی قوله: کما تجتنہوا الانجاس الحقیقیة مٹھا. 

ٹول : (وھو غایة المبالغة فی الٰٹھي عن 7 والتتفیر عن عبادٹھا) حیث اطنب 
وقیل أولاً: (فاجتنبوا الرجس44 [الحج: ]٠۰‏ ثم بین بقوله من الاوثان وعدت من 
الانچاس التي تنفرت عنھا کل نفوس مستقیمة أو غیر مستقیمة ففيه مبالغة في النھي عنھا 
لیس في فوٹھا مبالمٰة. 

قوله: (نعمیم بعد تخصیص نإن عبادة الاو ثان راس ائزور) سے سو 


٦ھ‏ ْ أ ۱ ۲ ورةالج/ لاپڈ: +ے 
'کأنه لکمالھا نوع ەكعاوه0۳۷ھہ+0 فی القبح قولہ نإن عبادة الآوثان |شارق]لنی ان العبادة _ 
امقدرۃ في الأوثان کما نبه عليه أولاً زحذف التول فقال راس الزور للعثبيه لھا زوز 
فعلي لا قولي لکن إطلاق الززر علی الفعل غیر متعارف لعل مجازا ٴوالکذب ھو الأتَذَافْ ۱ 

عن الواقع والعبادة المذکورۃ کُذلك''' وإلی مذا الآخیر یمیل کلامہ في آخر البیان. حون 
٣‏ ثوله: (کأنہ لما حث عِلی تعظیم الحرمات اتبعه ذلك رداً لما کانت الکشرة عليه ن 
تحریم البحائر والسوائب وتعظیم الأوٹان والافتراء علی اللہ بأنه حکم بذلك) کانە الخ لفظة 
سی ڈراھور کہ وس رو او کے مور ہی دید با 
1 فواحلت لکم الانماء4 [الحح: ۰ قولہ اتا علی الہ م بر نا لکر 
سر ہیر ےو یت آخر کأنه ذکر:ھنا. 

تولہ: (وٹل شھادة الزورً) أي قیل المراد بقول الزور شہاد: لزور فحینز لا یکو من 
سست سج سب رو پر ہیی ےہ یر ڈسشیے 
خلاف الظاھر مع أنھا دإخلة في العموم دخولاً أولیاً. 7 : ٴ 

قوله: (لما روي أنە عليه السلام قال عدلت شہادة الزور الاشراك بل ٹِلكاً وتاذً مذہ 
الأیة) رواہ الترمذی: وغیرہ لکن طعن في سندہ وحکم بأنه ضعیف فلا یؤیدد هھذا الاحعمال 
ولو سلم ذلك:فیمکن آن ران سی جو ہا تس یزبس 
شیادہ الزور الخ ھت ہد سس جم ا ا‫ ْ 


الوئن لأن الشرك من باب الزوو الأن الفشرك زاعم أن الرٹن بحق لە العبادة والزعم قزل مم إعتقا: 
وکأنه قال: ناجتنہوا عبادۂ الأوٹان 4 [الحج : ٠‏ التي هي رأ س الزور واجتنبوا ول الزوْر کله 
ولا تقربوا شیئاً منە لتمادیه في القبح والسماجة فقوله فإن عبادة الأوٹان رأ اور ا 
لتخصیص عبادة الأوثان أولٴ بالڈکر مع الغنیة عن ذکرھا بذکر قول الزور لدخولھا فيه 'قوله کأنهہ لما 
'حث علی تعظیم الحرمات اتبع ذلك عذا بیان معنی. الارتباط بین قوله: لاحلت لکم الأنعام4 
[الحج؛ ]٠٢‏ إلی قولەہ: ٭ئولٴالزور٭4 [الحج : پود سج بیع 
حرمات الله فھو خیر لە٭چ الحج : ۳۰]: ۱ 

ثوله: الائتراء علی اللہ نہ حکم بذلك الیاہ فی بہ متعلق بالاتراء تی وانتراتھم لی اه 
بن قالوا إن اللہ حکم بذلك أي حکم بتحریم البحائر والسوائب وبتعظیم .الآوثان . --٭ ۱ 
قولەه: لما روي أنه عليه الصلاة ۔والسلام تال: اعدلت شہادة الزور الاشر اك باللہ تادیاء ای 
سورواس یرس ہس سے سر جس یں و یٹ ىک 
(اعدلت میاتۃ الزور اوفرا5 باللہ٦‏ وتلا هذہ الأیةظ 


(١‏ وقیل فإنھا نتضمن ادعاء آن الاوٴثان پل العبادات وھذا تکلف قال المصس فيی سورہ النساء نالافرہد یطلق 
علی الفعل کما یطلق علی القولَ والافتراء الکذب عمداً, ٰ ْ 


سورۃ الحج/ الایڈ: ۳۱ ك٥‏ 


قول: (والزور من الزور وھو الانحراف کما أن الافك من الائك وو الصرف نإن 
الٰلکذب منتحرف مصروف عن الواقع) لم یقیدہ بالقول للتعمیم إلی القول والِفَعَلکما ٹبھتا 
عليه قوله والزور ہفتحتین وکذا الافك . 


7 سج ۳ کس ال رج یت ےی لع کا ھی یی ائیر ہے مت مہدڑ۰.‪-_ے 
قوله تعالی: حلفاء ال خر مت کین یوہ ومن بشرآہ بالله فکانما خر وں السماء فتخطنة 


لاہ دزن تک سیر (ڑٹا 

(مخلصین لہە وھما حالان من الواو) . 

قولە: (ظومن پشرك باللہ4 [الحج : ۳۱]) کالتاکید لغیر مشرکین . 

قولہ: (لألہ سقط من أوج الإیمان إلی حضیضی الکفر) من أوج الإیمان الإضافة بیانیة 
من قبیل لجین الماء وکذا حضیض الکفر فالسقوط من علو إلی سفل مطلقا وجه الشبه 
والمشبہ بە محسوس والمشبه معقول وقیل وج الإیمان استعارة ولا یظھر وجھه وقیل وهي 
لفظة ہندیة معربة کما فی بعض کتب الھیئة والمتبادر من السقوط آنە ممن کان من المؤمنین 
ّ.- ارتد العیاذ بالل تعالی والاشراك مطلق الکفر وإلا فیجعل تمکنە من الإیمان بمنزلتہ 
بالفعل فینتظم السقوط لە أیضا. 

قوله : (نإن الأھواء المردیة توزع أفکارہ) أی المھلکة أو الردیئة'''' أي الدئیة وهھي ما لا 
یرافق الشرع والھوی رأي متبع للشھوۃ فإن کانت الشھوۃ مستقیمة فالھوی التابع لھا مستقیم 
أیضاً وإلا فلا توزع أفکارہ أي فرق لأنه مضارع وزع بمعنی فرق قیل إنه إشارة إلی أنه تشبیه 
مفرق حیث شبه لڑیمان بالسماء لعلوہ والکفر بالسقوط منھا والافکار الموزعة لانکارہ بطیور 
جارحة مختطفة والشبطان المضل بریح عاصفة القته في مھاوي مھلکة والظاھر أن قوله فتخطفہ 
الریح استعارۃ''' تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من الھواء المردي وتفریقه الافکار المؤدیة إلی 
المطالب العلیة بحیث لا یکون لجمعه مساغ بالھیئة المنتزعة من الطیر الجارجة والصید وتفریق 
اأعضاء الصید إلی جھات مختلفة یتعسر أو یتعذر جمعھا فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبہ به ٹي 
المشبه وکذا الکلام في قولە تعالی : ڈٛآو تھوي ہە الریح4 [الحج : ۱] الخ . 


قولہ: ل٭٭مخلصین لە الدین4 [الأعراف : ۲۹] معنی الإخلاص مسعفاد من اللام الجارۃ في 
اللہ ۳ مائلین عن الباطل إلی الدین الحی مخلصین عبادتکم لوج الله أي جاعلین عبادتکم و 
میلکم ذلك خالصاً لوج الل غیر مرائین فیھا قوله فإن الأھواء الردیة توزع أُفکارہ یعني شبھت 
الصورۃ الحاصلۂ له مما وزعت وفرقت آأھواء: أفکارہ إلی ما یلیق ان یتفکر ویصرف فيه من 
الأباطیل وضیعت رأس عاله هی الفطرة السلیمة القابلة للکمالات بصرفھا إلی مایکدرھا ویدنسھا 
سن جھالات الکفر والمعاصی بصورۃ خطف الطیر فیکون تشبیھاً تمثیلیا. 


. فی نسخة المردیة اسم فاعل من الافعال وفي آخری الردیة‎ (١) 
وما ذکرہ القائل هو الملائم لقول المص لکن الظاھر أن المشیثة فی قولہ: ٭لفکانما خر من السماء٭4‎ )٢( 
. وقوله: 'لفتخطفہ الطی رہ استعارۃ تمثیلیة ولیس التشبیہ مسلطاً عليه فتامل‎ 


سوزة الْحم/ الای: 74+ 
_.۔ مد فا لشیظان دح : سر سو بد ا واج مخنف من 
ٹی أي القی أی یضاً ومر الاولی.. ایی 
ای (واو للتخییر کنا في قوله تمالی: او کصیب4 [ابقرۃ: ۹ زار يف 
قولہ: ثر یح فان بن لشرکین من ا خلاص لہ اص ودتھم سن بیکن خلاب 
بالتوبة ولکن علی بعد) أو للتنویع اي للتقسیم فإن المشرکین أي الکافرین علی:نوعین _ 
پیبو بر و اید میں ہی ای سرع 
وھم الذین علم اللہ أنھم یموتون علی الإیمان . 


- 


قوله: : فإن الشیطان قد طوح بە في الضلالة یقال طاح أىي 70 
أیضاً من باب التشبیه حیث شب 'حال المشرك الحاصلة لە من تطویح الشیطان به في الضلالة بحال: 
من طرح الریخ بە إلیٰ مکان بعید ھذا علی أن یکون التشبيه مركباً ویجوز أن یکون تشبیھاً مرکباً 
ویجوز أن یکون تشبیھاً مفرقاً بأن یشبه کل مفرد من مفردات طرف المشبه ہمفرد آخر من مفزداتٌ 
طرف المشبه بە بأن یشبه الإيمان في علوہ بالسماء والمشرك لتمکنہ من الإیمان وقدرته عليه بمُطرته 
الاأصلية بالصاعد إلی السماء ولإعراضه عنه وعدم قبوله بعد ما کان ممکناً لە بالسافط من السماء ْ 
والآهراء الئي توزع أفکارہ وتفرقه إلی الاباظیل بالطیر الی ثختطفه والشیطان الذی بطوحبہ لي ٰ 
وادي الضلاله ہالریح العاصفۃة التي عصفتہ وأسقطدہ يٴ المساقط المتلفۂة . 

قوله: أو للتخییر أي لفظة آو في قولہ: لاو تھري بە الریح4 [الخج : ,یہ9 
شہه حال عن أشرك باللہ بحال من خر من السماء ٭ فتخطفه الطیر أو بحال من خر منھا فتھوی بە 
الربح إلی مکان سحیق فان کل من ھذین یصلح آن یضرب مثلاً في حق المشرك فبایة ضورۃ من 
ھاتین الصورتین شبھتہ فألت مصیب فیه فعلی عذا التوجیه یکون المشبه واحداً. 7 خ 
۱ قوله: : أو للتتوبع فان من المشرکین من لا خلاص لە آصلاً ومنھم من یمکن خلاصہ بالتوبة 
لکن علی بعد فشبه من لا خلاص لە أصلا بمن خر من السماء فتخطفه الطیر أی تسلبه وشبه من - 
جو بتھو بس سی ور یر وم رو سوہ پسیو 
لکونە موجوداً أقرب إلی الخلاص: من :المسلوب المعدوم بالکلیة فعلی ھذا یکون المشہة:ائنین 
والذي عليه ظاعر کلام ال المحد ِن:أو للتخییر وھو المفھوم من تقریز صاحب الکشاف پا 
المشبه في کلام اللہ تعالی ھو ھو المٴشرك والمشبہ به من خر من السماء ٹم هذا الشخص المخرَوٗر من 
السماء ہین حالین إما آن یختطفه الطیرٴ٭أو تھوي بە الریح4 [ژالحج: ]۳٣‏ فإن أو ٹھوي غطف ‏ 
مب ھچ مو رر بد و وہ شر و سرت 
یکون أو للتخیبر کما ان کونە متجدداً یقتضي.کونە للتنزیع لکن نظم الکلام فی أسلوب التشیيه علی' 
ن المشبه واحد فالوجه أن یکونٴللتخییر قال آیو البقاء خر ہمعنی پخر ولذلك عطف عليه فتخطنه ٰ 
ویمکن أن یقال إن خر علی معنی المضي والقیاس في المعطرف أن یقال فخطفتہ الطير علی صیغة_ 
المضي أیضاً لکن اختیر في في المعطوف صیغة المضارع (شعاراً باستحضار ثلك الحالة العجیبة إلشان: _ 

ومحة اتا کارة افتاا: الماضبیة وھڈا إنما ہار إليه في الأمور التي لھا شأن. ْ 


سورة الحج/ الایة: ۳٣‏ ۹ 


قوله: (ویجوز أن یکون من التعشبیھات المركبة) أي قوله: ٭٭ومنیٹشرك بالہ٭ 
[الحج : ١‏ الایة فشبه الھیثة المنتزعة ممن اختار الکفر وغلب ھواہ علی أفکاوہ حتی 
أئسدھا بمن وقع في السماء فتقطع قطعاً اختطفتھا الطیر أو بمن حملتہ ریح عاصفة فألقتہ 
ہمفازۃ بعیدة ووجہ الشبه الھلاك الحقیقي أو المظنون سواء کان معنویاً آر حسیاً وھذا غیر 
ما ذکرناہ فإن کلامه فی قولە: ففتخطفہ الطیر* [الحج : ]۳٣‏ الخ لا المجموع من قولەه: 
نکانما خر [الحح : ١‏ ا آو کصیب من السما٭٭ [البقرةۃ: ۱۹]. 

قوله: (فیکون المعنی ومن پشرك بالل فقد هلك نشے هلاکاً یشبه احد الھلاکین) 
مذا من قبیل الاکتفاء بالرکن الأاعظم عن أجزاء المشبه بە (وقراً ائع فتخطفه بفتح الخاء 
وتشدید الطاء) . 


سر سے خر مم 


قوله تعالی : هك ومن ہكم مَعتیر اہ فَإِٹَھا ین تٹوف الوب )ا 

قولہ : (ذلك4) أى الأمر دذلك کما مر توضیحہ آنفاً صیغة البعد في الموضعین للتفخیم . 

قوله: (دین الل۵) عام للأحکام جمیعھا مناسك الحج وفرائضه أو غیرھا الشعائر جمع 
شعارۃ وھي العلامة فشعاثر اللہ تعالی علامات اتباعه وعدایته وھي ائدین مطلقاً . 

قوله: (أو فرائض الحج ومواضع نسکه) عذا بمقتضی المقام . 

قوله: (آو الھدایا لاٹھا من معلم الحج) أو الھدایا وھو قول الجمھور نقل عن أبي 
حیان قوله لأنھا الخ بیان وجهە کونھا شعائر اللہ من معالم الحج أي مما یستدل به علی 
الحج لأنھا بمعنی المعالم جمع معلم الشيء بمعنی مظنہ وما یستدل بە عليه. 

قوله: (وھو أوفق لظامر ما بعدہ) ولا ببعدہ قولە: ڈ8 رالبدن جعلناھا لکم*٭ [الحج : 
٦‏ الیة لأن ذکرھا للتمھید علی ذکر ما بعدہ فلا إشکال بان الإخبار بعد العلم بھا 
أوصاف حتی یدعی أن الہدن غیر الھدایة مع آنه لیس کذلك . 

قولہ: (وتعظیمھا أن بختار حساناً سمانا غالیة الأئمان) أي حسہما أُمکٹه . 

قولہ: (روي أنە عليه الصلاة والسلام آهدي عائة بدنة فیھا جمل لأبي جھل فی أئفه 
برة من ذھب وآن عمر رضي اللہ عنه أھدی نجیبة طلبت منە بثلاثمائة دینار) مذا الحدیث 
مسند فی کتب الحدیث صحیح والہرۃ ہضم الباء الموحدة وفتح الراء المھملة المخْغَفَة حلقة 
من صفر أو غیرہ یجعل فی أنف البعیر للتزیین قوله فیھا جمل لاہي جھل وإنما اختارہ 
شکراً علی الظفر بالأعداء وما لھم ولیغیظ بە المشرکین . 


قولہ: وھو أوفق لظامر ما بعدہ أي تفسیر الشعائر ہالھدایا أوفق لظاعر ما جاء بعد ھذا الکلام 
من قولہ: ڈلیذکروا اسم اللہ علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام٭ [الحج: ]٥٣‏ فإن ظاھر معناہ لیذکروا 
اسم اللہ علی الھدایا عند ذبحھا وإنما قال لظاھر ما بعدہ لاحتمال أن پکون معنی قوله: ہ8 لیذکروا 
اسم الله علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام4 (الحج : ])٤‏ لیہسمدوا اللہ علی ما أنعمهہ علیھم . 


ً صورۃ الحج/ الایة: ن30 
قوله: (فإن تعظیمھا من افعال ذوي تقوی القلوب) آشار إلی ان المضَأفمقدز ابدلالۃ 
ما قبله وآن نفس الشعاثر لیس من التقوی بل فعلھا والامتثال بھا علی وجہ یلیق ھا ْ 
قولە : (فحذفت ھذہ المضافاك) لقیام القرینة غلیھا والمبالغة فيه بان نفس اللکائ 
۔عدت من التقوی للمبالغة فغي ٴکون امثثالھا من التفوی وإضافة التقوی إلی القظلوب مجاز مم 
اُنھا ذري القلوب وفيه أیضاً مالغة لأنه من الأفعال وفیه من المبالغة ما لا یخفی ھذا بناہ 
علی کون من تبعیضیة وهو الراجح لانھا لو حملتٗ علی الابتداء لم یفھم کون التعظہٰم منْ 
باب التقوی بل یفھم خلافۂ لان المتعارف فی کرنھا للابتداء المغاپرۃ کا بشھد بە 
وروی رہش ارد اید مہو کو ئە لیس بنض فبة:فالاولی بل 
الصواب کون من تبعیضیة وکون التعظیم من التقوی مع أنھا توقی النفس عن المحززمات 
اہوبور نو ساب اس و تب پ سی ہک ہے أ 
الحسنات من التقوی لتضملھا ترك المنکرات . " 
توله: (والعائد لی مسن) أي سو یس یی ہم رم میاےَ سی 
القلوب منە وجواز حذف العائد المجرور قد فصل في فولە تعالی : فواتقوا یومَاً لا ٹجزی ۱ 
نفس عن نفس4*4 [الہقرة: ]٤۸‏ الّیة من سورة البقرۃ''' قیل ولك أن تقرل'عموم ذري 
وشموله یغني غناء الضمیر الغائد ولما کانت التفقُوی مصدراً سس نے ۱ 
دخول من التبعیضیة علیھا وإضافتھا إلٰی الجمع . 
قولە: اوذکر القلوب تھا منشا النقوی والفجور والآمرةۃ 7 تھا ب: می صلحت 


قولم: فان تعظیمھا ط_جم0+20 ڈوي تقوی القلوب فحذفت هذہ المضافات والعائد لی ع 
لما لم یجز کون الشعائر التي هي الجواعر معدودة من جماة الاعراض التي ھي أفعال ُذوي الویز ‏ 
ِدر مضاف قیل ضمیر الشعائر غو عرض مثلھا مناسب لھا غي کوئه من جنس التقوی فقال فإن 
ماتراران فور تری لیف بی اف تد کی ہے می سر سید 
لأصحابھا وإضافتہ إلی القلوب لکوٹھا محله ومنبعه فلما اضطر بھذا الاعتبار إلی تقدیر ذوي لزمہ ٰ 
أتَ یقدر قیل ذوي مضاف آخر وو أفعال سی سر و سی نقوی القلوب بل' 
هو من جملہ اقعالھم فلذا قال من أفعال ذوی تقوی القلوب قال صاحب التقریب إنما یحتاج إلی: 
تقدیر ھذہ الاألفاظ إذا جعلت من للتبعیض فإن جعلت للابتداء لم یحنج إلی تقدیرا إذ المعلٰیٰ فإن' 
تعظیمھا ناش من تقوی القلوب فعلی ھذا لا بد من جعل اللام في القلوب بدلاً من المضاف إلبه ۱ 
فالمعنی من تقوی قلوبهم والضمٰیر عائذ إلی من وآما تقدیر الغائد فلیربط الخبر الذي هو جملة 
" فانھا من تقوی القلوب إلی المبتد وھو من في ٭ومن یعظم شعائر الہ [الحج : ۳ ْ 
۱ تولە: فی ألفه ہرۃ البرۃ عوسش تح وید س ۱ 
اف الیمیر, ۱ ۱ 


خذف . . 


سور السع/ الد ۶۴ ...بے نٹ س تسس سس تق سس1 
مجرد التصدیق حتی یقال لن المنافق یظھر التقوی وقلبه خال عنھا بل المرالیا ذکرناہ 
ولذا قال منشأً القوی ولم یقل محل التقوی ویژیدہ فولە والآمرة بھا بل صریح فیھا ول 
القلوب آمرة مجاز عن الترغیب والمیل. 

قولہ تعالی : لک مغ لع اَل تسَئی ثء خَیلھا ِ ایت الین لگا 

توله: (لکم فیھا منافع أي لکم منافع درھا ونسلھا وصوفھا وظھرھها) فیھا منافع الخ 
جملة اعتراضیة ہین المتعاطفین فائدتھا التر خیص بالانتفاع بعد الشراء قبل الئحر ودفع توھم 
عدم جواز الانتفاع وفیھا رائحة التکمیل والاحتراس درھا أي لبٹھا وظھرعھا أي رکوب 
ظھرھا مجاز متعارف أو بتقدیر مضاف . 

قوله: (إلی أن تنحر) ولم یذکر ویتصدق بلحوعھا ویڑکل منھا إذ لا دخل لھما في انتھاء 
المنافع المذکورۃ وذکر الکشاف تتمیماً للکلام ثم ما ذکرہ المص مذھب الشافعي بناء علی ظاھر 
الایة وعندنا لا یملك منافعھا ولا یرکبھا بدون ضرورۃ لأنہ جعلھا خالصة لل تعالی إلا ان یحتاج 
إلی رکوبە فیرکبھا وإن کان لھا لین لم یحلبھا فقول الزمخشري إلی آن تنحر الخ. _ 
ٰ توله: محمول علی حال الضرورۃ وتمام التفصیل فی کتب الفقہ . 
ویجوز أُن یکون مصدراأً میمپا أي وجوب نحرھا من حل الدین إذا وجب أداؤہ. 

تولہ: (أي إلی ما یلیه من الحرم) أي البیت مجاز عنه باعتبار المجاورة جه التعبیر 
للتیه علی أن الذبح في ما یليه کالذبح فیە. 

توله: (وٹم یحتمل التراخي في الوقت والتراخي في الرنبة أي لکم فیھا منائع دنیویة 
إلی وقت النحر وبعدہ منافع دیئیة أعظم منھا) التراخي فیه باعتبار ابتداء المنافع وباعتہار 
انتھائە لا تراخي فی الوقت ولذا قال والتراخي في الرتبة نظرا إلی الانتھاء لائە یترتب عليه 
المنافع الدینیة وھو أعلی رتبة من المنافع الدنیویة ولذا قید المنافع المذکورۃ بالمنائع 
الدنیویة لأنھا منتھیة إلی وقت التحر قوله وبعدہ منافع دینیة الخ یعلم هذا من التعبیر بشعائر 
الله تعالی . 

قولہ: (وہو علی الأولین إما متصل بحدیث الائعام والضمیر فيه لھا آأو المراد 
علی الأول للکم فیھا منافع4 [الحج : ]۳٣‏ دینیة تنتفعون بھا إلی أجل مسمی) ومو 


قولە: ٹم وقت نحرھا منتھیة إلٰی البیت المحل ہبکسر الحاء اسم الزمان والمراد زمان حلول 
اأجل الشعائر التي هي الھدایا فسر رحمه اللہ حلول الأجل بالنحر حیٹ قال ثم وقت نحرھا منتھیة 
إلی البیت لآن النحر لازم لحلول اجلھا فکتی به عنه والتائیٹ في قوله منتھیة باعتبار کون الوقت 


٢ے‏ ے ہے رت رس ہہ سر الحج/ الية: ۳٣‏ 


علی الأولین اي في تفسیر الشِعائر بدین الله آو فرائض لحم ما متص|*' أي متعلق 
بحدیث الأنعام والضمیر حینثلِ في فیھا للأنعام الخ لما بین أولاً معنی قوٰلَغِتعالیٰ: ٰ 
لإلکم فیھا منافع 4 [الحج : ۰ ]۳٣‏ علی تفسیر الشعائر بالھدایا کما هو الراجح حیکلاقال . 
وھو أوفق لظاعر ما بعدہ حاوؤل بیان معنی لکم فیھا منافع 'علی تفسیر الشعائر بالأولْن 
ہی سے سار سے ہر ای ود نہ وس دی أي التفسیر ہدین 
الل لکم فیھا منافع دیٹیة الخ ٠‏ 

۱ قوله: : (ھو الموت) أي المراد ال مسمی المرت لی ہذااتقدیروئی الاتسال ۱ 
الأول المراد به نحر الھدایا۔ ْ 


قولہ: وھو علی الأؤلین إلی آخرہ فسر رحمہ اللہ الشعائر قي قولہ: ومن یعظم شعائز ال4 
[النحج: ]۳٢‏ علی ثلاثة أوجہ الأول الدین والثائي. فرائض الحج ومواضع نسکه والثالث الھدایا إذا 
کان المراہ بھا الوجھین الاولین :فقوله: إلکم فبھا منائع4 [الحج : ]۳٣‏ الخ إما أن یکون متصلاً 
بحدیث الأنعام الڈي ذکر فیما قبل من قولہ: فلالیذکروا اسم اللہ علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام)4 
[الحج : ]٠٢٤‏ وقوله: طاحلت لکم الأنعام4 [الحج: ]١٣‏ ولا تکون لە تعلق بقوله: ٭ومن پعظمْ 
شعائر ال4 [الحج: ]٣٣‏ فإنھا ٰن تقوی القلوب إذ پاہی ھذین الوجھین قوله ٹم منحلھا إلی البیت . 
العتیق إذا آرید ہالبیٹ العتیق الکعبة ہل یکون هو تذہیلا لذلك الکلام السابق ویکون الضمیر في 
ْ فیھا راجعاً إلی الألعام فالمعنی ؤلکم في تلك الأنعام منافع درھا ونسلھا وصوفھا وظھرعا إلی أن _ 
تنحر ثم محلھا إلی البیث أو یکن متصلاً بھذا الکلام الذي یلیہ وھو فؤرمن یعظم شعائ اللہ 
[الحج : ٣٦‏ الاأیة فیکون المراد به علی الوجه الأرل من وجوہ وج مرو و ۱ 
تنتفعون بھا إلی أجل مسمی هو الموت ثم وقت حلول المنافع منتھیة إلیٰ البیت العتیق فان آریڈ _ 
ہانتھاٹھا إلی البیت ارتفاع الاعمال إليه یکون المراد ہالبیٹ البیٹ المعمور وإن آربد به حصول _ 
ابا فیه:یکون المراد ہہ الجنة وعلی الوجھ الثاني لکم فبھا اي في تلك المواضع قي انتا آداو _ 
ٰ ثضس الحج منافع التجارات إلی وقت المراجعة ‏ ئم وقت حلول اجل تلك الفرائفی واأداء الصكٌ _ 
یڈ ان ی5 ووقت الخروج عن عھدتھا منتھیة إلی الكعة بالاحلال بطواف الزیار وهھذا الذیئ 
ذکرناہ من تحقیق عذا المقام عو حله علی ما وجدنا النسخ عليه من لفظة أو في قؤله أو فرائض ۱ 
الجمع ومؤاضع نسکە وغالب ظني أن لفظة آو فیه وقعت سہواً من الناسخین ومحلھا]أي التقیریة < 
فان قوله دین اللہ الواقع قبلھا لیس تفسیراً للشعائر بل هو تصویر المضاف إليه المقدزاللشعائر لان 
المراد شعائر اللہ شحائر دبن ال وإضافة الشعائر إلی لفظة الل للتشریف کما صرح به صاحب 
موی امس ہو تہمسای سے ضر رد ود یم ہے سے 

معنی الکلمة أو بعدہ زاہنات ائٰ التفسپریة مکائه فیکون المراد بالأزلین فی قوله وھو علی 
الأڈولین فرائضش الحج ومواضع نسکہ وبالأول في قوله أو المراد بالاول فرائض الحج وبالثاني في 
7 وعلی الثاني مواضع سو بس چیہ سرو شت ْ 


)١(‏ ولفظة إما مذکورة فی النسخ التیٰ عندٹا ولا عدیل لە فی کلامہ ظاھراً, 


٦٣٦ 


سورۃ الحج/ الأٌیة : ۳٣‏ 

قولہ: (لم محلھا منٹھیة إلی البیت العتیق الذي ترفع إليه الأعمال أو یکوّن فیه ٹوابھا وھو 
البیت المعمور أو الجنة) أي المراد بالبیت العتیق البیت المعمور وھو البیت الٰذَيفی السماء 
الرابعة ویسمی الضراح ہضم الضاد المعجمة سمي بە لنه ضرح أي رفع من موضع الکعبةوأبعد 
والضرح هو الإٴبعاد والبیت المعمور قد یطلق علی الکعبة ولیس ہمراد ھنا فحینثذِ معنی العتیق 
القدیم دون المعتق من تسلط الجہابرۃ لأنه روي أنه کان قہل آدم في موضع الکعبة بیت یقال لە 
الضراح تطوف بە الملالکة''' أو الجنة أي المراد بالبیت العتیق الجنة ففيه لف ونشر''' مرتب. 

قوله : (وعلی الثاني طلکم فیھا منائع4 [الحج : ]۳٣‏ التجارات فی الأسواق إلی وقت 
المراجعة ثم وقت الخروج منھا منتھیة إلی الکعبة بالاحلال بطواف الزیارة) وعلی الثاني أُي علی 
التفسیر بفرائض الحج معلی فولہ: فلکم فبھا4 [الحج : ]۳٣‏ الخ والظاھر من کلام ان ضمیر 
فیھا للأنعام کما قال أولاً والضمیر في فبھا لھا أي للأنعام وقیل وضمیر فیھا للشعائر أیضاً أي 
کما کان للشعائر فی صورۃ التفسیر بدین الله ولا یظھر وجھه ویخالف سوق کلام المص 
ویخالف ما فی نفس الأمر لأنه لما کان المراد بالشعائر دین الله أو فرائض الحج لا معنی لقوله: 
کم فیھا 4 [الحج : ۳۳] علی أنە ما الفائدۃ قي اتصالہ بالأنعام فيی قولە: فٛأحلت لکم بھیمة 
الأنعام٭ [المائدة : ]١‏ فإِئه حینثلِ یکون مثل تفسیر الشعائر بالھدایا فيی رجوع ضمیر فیھا إلٰی 
الشعائر فالظاھر رجوع الضمیر إلی الأنعام ولا یخفی عليك أن الاکتفاء في تفسیر الشعائر 
بالھدایا کما اکتفی بە بعض المتأخرین کان انسب ہجزالة النظم الجلیل إذ في تفسیرھا بالأڈولین 
تعسف وتکلف کما عرفته قوله ثم وقت الخروج منھا فالحل حینثذِ من الإحلال اسم زمان أیضا 
ضد الإحرام فإن بطواف الزیارۃ یحل لە کل شيء حتی النساء. 

قوله تعالی: سو اتک پک وا اسم الله عَی مَا ررَكَهُم ین بَهيمَة 
ایم و مم ڈالاھکٌ اکه ونجد فلد: الما 61 یر المَخِیِینَ لگا 

(ولکل أھل دین). 

قولە: (متعبداً أو قرباناً یتقربون بە إلی الله وقرأً حمزۃ والکسائي بالکسر أي موضع 
نسك) متعبداً أي منسکاً اسم مکان من اللنسك بمعنی العبادۃ مطلقاً قوله أو قرباناً فحینثذ 
یکون منسکاً مصدراً آخرہ إذ العموم هو الظاھر قوله أي موضع نسك تفسیر علی قراءة 
حمزة نبە بە علی أنه اسم مکان لا یحتمل المصدریة . 


قوله: متعبداً أو قرباناً التفسیر بمتعبداً علی قراءة منسکاً بکسر السین علی أنە موضع النسك 
وتفسیرہ بقرباناً علی القراءة بفتح السین علی أنه مصدر بمعنی النسك . 


)١(‏ فلما أعبط آدم آمر بان یحجهە ویطوف حولە ورفع في الطوفان إلی السماہ الرابعة تطوف بە ملائکة 
السموات . 
)٢(‏ فالبیت المعمور إنْ أرید رفع الأعمال والجنة إن رید الثواب . 


ول : ھی بجی یہ دبھالقایٰان لصوم 
من المناسك سو تد غغيرہ 2 وقیل الشتص یمن من ۱ 
السیاق والسباش . 


قوله: (علی ما رزتھم) لی ما ملکھے وفيه إشارة رت صظ 7-7 
قوله: (عند ذیجھا وفیه تنبيه علی آن القربان یجب أن یکون نعما) وفیه اي في” 
تخصیص ذکر الأئعم وقیل أي فی إظھارہ مقام المضمر نعماً بفتحتین والمراد أَن القربان لا 
یجوز ان یکون من الخیل ونحوہ. ٰ ٰ ٰ ۰س ف00 ٴ 
قوله: (آخلصوا التقرب و الذکر ولا تشوبو؛ بالإشراك) المرب الخلط 'قإن خاطم : 
فالعبادة لہ لا للہ تعالی . ۱ ۱ 
قولە: (٭وبشر* [الحج: "۳٤‏ ای 7 المشرکین العقاب وبشر نے الٹزاب۔ 
قول: (المتواضعین اہ اليِحَاسین فإن الإخبات صفٹھم) راو قدافہ ژن ٰ 


ْ قوله: کر رو رو وسر رڈ وت 
ہما رزقھم من بھیمة الأنعام قإن إذکر اسم ال کنایة عن النحر لن أھل الإسلام لا ینفکون عبه عندذ ۱ 
نخرعم والنحر :من مواجب الحج فلما ؛ بین ما رزقھم بقوله رت شر یت ۰ 
أن المنحور یجب أن یکون نعما: ۱ 

قوله: أخلصرا النقرب أوٍ الذکر ولا خر 20:104 انشراسد حتت کت ْ 
وھو التقرب بالقربان آو ذکر اسمْ اللہ علی الھداپا عند ذہحھا ومعنی الإخلاص مستفاد من آسلموا . 
منطوقاً ومن تقدیم الجار والمجرور علیٰ عامله مفھوماً أي آسلموا التقرب أو التذکر أي اجعلوۂ _ 
خالصاً للہ سالماً عن شوب إشرال الغیر بە تعالی ولما کان معنی فله آسلموا جعل التقرب آو: الذکر ُ 
سالماً عن إشراك الغیر بە تعالی:منطوقاً ومفھوما ا وهُو بعیئہ معنی الإ خلاص فسرہ بأاخلصوا وإنما 
قید ٴسلموا وھو مطلق بأخلصواالتقرب آو الذکر لن قوله فله اسلموا مترتب علی قوله: لکل ٰ 
آمة .جعلٹا منسکاً لیذکروا اسم ال4 [الحج : ]٤‏ فدل' المنسك علی أن مفعول اسلموا التقرب ودل 
لیذکروا علی آنه الذکر فقیدہ ہما آفادہ الکلام السابق فالفاء فی فلافله أَبُلمرا 4 (الحح : ٣۳]:کالفاء‏ 
في طفاسٹیٹوا4 [البقرة: ]٣٥۸‏ في قوله عز من قائل: فڑلکل جعلنا منکم شرغة ومٹھاجائ _ 
[المائدة: ]٠۸‏ إلی فوله: ٭فاستبقوا الخیرات4 [البقرة: ]۱٤٤‏ وعھنا لما کالت الجملة الأولیٰ . 
وھي قولة: لولکل أمة جعلنا مٰنسکاً لیذکروا اسم اش4 [الحج : ]٤‏ متضمنۂة لمعنی الاخلاص : 
لان المقصود د الإأصلي من الذبح ذکر اسم اللہ ولا شك أن الذکر لا یکون معتداً به إذا کاٹ نمشوپاً _ 
بشیء من الریاء جعل قوله ئل آسلموا [الحج: 1ىّستا سا فا آرمة مزید اك لی 
أن الامتثال للمامور بە أرقع قوله: نھکم إله واخد* نت ٤‏ فی البین تمھیذا لٹانیٰ 
وجعلہ مسبباً عن السابق وسبباً للاحق . - 
قولہ: رام ارھاس سے ھی رس راف 08.7 
أن یراد بقوله آسلموا معنی الاسٹسلام الذي هو الائقیاد والتواضع للہ تعالی منزلا مل اللاژزم رأؤ.. 
یراد بَە معنی الإخلاص معدی ٴإلی مفعوله لأن قول: طلوبشر المخبتین4 [الحح: ٣٣]احث:'‏ 
المخاطیین ہاسلموا علی 0 علی وجه التعریض نإن الإ خہات لازم لکل من :معلی سام : 


سورة الحج/الاآیة: ۳۵ ت0 


الاخبات نژڑول الخبت وھو المکان الملنخفض وھذا معنی الخاشعین٣إڈ‏ الخشوع مو 
الا خبات ویعم الخاضعپین وتفسیرہ بالمخلصین بکسر اللام آو ہفتحھا لکولةٴلازما لە ولا 
یخفی حسن الختام بالمخبتین ویسمی تشابه الأطراف وھو أن پختم الکلام ہما تاب 
ابتداءہ فی المعنی ومنا کذلك لکن بعد التامل لخفائه فإن الظامر الختم بقولە وَبشُر 
الحاجین لکن بعد التأمل حسن ما ذکر لأن أفعال الحج من نزع الثیاب والتجرد عن المخیط 
وکشف الرأس والتردد في تلك المواضع المغبرۃ المحجرۃ والتلبس بأفعال شاقة والاغتراب 
عن الوطن والأحبة یوزن بالتواضم المحض والانقیاد المفرط وھو معنی الإخبات فھو کقوله 
تعالی : لوزن تغفر لھم فإنك أنت العزیز الحکیم٭ (المائدةۃ: ۱۱۸] حیث لم یقل فإنك 
أنت الغقور الرحیم کما هو الظاھر وقد بین سرہ''' في المطول وذکر الوجل والصبر وذکر 
اللہ ملائم للحاج وفيه مراعاۃ النظیر وھو جمع أمر وما بناسبه لا بالتضاد . 


میس ےکی 


قوله تعالی : ای إِدَا مر ال یلت مم لعل ما سام وَالقیی الو 
ہے سے ہے سر سر ہے رم اٌرر حم لے 
کا رںڈكھم َؤٹرن لوا 

قوله: (ھیبة منہ لإشراق أشعة جلاله علیھا) میہة منە إذ الوجل الخوف وإسنادہ إلی 
القلب مجاز لکونہ محُله قوله اشعة جلالہ إشارۃ إلی أن ذلك الخوف خوف إجلال کما ان 

قوله: (فارالصاہرین 4) عطلف علی الذین والتخییر حیٹ لم یجیء وصہروا وأقاموا 
الْصلاة لاآفادة الدوام والشات ٠‏ 

قولە: (من الکلف والمصائب) أي التکالیف الشاقة کما صبر الحجاج علیھا (في 
أوقاتھا وقریء المقیمین الصلاۃ علی الأاصل). 


المذکورین فقوله المخبتین وضع للظاھر موضع ضمیر الغائب الراجع إلی المخاطبین بأسلموا فإن 
مقتضی الظاھر أن یقال ربشرھم اي بشر یا محمد اللذین اُسلموا أي استسلمرا وانقادرا أرو أخلصرا 
التقرب آو الذکر عن إشراك الغیر بە تعالی فعبروا بالمخبئین لان الإأخبات صفتھم المستوجبة 
للسعادة الأبدیة الحقیقیة بأن یبشر بھا وقریء المقیمین الصلاۃ علی الأاصل وھي قراءۃ ابن مسعود 
وقرأ الحسن والمقیمی الصلاةۃ بحذف الدون ونصب الصلاة علی أن اللون مقدرۃ حذفت للتخفیف 
کما حذفت من الذین فی قولە: 
فإن الذي حائلتیبغضلج دماھهم عم الغوم کل القسومباأم الد 

لوزن الشعر قال الزجاج المقیمي الصلاة القراءة بالخغض وإسقاط اللون علی الإضافة ویجوز 

المقیمین الصلاۃ إلا أنه خلاف المصحف قیل هو مثل قولە الآمرون الخیر والفاعلونه . 


)١(‏ حیث قال لکن یعرف بعد التأمل أن الواجب هو العزیز الحکیم لأنە لا پغفر لمن یستحق العذاب إلا من 
لیس فوقه أحد یرد عليه حکمە. 


قولہ: 4 ِجوہ سم 8 الخصال الحمند مھا علر ۱ 


ر۳ ارے عم عم پر دک ہو 


و ضا دا ین تیر ال قب خر وا اڑا 
دا عبت جن یپا فکلوا یا امو الام والمم کل سی مہ ور 
۱ قوله: ومسرس ہرصب بر سیت گا ْ 
وعظم بدنھا مأخوذٰة من بدن یٔدانة) وأصله الضم أي ضم الدال وسکون 70""000ھ+" ۱ 
وإنما سمیت الخ إشارۃ إلی سای سس راف س سو یہ سے ْ 
أي عظم بدانة مصدرہ وھو في الإبل متحقق ولو کان مھزولا۔ ۱ ۱ 
قولە: (ولا یلزم من مشٍارکۂ البقرۃ لھا في أجزاٹھا عن سبمٰة لقوله عليه الصّلا: 
والسلام : : تالبدئة عن سبعة والبقرۃ عن سبعة* تناول اسم البدنة لھا شرعاً بل الحدیثٹ بمنع 
ذلك وانتصابہ بفعل یفسرہ جعلناھا لکم ومن رفعه جعلە مبتدا) ولا یلزم الخ اعتراض علی 
الحنفیة حیث قالوا البدنة تعم |البقرة أیضاً استدلالا بالحدیث المذکور قولە بل الحدیٹ الخ 
ترق من عدم دلالتہ علی مطلوب الحنفیة إلی أله یدل علی خلاف مذھبھم إِذ الغعطف . 
عو می وك ود انان ہہ یرس رھرسور پت پر ٰ 
آن ذلك الڑإجزاء مخصوص بالبدن علی أنه سلمنا ذلك لکن أئمتنا استدلوا أیضا بخدیث 
ا عتآز داود والنسائي عن,جابر رضي الہ تعالی عنه أنه قال خرجنا مع رسول اللہ عليه 
السلام مھلین بالحج غأمرنا رسُول اللہ عليهہ صلوات اللہ وسلامہ أن نشترك ؛ فی البل والبقرة 
کل سبعة منائي بدنڈ قول الزمخشری وإلا فالبدن هي الب اي لغة لکن نقل عن الازھری ۱ 
أنە قال الجوھري وغیرہ من أئمة اللغة یطلق البدن علی البقرۃ لغة وکفی بنا شامداً وإن قال ۔ 
صاحب البارع إنھا لا تطلق علی البقر کما مال إليه صاحب الکشاف وثمرۃ أالخلاف تظھرا 
ود رو ی رات وج وت ےت 
بد من تحر إہل . " ٰ 


قولە: ولا یلزم من مشارکة البقر لھا في آجزاٹھا عن سبعة الخ هذا رد لما ذعب إليه الالمة 
الحنفیة رحمھم اللہ من أن البِدنة متثاولة فی الشریعة للجنسین الڑبل والبقر متمسکین بقوله ہڑ2: ٣‏ 
(البدنة عن سبعةۂ والبقرة عن سبعة قالوا لو لم پٹناول اسم البدئة البقرة لما أجزأت البقرة عن مثل 
ما آجزأت البدئة فقال رحمہ اللہ ٴرداً لھم لا یلزم من اتحادھما في الحکم اٹحادھما في الاہنسم بل 
الحدیث پمنع تناول اسم البدئة للبقرة حیث عطف البقرة فی الحدیث علی البدئٰة وجو پدل علی, 
تغایرھما في |طلاق اسم البدئة إذ لو شملت البدئة علی البقرة لأاغنت ذکرما عن ذکز البقرۃندل 
المطف علیٰ أن البقرۃ وس یس ھا ہر جو یھ 
وررمی یو موک ایس خی سر سپ 

جع الشرعي. ۱ ٰ کک 


سورۃ الحج/ الایة : ٥٣‏ ۷ 


قولە: (من أعلام دینه التي شرعھا اله) آشار کما تقدم ان الشعائر بَمکی المعالم وآن 
المضاف أي الدین محذوف العی شرعھا الله ذکر اسم الجلال للتعظیم وإلا یكشّی آن بقال 
الٹی شرعھا وفیه إشارة إلی معنی جعلنا أي شرعنا والمراد شرع نحرھا وفي قوله:قمن 
شعائر ال4 [الحح : ٦‏ ال تفات تشویقاً إلی الأاجابة ومن تبعیضیة ۔ 

قوله: (منافع دینیة ودنیویة) دینیة ھی الأجر العظیم في جنات النعیم والدنیویة کدرھا 
ونسلھا وخیر اسم ہمعنی المنافع فسر بالجمع لإرادةۃ الجنس . 

قوله: (فاذکروا) الفاء للسببیة والأمر للوجوب لن ذکر الاسم یکون سبباً لحل 
المذبوح لکن بتمامه لیس ہواجب . 

تولہ : (بأن تقولوا عند ذبحھا اللہ أکبر لا إلە إلا الله والل أکبر اللھم منك وإلیيك) منك 
أيی هذا من فضلك واإليك وبتقرب بە إلی رضاك ولذا سمي قرباناً لکونە سبب التقرب . 

قولەه: (قائمات قد صغفن أیدبھن وأرجلھن وقریء صوافن من صفن الفرس إذا قام 
علی ثلاث رجل وعلی طرف سنبك لرابعة لن البدنة تعقل إحدی یدیھا فیقوم علی ثلاث 
وقریء صوافیاً) قائمات الخ حاصل المعنی إذ مفعول صواف محذوف کما أشار إليه بقوله قد 
صففن آیدر الخ فیلزم ملە القیام وفیه تنبیە علی أُن الاولی کوت البدن علی مذہ الهیثة قوله 
من صفن الفرس الخ فيه إشارۃ إلی ان استعماله في الخیل أشھر وقیل فيه [شارۃ إلی أُن 
إطلاق الصوافن علی الإبل مجاز وإن حقیقتھا في الخیل وھو مبنی علی الوضع فإن ثبت 
الرضع علی ھذا الوجه تم الکلام وإلا فلا إذ المعنی الحقیقي وھو القیام علی ثلاٹ قرائم 
متحقق في الإہل أیضاً وخصوص الخیل لیس مما ثبت بالرأي ہل بالسمع وإثباته مشکل 
والسنبك طرف مقدم الحافر قوله تعقل أي تربط قائمة عند النحر علی ما عرف فیه نح یکون 
المعنی فی صواف قائماً علی ثلاث قوائم قوله قد صففن أیدیھن محمول علی التغلیب وقریء 
صوافیاً منوناً بیاء تحتیة جمع صافیة کذا قیل والظاھر جمع صافنة منونان بنوں . 


قوله: منافع دیئیة ودنیویة المنافع الدینیة ھی التقرب والزلفی عند اللہ أو حصول الآجر فٔي 
اللآخرۃ ومنافعھا الدثیویة ھی درھا ونسلھا وصوفھا والرکرب وحمل الاوقار علیھا إلی ان تتحر . 

قوله: (اللھم منك وإليك؛ الحدیث من روایة الترمذي وأہي داود عن جابر قال ذبح رسول 
الله ق ہوم الذبح کبشین اقرنین أملحین فلما وجھھما قال: [ني وجھت وجھي للذي فطر 
الى ای والأرض علی ملة إبراھیم حنیفاً وما أنا من المشرکین ۶ إن صلاتی ونسکی4 [الانعام : 
)٦‏ لابة اللھم منتك وإليیك أي مذا غعطاوك رضادو مك واذبحه تقرباً اليك1: 

قولە: وقریء صوافاً بإبدال التتوین من حرف الإطلاق هي عند الوقف حرف الاإطلاق حي 
الألف عند وقف صوافن فیقال صوافنا وقد تحذف تلك الألف وعوض عھا التنوین کما فی قولە: 

والأصل عتاباً وأصاباً بالف الاإطلاق . 


۸ ٴ ور السم/ الب ۳۳ 
قوله: 2(0 افتر: حرف الاطلاق عند الوئقف) اي الائف نا کال بآئہ غیز _ 
منصرف قکیف یدخله التنویىٰ لن تٹوین الٹرنم لا یمتنع :دخولة عليه آو هو غلليِ لعة من 
یصرف ما لا یتصرف مطلقاً لا سیما الجمع المتناھي ولذا قیل الصرف في الجمغ اکٹ ۱ 
قولە: (وصوافي اي خوالص لوج ا رمرات لی یا ران کین اما 
کشولھم أعط القوس باریھا) وصرافي أي وقریء صوافي أي خوالص الخ فيه ترغیب في_ 
الإڑخلاص وقریء صواف بالگسر وتخفیف الفاء والتٹوین علی لغة الخ قولہ مطلقاً یعني في 
حالة الرفع والنصب والجر ٹم حذفِ لاستثقال الیاء المکسور ماقبلهانحو اعط لوس 
را ےر الاف افظ بس شہرت الاتان ول نی ت سی تمرم ت أعط القوس 
باربھا آي لمن یحسن ذلك الفعلل وقیل معناہ استغن عن عملك بأعل المعرفة والحذق 
والباري من بریء السهم والقوس نحته وصنعه بدون تفاوت سقطت علی الارقن امیر 
کنایة عن الموت . ٰ 
ا قولہ: : (فکلوا'مٹھا) الام للإباحة ولو لم باکل جاز وکذا قولہ رأطعموا اَقائم الامر ۱ 
للندب ولو صرف کله إلي ئفسه لم یضمن شیثاً کذا نقل عن الإمام النسفي فی التیسیز :وھذا ۱ 
روس سے سے بے سی وأما 9ٰ0 
أو مداء لغنی ضمنہ۔ ٰ ۱ ُ ۱ 
قوله: : (الراضي یما عندہٰ ویما یعطی مُن غیٰ مسالة ویؤیں' آنہ قریٰ٭ القْع آو ِْبائل ٰ 
من قدمت إليه قنوعاً إذا خضمت لە في السؤال) ألراضي ہما عندہ تفسیر القائٔع بما کان: 
فرضیا عندہ ولڈا قال ویژیدہ الخ أن القنع ہفتح القاف وکسر النؤن ضفة مشبهة علیؤجہ' ۱ 
حذر وجە التایید أن القنم هو الراضي فقط ولم یجیء بمعنی السائل بخلاف القائع فإته جاء' ٰ 
بہمعنی السائل ولڈا قال أو السائل والأاصل توافق القراءات لکنە لیس بلازم ولٰذا لم یقل: 
ویدل الخ قوله من قنعت ہفتح العین إذا خضعت أي تذللت في السؤال تولە قنوعاً آشار |لی: ۱ 


قوله: وصنٰو عنوافي بالنصب علیٰ وزن فواعل وصواني علی لقة من یسکن الیاء مطاقاً اي وقزیءٌ 
صوافی بکسر الفاء وسکون الیاء :علی اللغة النادرۃ وھی تسکین الناقص حالة النصب کما. سکن : 
حالتي الرفع والجر یقولون رأیٹ الجواری بسکون الیاء کقولھم اعط القوسَ باریھا قال المبداني 5 
استعن علی' عملك باھل المعرفة حم ہرس را ُ ْ 
یا باریء البقوس بریا لست تجستھا ‏ اعت سضر ْ 
۱ أي یا مصلح القوس إ إصلاخْاً من غیز حذاقة فی صناعة القوس لست تحسنھا وتصلجھا لٴ: 


تفسدھا واعط القوس صانعھا وأعل حرفتھا ومعرفتھا والاستشھاد ان باریھا منصوب علی آله مفعول :-۔ 


ثايِ لأعط قد آسکن الیاء حالة اإنصب إذ لو تحرکت الیاء ونصبت لبطل الوزن وکذإلك صوفی ۱ 

ُ منصوب علی أنه حال :من ضمیر علیھا في ٭فاذکروا اسم اللہ علیھا4 [الحج : 9-00 

اللعغة النادرۃ وإن لم توجب الضرورۃة إسکانتھا . ۱ 
فوله: : ویزیدہ آنه قری+ القنع وجہ التابید آنہ مہالة لقاع نزمن شدۃ قناعہ الہ لا سال العطاء ٠‏ 


۹ 


سورة الحج/ الایة : ۳۲ 
أنذ مصدر قنع بمعنی سأل قنوع ومصدر قتع بمعنی رضي القناعة فلیس سن الاضداد 
لا ختلاف فعلیھما . 

قولە: (والمتعرض بالسؤال) أي بلا خضوع فیحسن التقابل لما قبله علی النفسیر الٹاني 
لڈآزہ سؤال مع خضوع کما صرح بہ وأما علی الاول فالتقابل واضح ولٰذا قدمه ورجسه . 

قوله: (وقریء المعتري یقال عرہ وعراہ واعترہ واعتراہ) وقریء المعتري علی أنه 
ناقص والمعنی معنی المعٹر کما نبه عليه بقوله یقال عرہ مضاعفاً وعراہ ناقصاً مثل ما 
وصفنا من نحرعا قیاماً مع عظمھا وقوتھا. 

قولە: (حتی تأخذونھا منقادة فتعقلونھا وتحبسونھا صافة قوائمھا ٹم تطعنون في لباتھا) 
حتی الخ إشارۃ إلی أن معنی سخرنا سھلنا انقیادھا لبات بفتح اللام وتشدید الباء جمع لہة 
محل النحر من أسفل العنق ۔ 

قوله : (إنعامنا علیکم بالتقرب والو٘خلاص) إنعامنا هو مفعوله المقدر قوله بالتقرب 
الخ هذا بمعونة المقام وفيه إشارۃ إلی أن المراد الشکر العرفي وصیغۃ الترجي بناء علی 
عادة الحظماء أو تلتۓےے عل '' صعوبته ۔ 


قولە: یقال عرہ وعراہ واعترہ واعتراہ إذا أتاہ بطلب معروفه إما سؤالاً أو تعریضاً فسر رحمه 
الش القائم بالراضي الغیر السائل وفسر المعتر بالمعترض السائل وقال ہعضھم القائع السائل والمعتر 
غیر السائل ہل عو المعترض بالسؤال ولا یسال قال فی الکشاف القانع السائل من قنعت إليه 
وکنعت إذا خضعت لە وسألته قنوعاً والمعترض من غیر سؤال والقائم اثراضي ہما عندہ وبما یعطي 
من غیر سؤال وقرأً الحسن والمعتری وعرہ وعراہ وعترہ واعتراء بمعنی إلی ھنا کلام الکشاف . 

توله: مثل ما وصفنا من نحرھا قیاما أي قائمان سخرناعا لکم مع عظمھا وقوتھا الخ . یعني 
قوله عز من قائل : ٭ؤسخرناما لکم٭ [الحج : ]٣٣‏ امتنان منه تعالی علی عبادہ واستحماد إليھم 
لکی یشکروا بسہب تخیرہ لھم ذلك البدن العظام تسخیراً مثل ذلك التسخیر العجیب الشأن الدي 
عرفوہ قال أبو البقاء الکاف في کذلك نعت لمصدر محذوف أي سخرناھا تسخیراً مثل ما ذکرنا. 

قوله: ٹم تطعنون قي لباتھا اللبات بفتح اللام وتشدید الہاء جمع لبة وھي المنحر وکذلك 
اللبہب وعو موضع القلادة من الصدر . 


قوله: بالتقرب والإاخلاص إشارۃ إلی أن هذہ الآیة التی ھی کذلك سخرناھا لکم لعلکم 
تشکرون4 [الحج: ]٣٣‏ واقعة بحسب المعنی في معرض التعلیل لقوله عز من قائل : ٭لیذکررا 
اسم ال4 [الحج : ]٤‏ ولقولہ لٗفلہ أسلموا4 [الحج : ]٣٣‏ فإن معنی الأول التقرب لنه کنایة عن 
اللحر ومعنی الٹانی الإخلاص وکلاھما شکر کأنه قیل اشکروا بالئقرب والإخلاص لانا سخرنا لکم 
الہدن العظام تسخیراً عثل ما عرفتموہ. 


)١(‏ ولعل وعسی فی أمثال ذلك دلیل علی عزۃ التوصل إلی ما جعل خبرآً له کذا قال المص في سورۃ آل 
عمران. 


وووود جسو و سو ہجو 
کر تم پپ ے دہ 
ِشک ھا الله می ما دنا وکڈر الَمْحَيیِحَ للا ٰ : ...- 
اقوله: (لن یصیب رضاہ سو ٭واوت سر بی بتشمذدیر المضاف 7 :۰ 
یقع موقع القبول سے تا 
ا قولہ: یو 65ک 
ہم وت سس ریش ہو تپ وو وت 
ہو سس وب وت کسی رو سے ہر 
تولہ: (المھراقة بالنحرامن حیث إِٹھا لحوم ودماء ولکن یصیبه ما یصحبہ من نقوي__ 
قلوبکم التی ندعو کم إلی تعظیٔم أمر الله والتقرب إلیە والڑخلاص لہ وقیل کان اھل الجاھلیۃ - 
إذا ذبحوا الشرابین لطخوا الكبة بدماٹھا قربة إلی الله فھم بە المسلمون فتزلت) من ٴحیث 
إنھا الخ أي التفي من ھذہ الْحیثیة' لا مطلنا ولذا استدرك بقوله: طولکن یناله التقری ْ 
منکم4 [الحج : : ۷ والمعنیٰ کما نبە عليه ولکن یناله تصدق اللحوم وإھراق الدم إذا کان 
مقارناً بالتقوی والإخلاص فالمراد بقوله ما یصحبه اللحوم المتصدق بھا والدماء الٰمِھراقة 
ہروس ویر و می ع اد ات سن سی تو ْ 
فھما یدخلان فیه دخولا اولیا۔ و" 
قولە: (کررھا تذکیراً لذممۃ وتعلیلاً لہ بقولہ: فلتکبروا ال4 .[الحج : ۷) فخینظز ْ 
سے سے پوس ۱ ۱ 
ا قولە: اروا عظہپاغازہ علی مال پقدر علہغیرہ ھن یت باتضاء اصی). 
قوله: (فتوحدوہ بالکیریاء) أي کما توحدونه باستحقاق العبادۃ . ۱ 
ٴ قولهہ: (وقیل هو الٹکیبرز عند الإحلال او الذبح) مرضه لأان تشی خلاف الظامی 
وو سی سور می ْ 
ٰ قوله: (أرشدکم إلی طریق : تسخیرھا وکیفیة النقرب بھا) ا دی لسن اللخوق لی 


قولہ ؛ کررہ تذکیراً لللعمڈ وتعلیلاً بقولہ: غلتکبروا4 [الحج : ۷۰ أىي کررہ ٹذکرۂ لن 
التسخیر علی عبادہ مرة بعد آخریٰ وربطاً للعلة ہالمعلول وجمعاً لھا معہ, ۱ 0 
ْ قوله ایق و اطاعہ فاوط جا مس دا 2ف عو کہا کر رح اڈ ۱ 
التکبیر ہالتوحید بالکبریاء حیث قال فتو حدوہ بالکبریاء لان تسخیر البدن أُمر بعرف به ان المسخر 
پوس پور وہ ہہ ہت وم و یں وہ ید ج27 
الاعتراف ہأنه واحد بکبریائه واکبر من کل من عداہ, ٰ 

قولہ: وما یحتمل المصدریة والخیریة وما الخبریة عي ما الموصولة لعنی علی الاو علی 
رم وعلی الثاني علی الذي جا إليه. 


سورة الحج/ الآیة : ۳۸ ۷ 
طریق تسخیرھا والتکبیر علی هذا الإرشاد مستلزم للتکبیر علی نفس التسخیر الا إشکال بأن 
العلة مسوقة للتسخیر کما ھو الظاھر من السوق إِذ ما لم یعرف طریق تسخیرغاللا بنتفع 
بالنسخیر والتسخیر مصدر مہنی للمقعول ولھذا وضع فعلی ما عداکم٭ [الحج : ۳۷] توضع 
عليه کما هو مذاق الکلام . 

قولہ: (وما یحتمل المصدریة)'' وھي الأولی لن الشکر علی فعله تعالی لکونه ولا 
وہالذات أولی . 

قوله: (والخبریة) أی الموصولہ أو الموصوفة . 

قوله: (وعلی متعلقة بتکبروا لعضعنہ معنی الشکر) إذ الشکر بتعدی بعلی وجعلھا 
بمعنی اللام التعلیلیة لیس باولی من التضمین المذکور. 

قولە : (المخلصین فیما بأتونه ویذرونه) فالمراد بالإ(حسان الإحسان فی العمل کیفاأً 
وھو ال خلاص . 

0-۰ مہو دہ ھک حم موںے سم پیک ھ و راہ می ےھ 

قوله تعالی: بات اللہ یداع عن ابی عامنوا ان اللہ لا بب کی خوان کدور تا 

ٹول : (غائلة المشرکین وقرأ نافع وابن عامر والکوفیون یدافع أي یبالغ فی الدفع 
مبالغة من یغالب فيه) غائلة المشرکین أي ہأسھم وضررھم والقرینة علی ہذا التقدیر حالیة 
إِذ المدفوع عن المؤمنین لا یکون إلا غاللة المشرکین والمغالبة وھی قوله تعالی: ٭ٛاذن 
للذین یقاتلون4 [الحج: ۳۹)] الاَیة قوله أي یبالغ فی الدقع أي صیغة المفاعلة للمبالغة لا 
للمغالبة لعدم صحتھا قولە مبالغة من یغالب الخ أي الکلام محمول علی التشبیە . 

تولە: (٭ٛإن اللہ لا یبحب کل خران* [الحج : ۳۸] فی أمانة اللہ لنعمته) مذا للسلب 
الكلي لا لرفع الإیجاب وإن وقعت کلمة کل في حیز النفي وعو حینئدِ یفید نفي العموم 
لکن في مثله یحمل علی عموم السلب ہملاحظة الئفي أولا ثم العموم ثانیاً وصیغة المبالعة 


قولە: وعلی عتعلقة بتکبروا لتضمینہ معنی الشکر فالمعنی لتشکروا اللہ علی ما عداکم مکبرین 
ولولا اعتبار معنی التضمین لکان الأئسب أن یذکر اللام بدل علی ویقال لما مدیکم قال صاحب 
الکشاف وکرر تذکیر النعمة ہالشسخیر ثم قال لتشکروا الله علی مدابته [باکم للاعلام دینه ومناسك حجه 
ہأن تکبروا وتھللوا فاختصر الکلام بأن ضمن التکبیر معنی الشکر وعدی تعدیته وتسمیة الشکر بالتکبیر 
أمر حسن لن التکبیر علی مدایة اللہ تعالی المکلف لاعلام الدین ومناسك الحج هو النداء علی الجمیل 
بسبب إحسائه ولیس معنی الشکر اللسانی إلا عذا النداء فوضع التکبیر ھنا موضع الشکر اللساني فإن 
رأس الشکر هو الذکر اللسانی ولذا قال عليه الصلاة والسلام: والحمد رأس الشکرا. 

قوله: غاللة المشرکین أي شرھم ومضرتھم وأصلھا ما یفعل من الشر علی وجه الخداع یقال 
قتلہ غیلة وھو أن یخدعه فیذھب إلی موضع فإذا صار إليه قتله . 


)١(‏ ولکوئنہ خبریة مستلزم لتقدیر العائد. 


۹۲ل...........__...__' ۶ سورۃالیسع/ ا ۳۰۳| 


فی خوان وکفور تحمل علی المبالغة في اللفي کقول تعالی : ٭٭وما ریکوثللام للْبید _ 
[(فصلت : ٦ر‏ لآانه ئي حق المشرکین وھم کذلك فلا مفھوم بآنه یحب الخائن والکاھر : 


قوله: (کمن یتقرب إلی انام بذبیحتہ فلا یرتضي فعلھم ولا بنصرھم) کمن پتقرب [شارۃ_ 
إلی ربط ھذا الکلام ہما قبله من الشعائر قوله فلا یرتضي فعلھم أي ذبحھم أو مطلق الفعل لقولة: 
تعالی : طلن ینال الله لحومھا4 [الحج ا نا لاس و کٹ یں سا 
ینصرھم إما لازم معنی لا برتضی أو معنی آخر لقوله : لا یحب4* [الححج: ۳۸]. 


قوله تعالی: أَوَ لن بقَتَلو يأَتهُم لماع تشریۂ تق ٰ 
قولہ: (رخص) معنی اذن لن الإذن في الشيء رفع الحجاب عن الشْيٍء ا 
بإجازته وأدئی مراتبه الرخصة فيه بلا وجوب والمآأذون فيهە القتال لقوله: ٭للذین یقاتلون* . 
:[الحج : ۳۹] (وقر ان کثیر وانن عامر وحمزۃ والکسائی علی البناء للفاعل وھو الله تعالی 
المشرکین والماذون فیه وھو القتال محذوف لدلالتہ عليه وقرأ ناغ وابن عامر وحفص بفنج ْ 
التاء اي للذین یقائلھم المشرکون).. 


قولہ: تا اقم واین عامر والکوفیون یدانم أی بالغ في و مبالغة من یقالب فیە آخذہ ‏ 
عل السا وہ إسناد حقیقتہ آف2 الله تعالی . 


قولہ: تہ یب سیت ہیر ہزیر تی 
اللازم للحب لان حقیقة الحب عي المیل النفساني وھو بُھڈا المعنی لا یصح إسنادہ إليه تعالی قال . 
فی الکشاف خص المؤمنین بدفعه عنھم ونصرته لھم کما قال: ٭إنا لعنصر رسلنا الین آمنواچ٭ 
[غافر: ]٥٥‏ وقال: :ٛإنھم لھمْ المنصوررن*4 [الصافات : ۱۷۲] أآخری لإتحہونھا نصر من الله 
وفتح قربب٭ [الصف 23 وجعل العلة في ذلك أُنە لا یحب أضدادھم وھم الخونۂ الکفرة الین 
بخوئون الل والرسول ویخونون أماناتھم ویکفرون نعم اللہ ویغطونھا إلٰی منا کلامة معنی :کلام 
اوجعل العلة في ذلك أنە لا یخب آضدادھم أنه آورد قوله: ٛإن الله لا بحب کل خوان. کفور4 ۱ 
[الحج : وت سے موسر ار او یر مہہ سو کر و مل اس روب 
المعنی إِن اللہ إنما ینصر المژمنٔن لما أنه ببغض أضدادھم فإن قیل آلیس ھذا مثل. قول القائل إنما 
احبك لبغض فلان ویژدي عذا إِلی أنه .مولا بغض فلان لما اأحببتك فلما لا لأن المعنیٰ إن الله ینصر 
الذین آمنوا باللہ ورسولە لأألھم:لم یخونوا الله ورسولە ولا یخونون آماناتھم ویشکرون نعمة اللہ 
س مو رت بی مھ مہو وئ تہ سے ارس 
افقول المصنف رحمه الل فلا یرتضي فعلھم ولا ینصرھم لا یخلو عن إشارة ما إلیٰ جواب فلك . 
السوال المذکور الوارد غلی تعلیل الدفع عن المؤمنین بقوله: إن ال لا یحب کل خوان کفور ۰ 
[الحح : ۳۸] الان فی قولہه سذا أ٘یاء ان ان اللہ تعالی یداقع عن المؤمنین شر الکفار ویتصرہجم اہ 
یحب ویرتضي فعلهم ولا یرتضيٰ فعلاً پخالف فعلھم ولا ینصرامن یفعل خلاف قعلھع۔ ٥‏ 
قولە: رَاَائرل مُت رف لدلات عليه أي لدلاله یقاتلون علی الماآڈون تحيه وعو قتال 
ہے سی ےر جات سوت ٦"""گ"ھھھ“ٰئ"0‏ 0 


۷۳ 


سورۃ الحج/ الاَیة : ٠٤‏ 

قوله: (بسبب آأتھم ظلموا) الباء للسببیة ولا ینافیہ کون السہب إعلاء ػلمة اللہ ودفع 
سطوۃ المشرکین قوله بفتح التاء اي علی صیغة المجھول . 

قتوله : (وھم أصحاب رسول الل قل وکان المشرکون یؤذونھم وکانوا یأئونە ملین 
مضروب ومشجوج پتظلمون إليه فیقول لھم اصبروا فإني لم آؤمر بالقتال حتی ھاجر أنزلت وعي 
اول آیة نزلت في القتال بعد ما تھی عنه في نیف وسہعین آیة) قیل عذا روایة الحاکم في المستدرك 
ِن این عباس رضي الله تعالی عنھما رآخرج این جریر عن آبی العالیة آن ول ية نزلت في القتال 
لٛوقاتلوا فی سبیل اللہ الذین یقاتلونکم4 [البقرۃ : ۰] وفی اللڑکلیل للحاکم أن اأول آیة نزلت في 
القتال ظإن اللہ اشتری من المؤمنین أنفسھم وأموالھم4 [التوبة : ]۱١١‏ الایة کذا قیل فعلم من ھذا 
أن هذہ الاآیة لیست مکیة ولم پنبه عليه فی أول السور اکتفاء بما آشار إليه ھنا۔ 

قوله: (وعد لھم بالنصر) لأن الإخبار بأنه علی نصرھم لقدیر الإخبار بأنه ینصرھم 
علی عادة العظماء . 

قوله: (کما وعد بدفع أُذی الکفار عنھم) بیان مناسبتہ لما قبله . 

قوله تعالی: ِینَ أَِْْأین ویکرهم پشجر حق إِلا أٹ یفواوا ربا لہ ولا دم لہ 
تاس اعدیم یعوں انت وع کو قم اٹ وَمَکجد بڈکر وبا اسم آئیو کیا 
7 9مئص 

قوله: (الذین أخرجوا) إما بدل من الذین یقائلون بدل الکل علی أن المبدل منه مراد 
اہضاً آر :خر لمبتدا مخذرف: 

قوله: (یعنی مكة) الإضافة باعتبار البناء فیھا (بغیر موجب استحقوا بہ). 

قوله: (علی طریقة قول النابغة : 

ولا عیب فیھم غیر أنسیوفیم بھنۓ فلول من قراع الکٹتائب) 


قولە: فی نیف وسبعین آیة النیف الزیادۃ یخفف ویشدد وأصله من الواو یقال عشرۃ ونیف ومائة . 
ونیف وکل ما زاد علی العقد فھو نیف حتی ییلغ العقد الثاني ونیف فلان علی السبعین أي راد. 

قوله: وعد لھم بالنصر کما وعد بدفع اذی الکفار عنھم قال في الکشاف والإخبار ہکوئه 
قادراً علی نصرھم عدۃ منە بالنصر واردة علی سنن کلام الجبابرۃ وما مر من دفعه عن الذین آمنوا 
مؤذن بمثٹل علہ العدة أي عدۃة منه بالنصر جازمة قاطعة لأن من یدنھم وأوضاع أمرعم ان یقتصررا 
في مواعیدھم التي بوطنون أنفسھم علی إنجازھا علی أن یقولوا عسی ولعل ونحوھما من الکلمات 
وأصل الکلام أن یقال قاتلوا الذین ظلموکم وإني أنصرکم البتة فعدل منە إلی لفظ العظمة والکبریاء 
ینوی سیا سد ری وس سی جس ود 
یقاتلون والأصل أُن یقال لکم کأنە لا یرید المخاطبین یعني أُدن لمن هذا شأنه وعادته أن بقاتل 
المشرکین ثم قیل : لاإن ال علی نصرھم لقدیر4 [الحج: ۳۹] إن شاء نصرھم فعسی أن یفعله ولا 
بترك من کرمە ولطفه ذلك وعلی مذا قولە: ٭إن الل یدافع عن الذین آمنوا إِن اللہ لا بحب کل 
خوان کفور* [الحج : ۳۸] لعدم التصریح وإخراج الکلام علی التحریض . 


زی ك* .دک ہہ . یسپشمے ٤‏ 
ٰ أي مما یؤکد المدح ہما یشبه الذم وجه تاکید المدح ہما پشبه امن جھۃ أنِ 
الاصل في الاستثناء الاتصال فذکر أداۃ الاستثناء قبل ذکر ما بعدہ وھو المللتکنی:یوھم 
إخراج شيء زھو المسٹٹنی مِٰا قبلھا أي قبل آداۃ الاستثناء وہو المستثٹنی منہ وھو الَلوْ*'؟ 
'المنفی ھنا أي توقع في وھمٰ السامع وظنه أن غرض المتکلم أن یخرج شیئاً:من افراد مَإ 
نفاء وو الحق منا کما عرقته ویریڈ إِئباته حتی یحصل فیھم شيء من“'''الحیٰ الذيٰ ٰ 
استحقوا بە الإخراج من الدیار وإذا ولیھا صفة مدح وھو:قول: ٭ربنا اش [الححج : ٤٤‏ ] 
حضل التاکید لما فيہ من المذح علی المدح لان فیه إشعاراً بآنہ لم یجد فیه ضفة دم حتی 
یستٹنیھا فاضطر إلی استثناء صُفة مدح فعلی مذا الاستثناء متصل تقدیراً فیکون البداِ من 
حق مختارا لما في غیر من معنی اللفي فیکون الکلام غیر موجب تام فیژول الکلام إلی نفی 
النفي وھو إثبات في أصل المعنی فیکون المعنی أخرجوا من دیارعم بأن درا ہورہنا 
ال [الحج: ×0 ٰ 

قوله : وق نقاع) فی لا یتاج إلی الا وی الاو یا تلع لکن قدر نصاۃ 
کما عرفتہ ٹم تحول الاستلناء من الاتصال إلی الانقطاع وتمام ھذا البحث في فن البدیع ٠٦:‏ 

قوله: (صصلیظ السؤین متھم علی الکافرین لخریت باستیلاہالمشرکین) تسابط الخ 
هذا بقرینة قولہ: لہدمت٭4 [الحج: ]٠٤‏ الایة وأما عکسه فمعاذ اللہ تعالی فیتحقق الھدم. 
المذکور ولذا لم یحمل عليه أیضاً مع أن قوله: ولولا دفع اف [الحج: ٤۰‏ لایة ٰ 
یحتمل الامرین قوله باستیلاء إلمشرکین الخ إشارة إلی ما ذکرئاہ. ۱ 


قفوله: ۷٣970‏ ْ 
الإبدال من حق أي آخرجوا بغیز سب موجب للڑإخزاج سوی الٹوحید الذي ہو موجب للتثبیت 
والتمکین في دیارعم لا موجب لاْخراج والئسییر عنھا فوجه کوئە علی طریقة قول النابغة إلە من باب ٠‏ 
تاکید المدح ہما یشبہ الڈم أي اخزجوا بلا سبب موجبْ للڑخراج إِلا بقولھم ربنا اللہ إن کان هذا سیا ۱ 
سس سم عم و وہ ممیت ہپ ور چیہ 
حیث إنه أرھم قصد اسٹثنا: بعضن ویتناوله المسٹٹنی من فلم یوجد فاضطر إلی استثناء نقیضہ :قجاء بۂ 
التاکید ومثله هل تنقمون منا إِلٍ أن آمنا بالل وھذا إذا کان الاستثناء استثناء اعناتیا ربا إناعمل, 
الاستتاء لی الانقطاع فلا ٴیجري' فیه ھذا الاعتبار بل یکون کلمة ألاح یمعنی لکن, 5 
قولە: لخربت باستیلاء نالخرکیی ا اس مال کیا نے دض نی کاو ای : 
لھدم ئي زمن موسی الکنائس وفي زمن عیسی البیع والصوامع وفي زمن محمد المساجُد أو 
لہدمت مساجد المسلمین ومتعبٔدات إھل الکتاب الذین في ذمتھم في زمن أمة محمد پل فلفظ 
المشرکین في قوله باستیلا اد ےس نت ور سر سی ٰ 


رد تس ےس ۱ 7 
)۲( والترحید وان کان اف الحق لہ ایس داخلً نی المراد بالحق هتا لان المرادیہ ال الدی بستحقون یہ ۱ 
۱ عسو بی تو سیق بے دو سی و بی ا ہو ئت ۱ : 


سورة الحج/ الایڈ : ۷٢ َ٤‏ 


قوله: (علی أھل الملل) سواء کانت شریعتھم منسوخة أولا وھذا حوٴالظاھر وقیل 
أي فی کل عصر وو إشارۃ إلی العموم فالمراد بالمؤمنین مؤمني کل أمة وأماتخٍصیصہ 
وجعل حفظ البیع ونحوما لحمایة أھل الذمة فیأباء مع بعدہ ما بعدہ انٹھی ویاباہ قول ال ىص 
ومساجد المسلمین لن الڑإسلام هو التدرع ہما جاء یه الئبي عليه السلام وحمایة أحل الذْکْة 
مما لا باس بە بل نحن مأمورون بحفظ دمائھم ونفوسھم والظاھر ما ذکرناہ. 

تولە: (وقریء دفاع) أي قرآء نافع علی أنه مصدر دافع للمبالغة ویحتمل المغالیة 
وفرأء: ٭لھدبت4 [الحج: ]٠٤‏ بالنشدید للتکٹیر في نائب الفاعل. 

قوله : (صوامع الرهھیانیة وبیع النتصاری) الرهبانیة جمع رعبان جمع راھب أي 
خائف وخص بعلماء النصاری وعبادھم المعبر عثٹھم بقسیسینڈ'' والبیع عاعة لھم 

قولە: (وکنائس الیھود سمیت بھا لأٹھا یصلی فیھا) فسمیت باسم ما فعل فیھا ولا 
یشترط الاطراد فی وجە التسمیة فلا یضرہ عدم تسمیة مصلی سائرھم بھا فتنوین صلوات 
قوله سمیت أي أطلقت علیھا الخ . 

قولء: (وقیل أاصلیا صلوثا بالعبریة فعربت) صلوٹا بفتح الصاد والثاء المثلثة والقصر 
ومعناء فی لختھم المصلی فلا مجاز فیه ح فعربت وصارت صلوات وھو اسم جنس لا علم 
ثہل التعریب وبعدہ کما هو الظاھر وإن احتمل العلمیة وفي الحاشیة السعدیة قلت فینبغي أن 
یمتنع صرفە للعجمة والعلمیة ولا تدخله التنوین إلا ان بقال لما کانت علی وزن عرفات 
عوملت معاملتھا انتھی فمال إلی کوئە علماً ولا یخفی ضعفه. 

قوله : (ومساجد المسلمین) سمیت بھا لأنھا موضع السجود وقد عرفت أن الاطراد 
ھذہ المراعاۃ فی صلوات للمناسبة بین المساجد والصلاة. 

قولہ: (صفة للأربع أو لمساجد خصت بھا تفضیلاً) صفة لاأریع هذا بناء علی ان 
الأیة عامة لما قبل النسخ کما قیل ولو سلم عدم العموم فذکر الله لا ینافي بقاءھا في 


قوله؛ صفة للأرہع أو المساجد خصت بھا تفضیلا أي قوله یذکر فیھا اسم اللہ صفة 
للمتعبدات الأرہع المذکورۃ أو صفۃ للمساجد فقط علی أن یکون تخصیص الوصف بھا دون 
سائرھا مع أن سائرھا یذکر فیھا اسم اللہ تعالی تفضیلاً للمساجد علی سائر المتعبدات لَأن ذکر اللہ 
تعالی فی المساجد في الاعتداد بە لیس کذکرہ في غیرھا من المتعہدات . 


)١(‏ من القس بالفٹح وھو تتبع الشٰيء وطليه ومنه سمی عالم النصاری قسیسآً لتتبعه العلم ٹم غلب استعماله 
فیه بحیث لا بطلق علی غیر علماء النصاری إٔلا مع القرینة . 


3 م... ..... ...ٹ9 ے سورة الٰحج] الَیَة:‎ ٣۲۱" 
استحمقایف الآجر علی أن ذکر اللہ وھو التو حید ونحوہ مما لا یقبل النسخ . ْ ٴ‎ 
۱ قولہ : ھن پلنصضر دیله وقد انح وعدہ دبه بن سلط المھاجرین والأنصار:علن صنادید‎ ۱ 
العرب وٴأکاسرۃ العجم وقیاصرتھم وأورٹھم أرضھم ودیارھم) من ینصر دینە ا ي:النظم‎ 
0 سر ای اس رس س ہو اہو ہو مہ ان‎ 


٦‏ قولے سض .2 ان كت ایی ا قائ وا کو ؟ وەاتوا سز رات ا 
کت 1 أعَن المنکر وواو علیقب د لور لا ٰ 
قوله 0 للذین أخرجوا اوھو ثناء قبل بلاء) والفائدۃ مدحھم بالخصال المرضیة 
اتال و ثناء قبل بلاء أي ٴإِن اللہ تعالی أٹنی عليه قبل أن یحدثوا من الخیر ما:أحدٹوا 
اوھذا مروي عن عثمان رضي اللہ تعالی عنه منا کذا قیل واکٹر ما في النظم الجلیل من: الثناء 
ہے کرو یں وہس کر رت سو ہیں 
نر یرد نر ای ۷ات راو ال اف وا لد گے بن 1 

قوله یس سے سے سی لوشدین لم پسخجمع قلك فی 


قولە: وقد أنجز وعدہ ان سلط المھاجرین والأنصار علی صنادید العرب واکاسرۃ تی 
ورفیاصرتھم الصنادید جمع صندید وھو السید الشجاع یقال غیث صتدید أي عظیم الفظر والضٰنادید 
يجيء أَبضاً ہمعنی الدواہ وھوٴلا بناسب المقام ومنه قول الحسن نعوذ بالش من صنادی القدر. 
والأکاسرة جمع کسری وھو لقب ملوك: الئرس ہفتح الکاف وکسرھا وھو معرب خسرو وجمعه علیٰ 
أکاسرۃ علی غیر قیاس لآئه فیاسٔه جو ہہ ریو ہست وموسون ہفتح الَسیْن دالتیاضر 
۔جمع قبصر وقیصر ملك الروم وإضافتھا إلی ذ ضمیر العجم باعتبار أن من عند العرب هو عجم۔ 
ْ قوله: سوا ای ررے فعر ‏ ی حوت 27ھ 
قال صاحب الکشاف والظاھر أنە مجرور ٹابع للذین أخرجوا حیث عبر بلفظ تابع الشامل للوصف 
والبدل وإنما قال الظاھر آنه مجرور تاہم ٹلذین أخرجوا لاحتمال أن یکون منصوباً علی أنە عھ ْ 
قوله: من پنصرہ4 [الحج: ۰ لکنہ خلاف الظاعر . ...3× 
۱ فو لہ : ظ حصصىسے ‏ طھو اھ 
قہیل بلاء برید أن ال قد آٹنی غَليْھم قبل أن یحدٹوا من الخیر ما أحدثوا وذلك لِأن الذین ٭إن 
مکنامم٭ [الحج: ]٤٤‏ الایة وضف للذین آخرجوا من دیارھم بخیر حق ہما سیکوت من نضرهم ْ 
علی من ظلمهم وإقامتھم الصلاۃ وإیتائھم الزکا وآمرھم بالمعروف ونھیھم عن المٹکر فھر ثناء 
ومدح لھم قبل ہلالھم واختبارمم م أي قبل أن یعامل معھمْ معاملة المیتلی المختبر بأن بستْخَلفهمْ 
ویفوض أمر الدین إلیھم وأما ان ان سعم سو یب یب بر اجار 
رمیو سے 


سورۃة الحج/ الابات: ٤٤-٦٤‏ ہہہسسشسسش سس کہ ش_.صصہ ٌ ً ۷۷ 
المھاجرین وقیل بدل ممن ینصرہ) أي دلیل ظني أي أمارۃ علی ذلك لان صَِيكة الجمع في 
عنه والمتعدد الجامع لھذہ الأوصاف لیس غیر الخلفاء الأربع فیکون فیھا دلالة علی ظبحة 
امرھم حیث ذکر ذلك فی معرض المدح بھم وکلمة أن الدالة علی الفرض والتقدیر ھٹا 
للوقوع کلعل وعسی من العظماء بالقرینة الدالة علی الوقوع إذ المراد المھاجروت کما أشار 
الےه بقوله: من المھاجرین4 (التوبة : ۷ قوله وصف للذین آخرجوا کالتصریح فیما 
ذکرناہ والحاصل أن إن بمعنی إذ. 

قولہ: (فإن مرجعھا إلٰی حکمە وتقدیرہ وفیه تأکید لما وعدہ) فإن مرجعھا معنی العاقبة . 

۹ے ستں۔ کے سم وم کے ا سم ۰ مر اگ 

قولهتعا لی ون يَکوَبر قد ححذیت قبلهم تو دُج ما د ونم ود لیا وہ وقوم تم وفوع 
لیا واصحت مدیت وہب موی قاملیث اکر کم اح تم مہف سان تکبر لا 

قولە: (٭نقد کذبت* [الحج : ۲) الابۃة آنٹ الفعل لن القوم إما جمع قائم أو 
اسم جمع کرکب وقد یذکر مراعاة للفظه وعاد وثمود لم یقل وقوم مود وقوم صالح لن 
عادا وثمود مشتھران بکونھم قوم ھود وقوم صالح مع اشتھار طغیانھم بھذا الاسم فاکتفغی 
قوم إبراعیم وفوم لوط وأصحاب مدین أیضاً معروفون بذلك فعبروا بھا ولم یذکر أصحاب 

قوله: (تسلیة لە عليه السلام) ولا بنافیه کون تعیینا لکیفیة نصرہ الموعود والاذن لکن 
المتبادر المشھور التسلیة . 

قوله: (بأن قومه إن کذہوہ فھو لیس باوحدي في التکذیب فإن ھؤلاء قد کذبٹ 


المعنی فی جعل الذین فلٛإن مکناہم4 [الحج: ]٤٤‏ الآَیة تابعاً للذین أخرجوا من دیارھم بدلا أو 
وصفاً قال الإمام إن اللہ وصف المھاجرین بأنھم إن مکنامم فی الأرض فإنھم بأتون بالأمور الأربعة 
وھی إقامة الصلاة وإیتاء الزکاۃ والأمر بالمعروف والنھي عن المنکر وقد ثہت ذلك فی الائمة 
الأریعة فإذا ثیت ذلك وجب أن یکونوا علی الحق ولا یجوز حمل الایة علی أمیر المؤمنین علی 
وحدہ لآن الایة دالة علی الجمیع . 

قوله٭: وفیه تأکید لما وعدہ أي وفی قولہ : فلول عاقبة الأمور٭ [الحج: ]٦٤‏ تأاکید لما 
وعدہ من نصر أولیائہ وإعلاء کلمتھم . 

قوله: فھو لیس بأورحدي في التکذیب أي لست ہمنفرد في التکذیب فقد کذب الرسل قبلك 
أقوامھم قوله غیر فیه النظم وبنی الفعل للمفعول لان قومه بنو |سرائیل ولم یکذبوہ وإنما کذبه 
القبط یعني لو آجری الکلام علی الأسلوب السابق وقیل وقوم موسی یلزم أن یکون موسی عليه 
السلام داخلاً في زمرة من کذبه قومه من الأنبیاء المذکورین في الأیة ولیست هو ممن کذبە قومہ 
لان قومہ بنو إسرائیل وعم لم یکذبوہ قط وإنما کذبه القبط . 


__۔ . _ .. . ۔ شسوا مس تک 
٭چراہیا پومییی اپوں وم إلی آٹ و و پا ڈیا ڈکی علتہ 
کذبت 03 حذف ف للاخصنار والرسل بمعنی الائیاء۔ ُ 
قوله: (غیر فیە النظم ؤبنی الفقعل للمقعول لان قومه بنو [سرائیل لم کذبوہ - 
کذہە القبط ولآن ٹکذیبه کان اشنع وآباته کانت اعظم وأشیع) غیر فیە النظم لاعادۃ الفعل 
امجھلا وترذ القوم رأشار بقوله وبنی الفعل للمفعول إلی ما ذکرناہ جمیعاً قوله لان قومهہ 
بنو إسرائیل علة للتغیبر موجبة لە 7 یکذہوہ أي بأاسرھم أو أنھُم لم یکذبوہ بعبادۃ العجلٰ 
صراحة وإن لزمه بلا التزام قوله تعالی: ل٭وقالوالن نؤمن لك حتی ٹری اللہ ر4 
[البقرة: ]٤٥‏ لیس نصاً في إکارہ إِذ یحتمل أن یکون المعنی لن نؤمن لأاجل قولك کم 
سو ھی و بصر یں پجس ئا شیع مھ 
فأملھتھم احتی اثضَمٹٰ آجالھم المقّدرۃة ۔ 
قولہ: (اي نکاري وم 5 النکیر مصدر کالنڈیر بمعنی الانذار والیاء محٰذوف 
الرعایة الفاصلۂ . ۲ 
نے قوله: (بتغییر النعمة مٰحنة والحیاة ھلاکاً والعمار خراباً) آشار إلی الإنکار یالفعل 
زھوڑس موریان وأقوی ہمراتب لا تحصی وھو من نکرت عليه وأنکرٹت إذا فعلتِ فعلا ۱ 
یردعه کما أشار إلیه 7 9۶9+8" ای والعلافة سی 


قوله: (یزمااد یر ویحتمل ۲ براد ارہ بجمل الہدہ استعائة لرابھا غر' 
الانتفاع بھا . - ۱ 2 


قولە : رآبات انت آاعظم رافیع می جیا رقیت عالا ئن ضمیر اشنم في قزله ولان تَکذیب 
اق شع رارخواقی تترغن اتصلیل تمضرۃ سلازن تکلیبه کان آقمم ائ امم ال کون 
ہو ورس ہہ ور او سی لس می سو ہہ رون 
رسولھم وکذب موسی أبضاً مع وضوح آياته وعظم معجزاته فما ظنك بغیرہ. ۱ 

قولە: 0 وت۰* ۱ 
عرشھا أي غیروہ وبدلوا صورته وفي الأساس وقد نکر الأمر نکارۃ صار منکراً ونکرته غیرته,وتنکر _ 
رب سر دس سو وس راو ْ 


)0 مع أنھم تابرا وأصلحرا × 7ت اتال ینھم توبة . 


سور الحم/ الأیة: ٥٤‏ اس لے ۷۹ 

قوله: (وقرآً البصریان اھلکٹھا بغیر لفظ النعظیم) أي أھلکت بالمتکلم ولخدہ. 

قولہ: (وھي ظالمة أي أھلھا) جملة حالیة مفیدۃ للتعلیل فالفاء في فھي للتفریع. 

قوله: (ساقطة حیطانھا علی سقوفھا بأن تمطلت بنیانھا فخرت سقوفھا ٹم تھدمٹ 
حیطانھا فسقطت فوق السقوف) قدم کون خاویة بمعنی ساقطة من خوی النجم إذا سقط 
لأئه المناسب للاھلاك ولما کان الظاعر ساقطة علیھا عروشٹھا أوله بقوله بأن تعطلت بنیاتھا 
الخ وھذا المعنی بناسب کون إھلاك القریة علی ظاھرھا. 

قولە: (أو خالیة مع بقاء عروشھا وسلامتھا ٹیکون الجار متعلقاً بخاویة) أو خالیة الخ 
اي خالیة عن سکانھا مع بقاء عروشھا أشار إلی أن علی بمعنی مع کقولہ تعالی : ٭ وآتی 
المال علی حبه٭ [البقرۃ: ۱۷۷] أي مع حبه ولانتفاء المبالغة آخرہ لان ڑھلاك القریة مع 
إ[ھلاك آهلھا یدل علی کمال غضبه تعالی علیھم وعلی فرط جرمھم قوله فیکون الجار الخ 
أي علی الوجھین مع کون علی بمعنی مع في الثاني فیکون حالا وعلی الأول ظرف لغو 
متعلق بھا مع التاویل المذکور ویجوز أن یکون علی الاول ظرفا لخوا. 


قول: وقراً البصریان الخ البصریان وھما أبو عمرو ویعقوب قرأ اھلکتھا بغیر لفظ التعظیم 
الذی هو أُھلکناعا۔ ْ 

قوله: آي آملھا یعنی آسند الظلم فی الاّیة إلی القریة مجازاً وھو لأعہلھا حقیقة قوله فیکون 
الجار متعلقاً بخاویة أي فعلی الوجھین المذکورین یکون الجار فی ل٭علی عروشپا4 ٛالحج: ]٠٤‏ 
متعلقاً بخاویة فیکون الظرف لغواً فیکون المعنی خالیة مع عروٹھا عن أھلھا بخلاف الوجه الأخیر 
وھو أن یکون علی عروٹھا خبراً بعد خبر فإن الجارح یکون متعلقاً بمحذوف مقدر ویکون الظرف 
لعدم استقامة المعئی لن الخبرین مسندان إلٰی شيء واحد وھو القربة ولا معنی لان یقال وھي 
ساقطۃ قائمة علی عروثھا الساقطة لن القیام بنافي السقوط فیلزم انصاف شيء واحد في حالة 
واحدة بصفتین متضادتین ھذا إذا آرید بالسقوط حقیقته وأما إذا أرید بہ معناہ المجازي وھو مطلق 
الخراب فیجوز أن یراد بخاویة معنی السقوط إذ لا منافاۃ بین قیام الحیطان المائلة وخرابھا قال 
صاحب الکشاف وقوله علی عروٹھا لا یخلو من أن یتعلق بخاویة فیکون المعنی أنھا ساقطة علی 
سقوفھا أي خرت سقوفھا علی الأرض ئم تھدمت حیطانھا فسقطت فوق السقوف أو أنھا ساقطة آو 
خالیة مع بقاء عروشھا وسلامٹھا وقال صاحب التقریب وفي سلامتھا علی تفسیرھا بساقطة نظر 
فلعل لفظة ساقطة سھو من الناسخ والاولی آن یفسر بخالیة لا غیر والمراد سقوط بعضی الجدار فلا 
ینافی سلامة العروش وأقول یرد ھذا السؤال علی تقدیر أن یراد بالسقوط حقیقتہ کما مروا إذا أرید 
معناہ المجازي الذي هو مطلق الخراب فھو صحیح لان سلامة العروش لا تنافی خراب الجدران 
لان خرابھا لا یجب أن یکون بالسقوط ولھذہ الشبھة ترک المص رحمہ اللہ فی الوجه الثانيی من 
وجھي تعلق الجار بخاویة لفظ ساقطة فقال آو خاویة مع بقاء عروشھا وسلامتھا ولم یقل أو ساقطة 
أو خالیة کما قاله صاحب الکشاف ۔ 


۳ کیسسٹنٹسوپٹتٹستتھایجچ ہہ ہوے۔ سورۃالسج/ الا 0 ْ 


قولہ: وامہری کی نوا وو جب جوا سی ےپ 
علیھا بان سقطت وبقیت الحیطان مائلة مشرفة علیھا) فیتعین أن یکون ظرفا مستقَر مع بقاء 
علی معناھا 77 . مغایراً للأولین آما الٹاني فظاھر وأما الآول لان علی باق لی 
معناھا فیه دون الأوگ فإنھا بُعنی مع فيه واعتبر سقوط الحیطان في الأول وأما هنا فاعتبإ 
عذم السقوط مع إرادٹھا السقوط قولہ*'' مائلة مشرفة [شارۃ إلی : معنی مطل'''.بالطاء 
اح رضبرد انار رس کرت علری و ناو لزا بالا شہنا زوا تا کن 
قوله: (والجملة معطوفة علی أھلکناھا) آي علی الوجوہ المذکورۂ والحطف بالفاء 5 ْ 
المعطوفٰ عليه سببِ للمعظوف قیل ولما کان المراد بإھلاکھا [ھلاك أھلھا صخ ترتبه عليه _ 
سھموپشجہو وچوا سو ہر ڈوو ہو رپ یو 
کقوله تعالی : ونادی نرح زہه ققال رب44 [ھود: ٥‏ پلایة والمناسب آ نز یکون: المراد 
اإھلاك نفس القریة للمبائغة في إھلاك أھلھا نکان إ[ھلاکھم سری یو سیون کی 
ما نزل علیھم 'ولفرط عصیانھم حتی صار سباً لڑھلاۂ مسکتھم . ّ0ف“ 
قولە: (لا علی وهَي ظالمة فإنھا حال والإِهُلاك لیس حال خواٹھا) وکما أن الاھلاك 

حال ظلمھم ولك أن تقول واتحاد زمانھما کاف في الحالیة وإن لم یتقدم الخراب :علیٰ 
الا ملا ومٹل ھذا لا یقال إنە و جو یت زا الحالِ المقبرۃ فلا 
تناسب مع عدم الاحتیاج إليه ۔: 7 ٴ 
قوله: فلا محل تھا إِن نصیت کاین بمقدر یفسرہ آھلکتاھا وا رقعتہ بالابداء فمحلھا 


قولە: وسر کرد ےمد ضر ار سی دانتاری تل فرح ما کات ےئش 
نفسیر کون عروشھا خبراً بعد خبر تصویز لمعنی خبریته بربطه علی المبتدأ من غیر فصل الخبزا . 
بل سی سس سو کہ مس سس و مو وو وف 

الجملة الغیر الملائمة للمقام. . 
قولە مل علھا بالفاء المهدلة من اطل عليه ا آقبل وعو معدی بعلی والمظل بائظہ ٰ 
المعجمة من أظلہ وھو معدی بنفسه. ْ 
قولە: والجملة معطونة علٰی جملة فآملکتاھا4 [الحخ: ٥6‏ علی جملڈ طرض لال :4 
[الحج : ])٥‏ لآن جملة لومي 'ظالمة4 [الحج : ٥‏ حال من ضمیر المفعول في الأفلکاھا _ 
[الحج : )٥‏ بینة علی أن إھلاکھا کان حال کونھا ظالمة فإذاٴعطفت مذہ الجملة علیھا شنارکتھا ْ 
ہر وا عوسی ےا کہم 
[ھلاکھا قبل خُراٹھا لا حال خواٹھا . ْ ۱ کک 
قوله : جو و پوت اہ رشمتہ بالاداء لھاالرفع ۱ 


)١(‏ وفی نسخة عائلة بالٹاء الثلاثة من المٹول أي قائمة متصبة, 9.٭ 
)٢(‏ ومطل یتعدیٰ بعلی ومظلة بالمنجمة ہمعناھا لکنە بنعدی . ۱ وپ و 


۸۱۹ 


سورة الحم/ الایة: ٥٤‏ ۔۔۔۔۔-سسسے سس س رت سٹ سشھو ےش سک 
الرنع) فلا محل لھا أي لجملة أھلکنا لکونھا مفسرۃ یشیر إلی رجحان النصب ٹالتقدیم . 

قولہ : (عطف علی قریة أي وکم بٹر عامرۃ في البوادي ترکت لا یستقی مُٹھنا لھلاك 
أهلھا وثریء معطلۃ بالتخفیف من أعطله ہمعنی عطلهہ) عطف علی قریة والجامع ظامر قوله 
وکم بئر أي وکأین بمعنی کم خبریة واستفھامیة عامرۃ''“ في الوادي قید عامرۃ مستفاد من 
معطلة إذ إطلا‌ق التعطیل علی الیئر الٰخیر العامرة غیر متعارف وفید البواديی لذکرہ فی جنب 
القریة الھالکة قوله ٹرکت لا یستقي الخ بیان تعطیلھا. 

قوله: (مرفوعغ أو محصص اخلیناء عن ساکلیه وذلك یشوي ان معنی خاویة علی 
عروشپا خالیة مع بقاء عروشھا) مرفوغ معنی مشد من أآشاد البناء إذا رفعه ور مجصص آأو 
مشید بمعنی مبنی بالشید بکسر الشین المعجمة وھو الجص . 

قوله : (وقیل المراد بیئر بئر علی سفح جبل بحضرموت وبقصر قصر مشرف علی قلتہ 


_._ ....._. _ ممے.... _ہ۔۸ٹتے ‏ سس وٹ ےہ سس سے 
تقدیر الکلام رعلی رفعه بالابتداء کثیر من قریة أُھلکٹھا فتکون جملۂ فھي خاویة مرفوعة المحل 
علی أنھا معطوفة علی أھلکناھا الواقعم خبر الکائن . 

قوله: أي وکم بثر عامرة في البوادي ترکت لا یستقي منھا لھلك أھلھا فإن معنی المعطل 
ُنھا عامرة فیھا الماء ومعھا آلات الاستقاء إلا أنھا عطلت أي ٹرکٹ لا یحقی منھا لھلاك أھلھا کذا 
في الکشاف . ۱ 

قوله: مرفوع أو مجصص إشارۃة إلی ان مشیداً إما صحیح من مشد بمعنی رفع فح یکون 
بمعنی مرفوع أو معتل من الشید بکسر الشین ہمعنی الجص فیکون بمعتی مجصص والخبر أو 
المفسر فی ھذین المعطلوفین أعي ڈ٭ویئر معطلة وقصر ئشید* [الحج : ]٥٤‏ محذوف تقدیرہ ویئر 
معطلۃ عطلناعا عن آھلھا وقصر مشید اخلیناہ من سکائه . 

قوله: وذلك یقوي أن معنی خاویة علی عروشھا خالیة مع بقاء عروٹھا یعنی أن تفسیر 
خاویة علی عروشھا بخالیة مع بقاء عروشھا وسلامتھا أولی من تفسیرہ بساقطة لیناسب قوله ویئر 
معطلة وقصر مشید لدلالة عذین المعطوفین بصفتیھما علی آنا أخلینامما عن سکائھما وأنھما باقیان 
علی حالھما أما دلالة صفة البئر وھي معطلة علی معنی البقاء والسلامة فلما عرفت أن معنی 
المعطلة کوٹھا عامرة عطلت عن أھلھا لاخرابھا وخروجھا عن أن یکون منتفعاً بھا وأما دلالة صفة 
القصر وھی مشید علی ذلك فلانھا منبئة عن الارتفاع والأحکام قال أبو البقاء ویٹر معطلة معطوفة 
علٰی قریة . 

قوله: وقیل المراد بیٹر یثر فی سفح جبل بحضرموت الخ سفح الجبل أسفله حیث یسفح فيه 
الماء ورحضرموت بلدۂ صغیرۃ فی شر في عدن وإنما سمیت بذلك لأن صالحاً عليه السلام واللاحین 
حضرھا مات وثمة بلدة عند البئر اسمھا حاضور أبٹاھا قوم صالح روي أن ھذہ بٹر بحضرموت نزل 
علیھا صالح عليه السلام مع أربعة آلاف نفر ممن آمن یه ونجاھم من العذاب ولما بنی فقوم صالح 
حاضوراً آأمروا عليھم جلھس بن جلاس وأقاموا بھا زماناً ٹم کفروا وعبدوا صنماً وأرسل الل إلیھم 


)١(‏ لتحقق ماءھا وآلات السقی. 


! ۱ ہورۂ الحج/ الایة: ٤٤‏ ۱ 
"کانا لقوم حنظلة بن صفوان:ٴمن بقایا قوم صالح) سفح جبل اسفلہ أو مزب منہ وھ 
:الم شور رسشریرت بلدة شرقي عدن وھي بفتح الحاء والراء وہفتح المیم أَيَقاً وضمھما 
لیس بمتعارف ویبنی''' ویضاف کذا بین فی محله وفي الکشاف وسمیت بذلك لأنطالحاً 
عليه السلام حین حضرمھا'''مات فوله ویقصر أي المراہ بقصرٴ وقلة الجبال أعلاہٴ حفللًَ 

نبي کما فی الکشاف . ۱ 803۱ ُ 


"۲ 


قوله: (فلما قتلوہ أعلکھم اللہ تعالی وعطلھما) فلما قتلوہ أي قومه المٰبعوٹ إلیھم 
لاٹھم کفروا بعد وفاة صالح وعبدوا صنماً وأرسل الل تعالی إلیھُم حنظلۃ بن صفوان' فلما 
أمرھم ونھاعم تعلوہ الخ مرضّہ لآن الكخصیص خلاف الظاھر مع أنه داخل تحت العموم ۱ 
70ط" _ ٰ .ّ3" 

قوله تعالی : آذار برا ي الارضِ فتکوں طم قلوب عقاو پا آز عادان بسممون ا کاکی 
لاک اش رک کی اٹ الین لٹا گا .8 
قوله: (حٹ لھم علی ىٍ یسافروا لیروا مصارع المھلکین ویعتبروا وھم وإن کانوا قد 


٠‏ وھو حنظلة ,ین صفوان فقتلوہٴذأملکھم الله تعالی وعطل بئرعم وخرب تصورہم. ہ_ 
قوله: حث لھم علی ان یسافروا ٹبروا مصارع ائمھلکین فیعتبروا وھم وإن کانوا قد سافروا 
لکن لم یسافروا لذلك المصارع :المھلك قولە لم یسافروا لذلك أي لم یسافروا للاعتبار وقال فی 
الکشاف یحتمل أنھم لم یسافرواإفحثوا علی السفر یروا مصارع من أھلکھم اللہ بکفرھم ویشامدوا 
آثارعم فبعتبروا وأن یکونوا قد بْافروا ورأوا ذلك ولکن لم یعتبروا فجعلوا کأن لم پسافروا ولم 
روا یعني أَنْ الفاء في أفلم یسیروا للعطف والمعطوف عليه إما محذوف مقدر تقدیرہ أتقاعدوا 2 
الأارض ولم یسیروا فیھا لیعتبروا بمالھمزۃ علی أصلھا داخلة علی صدر الکلام وھو معنی الأختمال 
الاول وأما مذکور وھو الکلام السْابق والھمزۃ داخلة ہین المعطوف والمعطوف عليه لمزبد الإنکار 
فالمعنی کأین من قریة أھلکتھا هي ظالمة فلم یسیروا في الارض فیعتبروا وھو معنی الاختمال 
الثانيی لأن معناہ حینثذٍ أنھم ظلمْوا أئفسهھم فلم یسیروا علی وجہ الاعتبار أي ترکوا الاعتبار فی 
أسفارھم ولم ینظروا نظراً لتأمل لیروا آثار المھلکین فینزجروا ویمتنعوا عن مثل ما ازتکیە مؤلاء 
المھلکون من فعل اسٹوجب [ھلاکھم فینجرا عن الھلاك فالظامر أن قوله ھذا رحمه اللہ نقل لما دل!' _ 
عليه کلام الکشاف من الاحتمالین فالأآولی کلمۂ أو مکان الاو في قوله وھم وإن سافرؤا لم 
یسافروا لذلك فلعلھا سھو من:الناسخین لان الأئسب أن بقول أو عم وإت سافروا إشازة:إلی: 
الاحتمال الثانی ویکون قولہ حث:لھم علی أن یسافروا لیروًا مصارع المھلکین إشارة إِلی الاختمال! _ 
الاول ویمکن أن یصحح معنی:الوٰاو بأن یکوٹ قوله حث لھم علی أن یسافروا الخ اخقیاراً:۔ 


() ویبئی أيى حفنر فحینذٍ یکون آنخرہ معرااً لا بنصرف قوله ویضاف أي حضر إلی الموت فیکون حضر: 
(۷) آشار بہ إلی أنە نل صالح عليه السلام مع أربعة آلاف نفر عمن آمن بە ونجاعم اللہ تعالی من العذاب۔ 


سورة الحج/ الآیة: ٠٦٤‏ ۸۲ 
سافروا لم یسافروا لذلك) أي الاستفھام للانکار فیکون حثاً علی أن یسافر2الھذا الغرض 
الفاء فصیحة أي ألم بطلبوا اطلاع حال الأمم الھالکة فلم یسیروا قوله: 39ي ٴالأرض4 
[الحح : ٦‏ ذکرہ للترغیب فی سیر جمیع الأرض التي سکن فیھا الذین ظلموا أَْفِنھم 
قوله ولم یسافروا لذلك فإذا لم یسافروا لذلك یمکن الذھول عما فعل بھم ولا یتعظ 7ل 
یعتبر فالمراد السفر لھذا الغرض حتی یکونون علی بصیرة فیتعظون فیکون لھم بالنصب 
جواب النفی. 

قوله: (ما یجب أن یعقل من التوحید بما حصل لھم من الاستبصار والاستدلال) ما 
یجب أن یعقل الخ إذ المراد تعقل ھذا لا مطلقاً ولدلالة المقام عليه حذف للاختصار قوله 
ہما حصل لھم متعلق بیعقلون ولفظة من في من الاستبصار تعلیلیة . 

ثوله: (ما یجب أن یسمع من الوحي والتذکیر بحال من شامد آٹارھم) ما یجب أن 
ابسمع الخ مفعوله المحذوف مثل ما سلف لم یذکر أو أعین ببصروث بھا اکتفاء بقولە: 
(نإنھا لا تعمی الابصار* [الحج: ]٦٤‏ الایة۔ 

قوله : (الضمیر للقصة) تقدم قبل الجملة المفسرۃ لە وأشار إلی وجه کون الضمیر 
مؤنٹاً وھو عبارة عن القصة الفاء فی فإنھا فصیحة أي ترکوا هذا السیر المؤدي إلی الاعتبار 
والاستدلال لنھا لا تعمي . 

قوله: (آو مبھم یفسرہ الابصار وفی تعمي راجع إليه أو النظاغر أثیم مقامہ) أُو مبھم 
أي لا مرجع لە یفسرہ الابصار أشار بە إلی أن أصله فإنھا الأآبصار لا تعمی علی أنه خبر 


للاحتمال الٹائی ویکون قوله وھم وإن سافروا لم یسافروا لذلك جواباً لما عسی بسأل بأن الحث 
علی السفر یتضمن الأمو بە والأمر بالشيء یقتضي أن یکون المامور بە غیر حاصل وإلا یلزم 
استحصال الحاصل فما معنی تحریض من سافروا وحثھم علی السفر فأجاب بأنھم وإِن سافروا 
لکنھم لم یسافروا للاعتبار والمطلوب عو ھذا السفر وھو غیر حاصل . 

قولە: الضمیر للقصۃ فی الکشاف الضمیر ضمیر الشٌأن والقصة یجيء مذکراً ومؤنثاً في 
قراءة ابن مسعود فإنه یجوز أن یکون ضمیر مبھماً یفسرہ الابصار إن کان الألف واللام في 
الابصار والقلوب للعھد الخارجي بدلاً من المضاف إليه یکون المعنی أن آبصارھم صحیحۃ 
سالمة لا عمی لھا وإنما العمی بقلوبھم وإن کان للجنس یکون معنی لا تعمي الابصار لا یعتد 
بعمی الأبصار فُکأنه لیس بعمی بالإاضافة إلی عمی القلوب والضمیر إذا کان للقصۃ یکون 
الابصار فاعل لا تعمی وخبر إن هو جملة لا تعمی الأبصار وإذا کان مبھماً یکون الفاعل هو 
الضمیر المسٹٹر في لا تعمی الراجعم إلی المبھم الذي هو اسم رق ریکون الابصار مفسرا لذلأك 
المبھم والخبر ھو لا تعمی مع ضمیرہ المسٹتر أو یکون فاعل لا تعمی هو الابصار ولا بکون 
فیه ضمیر راجع إلی المبھم لان الاسم الظاھر وھو الإبصار لکونە عبارۃ عن ذلك المبھم أقیم 
مقام الراجع واستغنی بە عنہ لارتباطه بە بنفسه من غیر احتیاج إلی الضمیر فیکون کان بقال فإن 
الاصار لا تعمی الأبصار . 


۸5 


۰ ور لعج الایؤ: >:" ْ 
بعد خبر فلما ترك الخبر الأول اقیم الظاعر'' وھو الابصار في قوله: فلا تینی الأابصار 
[الحح : ٦‏ مقام الضمیر المٰستکن في قوله تعالی: لا تعمی4 [الحج : ٤4]والٹمٔیز‏ قذ 
ا کی ۰ ]٤‏ راج 89 بح ۔ 


قوله: جوبسر سی کی ای تد 
التقلید) شروع في توضیح ماھو المراد أي لیس الخلل في مشاعرھم أشار بالجمع الی أن ۱ 
المراد بھذہ الایة إثبات الخلل في عقولھم ونفي الخلل عن حواسھم مطلقاً سمعاً أو بصراً ٣‏ 
أو غیر ذلك وکلمة لا لنفي المطلق الشامل للماضي لکن مرادہ نفي الخلل عن الحواس 
بحسب الظاھر وأما بحسب:الباطن فھی مؤوفۂ أیضاً ألا یری قوله تعالی: ٭ٗصلم:بکم 
عمي4 [البقرۃ: ۱۸] الاّیة بل خلل العقول ناش من خلل المشاعر والحاصل إن ظامر 
حواسھم موجودۃ وأما المقصود مھا فمفقود والقلوب یراد بھا العقول ولذا قال وإنما: ایفتِ 
عقولھم مع أُنھا لیست بمذکورۃ فی يٍ النظم سزی القلوب وایفت مجھول آفة إذا أمبانه آنة 
فھو مؤژورف وھذا معنی تعمی القلوب . اتوج 

قوله: (وذکر الصدور لِلتأکید ونفی العجوز) اذ القلوب لا تکون إل نی الندور 


قوله: وذکر الصدور اید ونفيی التجوز وفضل التنبيه علی أن انی لحقیقی پر 
المتعارف الذي بخص البصر لیس مرادہ رحمه اللہ أن العمی حقیقة في القلوب ومجاز فی 
الابصار کما هو المتبادر من ظامر کلامہ بل معنی کلام ھذا إن العمی المعتد به هوٴغمی 
القلوب لکونە أدخل فی الضلال فالحق بالحفیقة وإن کان مجازاً وعمی الأبصار بالنسبة إليه 
لیس عمی لعدم الاعتداذ بە إذاٴکان القلب بصیراً فالحق بالمجاز وإن کان حقیقة فقوله ونفي 
التجوز معناہ ونفي کونه:تکلماً ہالمجاز یعنی لو اقتصز علی ذکر.القلوب لٹوعم:آن القلوب . 
مجاز والمراد النفوس أو ما أشبپھھا فذکر في الصدور نفیاٴلذلك اقال في الکشاف الذي قد 
تعورف واعتقد أن العمی علی الحقیقة مکانه اس رخ آ0 ات انت الین ریا 
واستعماله في القلب استعارۃ ومٹل فلما أرید إثبات ما هو خلاف المعتقد من نسبة العمیٰ إلی 
القلوب حقیقة ونفيه عن الإبصار 'احتاج مذا التصویر إلی زیادة تعیین وفضل تعریف لیقرر أن مکان 
العمی هو القلوب لا الابصار کما تقول لیس المضاء ء للسیفٹ ولکنە للسالٰك الذي بین فكیيك فقولك ۱ 
الذي ہین فکیك تقریر لما ادعیته للسانك زتثبیت لآأن محل المضاء ٭ و هو ہعینه تعمداً قال الزجاج 
جری ھذا علی التأکید کما في قوله تعالی : فیقولون بأفوا هم4 [آل عمران: ]۱١۷‏ وقولہ: ول _ 
طائر یطیر بجناحہه ہ4 [الانعام : ۳۴۸) قال بعض الفحول من شراح الکشاف رحمہ اللہ إن التوکید في' ۱ 
ٹڈیقولون بانراہھم4 [آل عمران: ۷] وفي بطیر بجناحیه لتقریر معنی الحقیقة وفی القلوب التی. 
في الصدور لتقریر معنی المجاز وأن المْمی مکانه القلب البتة 2 7 8ء" 


: 7 : ۴2 


م٥‎ 


سورۃ ألحج/ الآیة : ٦٤‏ 
فذکرھا مثل لولا طائر یطیر بجناحیه4 [الأنعام: ۳۸] ومٹل سمعت بَأَهّتي قوله ونفغی 
العتجوز بیان فائدۃ العاکید کأن یراد بالقلب أصحابھا. 

قوله: (وفضل التنبيه علی أن العمی الحقیقی لیس المتعارف الذي بخص الر) 
وفضل التنبیه وزیادته علی ان العمی الحقیقي الذي یترتب عليه المضرۃ العظیمة لیس الج 
بل العمی الذي یخص بالقلب فإنه مھلك إھلاکا معنویا بخلاف العمی الذي یختص 
بالأبصار فإنہ وإن کان حقیقیأً لکونہ موضوعاً لە لکنە لیس بحقیقي بکون وجودہ مؤدیأً إلی 
مفسدة والمراد بالحقیقی لیس بمعنی أه موضوع لە کما عرفته. 

قوله: (قیل لما نزل قولە تعالی: ومن کان فی ھذہ أعمی4 [الإسراء: ۷۲] قال ابن 
آم مکتوم یا رسول اللہ آنا في الدنیا اعمی آفاکون ٹی الآخرة أعمی فنزلت) لعل تمریضه لان 
ابن أم مکتوم لا یخفی عليه أن المراد عمی القلوب ولذا فسر المص وغیرہ فوله تعالی : 
لإونحشرہ یوم القیامة أعمی 4 [طە: ]۲١‏ بعمی القلب وکذا لا یخفی عليه ان المراد عمی 
البصر بسبب إعراضه عن الذکر والإیمان لو کان المراد عمی البصر في الایة المذکورۃ من 
قوله تعالی: لقال رب لم حشرتني أعمی وقد کنت بصیرا4 [طه: ]٣٢١‏ وکذا قوله تعالی: 
ومن کان فی ھذہ أعمی4 [الإسراء: ۷۲] الایة فالمراد بهە عمی القلب إذ لا وجه 
لقوله ومن کان فی ھذہ الدنیا أعمی بعمی البصر فھو في الآخرۃ أعمی إذ کم من أأعمی 
البصر من أحرز المراتب العلیة من المعارف الإلھیة فلا یدخل ابن ام مکتوم رضي اللہ 
تعالی تحت للومن کان نی ھذہ أعمی* [الإسراء: ]۷٢‏ الاّیة وأیضاً لا یخفی عليه عدم 
دخولە فاندئع الإشکال بأن قوله یقتضي أن یکون المعنی فإنھا لا تعمی الأبصار في 
الآخرۃ ولکن تعمی القلوب ویردہ قوله تعالی : طقال رب لم حشرتني أعمی وقد کنت 
بصیر آ4 اطه: .]۱۲٢‏ 


حرسرے سرث٭ رر و کی اب حصہ مم ڑھث ہہ ھ١‏ مم ار سرح مم ھی صً- مس 


قول تعالی : رَیَتايک پالمذاپ ون لف الہ ود ورک يَومَاعِند رَيكَ کلف سَتَق 
یا تعدوت لیا 

قولە: (ویستمجلونك بالعذاب4 المتوعد به) هو خبر لفظاً واستفھام وإنشاء معنی 
کما قیل ولا حاجة إليه. 

قوله: (لامتناع الخلف في خبرہ) وغيه إشارۃ إلی أن الوعید خبر کالوعد فالقول ہأآنہ 
[نشاء ضعیف لا سیما فی الوعد فإنه بعید جداً ومن جوز الخلف في الوعید فیحمل آیات 


التنبيه |شارۃ إلی أن اصل التنبيه حاصل بدون ذکر الصدور ولکنەه مشوب باحتمال التجوز في 
القلوب والتنبیه الخالی عن الاحتمال لە فضل وعزیة علی التنیه المحتمل . 

قوله: لامتناع الخلف فی خبرہ أي لن یخلف فیما أوعدھم اذ رحمه اللہ معنی الامتناع من 
کلمة لن الموضوعة لتأکید النفي وکذا معنی البعدیة في قوله ولو بعد حین مستفاد منھا فإنھا لنفي 
المستقبل علی وجه التاکید وکذا معنی الصبر في قوله لکنه صبور لا یعجل بالعقویة مستفاد مٹھا۔ _ 


٦۸..__.۔_۔‏ ٴ ہس سے سے ےی سہم 903 


الوعید علی إنشاء التھدید أو:یقول إنه مشروط بعدم العفو لقوله تمالی: لوینفر ما دون ْ 
ذلك لمن بشاء٭ [النساء : ۸] فلا یلزم الکذب . ۱ 
: قولە: ہب یو سس زمرہ و 
فرب ود سیپ جو وا یس سو رو او ہار ید یہ ْ 
وو اع ہاور پرت سمہ و مب بی سی دای رر ۱ 
. سے سے المدد الطوال) بیان لتنامي الخ کے : 
اك ارتباطه بعا قبله یقال انتھی الشيء وتناھي إذا ہلغ تھایته قوله حتی استقصر المدہ 
الطوال حتی آلف سنة کیوم عند رب العالمین وفي النظم قلب إذ المشبه لف تة مما. 
۱ تعدون والمشبه بە یوم واحد قیل اي کیف یستمجلونك بعذاب یوم واحد من عذاابه فی _. 
طول ألف سنة من سنیکم لأنٍ أیام الشدائد طوال فحینئلِ لا قلب فيه لکنە بعید عن الفھم 
عن ظار النظم قولہ وتائيہ عطف تظسیر للصیر ھذا لیس علی طریق وصف لهبل علیٰ أنه 
فعل لە فلا یقال إنە متأن کما یقال إنه "صاہر لعدم ورود الشرع في الاؤل رات ترادف الصبر .' 
۱ قوله : (أو لتمادي عذابہ وُطول آیامہ حقیقة أو من حیث إن آیام الشدائد مستطالة وقرً ابن 
کثبر وحمزۃ والکسائي یعدون بالیاء) أو لتمادي''' عذابه عطف علی قوله لتنأمي کو لن * 
حقیقة مقابل لقولہ او من حیث إن آیام الخ فإِن طول أیامہ حکمي لا حقیقي 'وقریء بالیاء أي في 
بعدون علی وفق ۶یستعجلونك 4 [المنکبوت : ]٤‏ وعلی قراءة الباقین فیە التفات . ّ 


قوله تعالی : سس این من قرة ئا کا رس ايند د2رک ایز لا ُ 
فولە: (وکم من أھل قریة 4 فحذف المضاف وأقیم مات زارد نفاطہ تی ال عراب وو 


و : لتناھيی صبرہ أي بیان لبلوغ صبرہٴ الٹھایة القصوی 010-0001 ' 
لتناھی صبرہ والمعنی و بیان لتماديی عذابہ وو وت مو او من حیث إن أیام الشدائد 


عذد و در ار کر ہدج پرویوزی و رکرو ہاب سو ہا 


قولە: فحذف المضاف 7- المضاف آ سر مت ورجع الضمائر .سس 
سَالَغة في التعمیم والتحویل أي :حذِف المضاف وعو الاھل وأقیم المضافِ إليه وھو القریة مقامه 
فی الإاعراب ورجع الضمائر والاأحکام مبالغة في ئعمیم حکم الإملاء والإأخڈ بالعدذات للمضافۂ : 
المحذوف وجە التعمیح أنه إذا حذف الٹھل وتعلق الإملاء والأجْذ ہالقزیة المشعملة علی ما ھا لا ْ 
ھے قت بد سے سم وی سو تی رت ای 


. وعلی مذین المعنین الأخیرین فألتشییہ علی حقیقتہ لا یحتاج إلی القلب,‎ )١( 


۸۷م 


سورۂ الحج/ الایة : ٦۸‏ 
ظاھر وإرجاع الضمائر بحسب الظاہر وآما بحسب الحقیقة فراجعة إلی المشًنافِ المقدر کما 
نبە عليہ في مواضع آخر وکذا الکلام في الأحکام وھي الإمھال والظلم والأخذ فقَیامالمضاف 
إلیه مقام المضاف صوري لا حقیقی وکذا الکلام فيی کل موضع ذکر |ھهلاژك القریة ھکناا' 

قولهە: (ورجع الضمائر والاحکام مبالغة في التعمیم والتھویل) لأن نسبته إلٰی المحَل 
یقتضی شمول جمیع ما فیه بحسب ظاھر الحال أو یقتضي شمول الھلاك الحال والمحل جمیعاً 
کما مر بیانە فی الدرس السابق قوله والتھویل یژیدہ ومن قبیل عطف المعلول علی العلة . 

قَولهھ: (وإنما عطفت الأولی بالفاء وھذہ بالواو لان الأولی بدل من قولە: ۶ٛفکیف 


قوله مبالغة فی التعمیم دلالة علی أن في ذکر المضاف تعمیماً أیضاً لکن لا علی وجہ المبالغة لان 
کائن من حیث دلالته علی الکثرۃ یفید شمول حکم الإملاء والأاخذ لکثبر من أھل القریة وکذا بدل 
لفظ الأحل المضاف إلی القریة لکونە موضوعاً للجنس علی معنی الکٹرۃ المئیثة عن العموم في 
الجملة لکن مذا التعمیم تعمیم ناقص لا یتافی خروج البعض القلیل عن الحکم فإذا حذف 
المضاف وتعلق الحکم بالقریة آفاد تعمیم الحکم لجمیع أھل القریة لعلة ذکرناھا قوله والتحویل أي 
تحویل أھل القریة من حال إلی حال من حیث إنھم أمھلوا أولاً استدراجاً لھم ثم اأخذوا بالعذاب 
وجہ المبالغة غی التحویل أن الحذف وتعلیق الڑھلاك باثقریة یفید أن التحویل والتبدیل من حال إلی 
حال لم یختص بأھل القریة فقط بل أھلکھم اللہ ومساکنھم واستاصلہم وقریتھم جمیعاً ویجوز أن 
یکون المراد بالتعمیم فی قوله في التعمیم تعمیم حکم الڑھلاك للأحل والقریة جمیعاً. 

قوله: وإنما عطفت الاولی بالقاء وھذہ بالواو لأن الأولی بدل من قوله تعالی: فکیف کان 
نکیر٭ [الحج : ]٤6٤‏ وعھذہ فی حکم ما تقدمھا من الجملتین لبیان ان المتوعد ب٭ یحیق بھم لا 
محالة أی وإنما عطف جملة ٭فکاین من قریة أملکناھا4 [الحج: ]٦٤‏ بالفاء وھذہ الجملۃ وعي 
جملة وکابن من قریة أملیت لھا بالواو لأن الجملة الاولی بدل من قوله تعالی: ٭إفکیف کان 
نکی ر4 [الحج : ]٤‏ بإعادۃ الفاء العاطفة بمنزلة بدل الاشتمال کما آبدل البدل کثیراً من المبدل منہ 
بإعادۂ الجار وأما الفاء فی ٭فکیف کان تکیر4 [الحج : ]٦٤‏ فللتعقیب لن الأنسب أن یکون ذکر 
التعجیب پالنکیر وتغیپر حال مکذبي الرسل عقیب الإخبار باخذھم ولان عذہ الجملۃ تفصیل لما 
اجمل في جملة اخذتھم فإن الأخذ فیھا مبھم فآفادت عذہ الجملة في ضمن التعجیب ان أخذ 
سؤلاء المکذبین کان لتغییر حالھم من نعمة إلی نعمة من لا اللکیر کما ذکر بمعنی التغییر ثم:أہدلت 
جملة طنکاین من قریة أملکناھائ٭4 [الحج : ]٥‏ من جملة 'لٗفکیف کان نکیر4 [الحج : ]٤٤‏ بیاناً 
لما اجمل فیھا ہأن تغییر حالھم کان بإھلاکھم استثصالھم جملة وأما عطف جملة فکاین من قریة 
أملبت لھا علی ما قبلھا بالوار فلکوٹھا فی حکم ما تقدمھا من جملتي فولن یخلف ال وعدہ* 
[الحج : ]٦۷‏ ٭وإن یوما عند ربك کألف سنة مما تعدون4 [الحج : ۷ فی أنھا فکأله مسوقة 
لبیان العذاب المتوعد بە فی شأن الستمجلین قیل : فویستعجلولك بالعذاب44 [الحج : ]١٤‏ والل 
أوعدھم بالعذابٍ لن یخلف اللہ وعدہ وإن عذابه یأتیھم لا محالة وإن جری علیھم الزمان الکٹیر 
فإنه قلیل عندہ وکم من قریة أملیت لھا غیر مستعجل في عقوبتھا ٹم أخذتھا آخراً ما نجا من أھلھا 
احد من العذاب فیمثل ما نعامل مع أُھل القریة نعامل مع الڈین یستعمجلونك بالعذاب فتأامل یظھر 
لك لطف جمع عذہ الجملة بالواو الجامعة مع الجملتین السابقتین وکونھا قي حکمھما فإن الجملة 


۸۸ سورۃ الحئ/ الاۃ: ۸ 


کان نکیر٭ [الحج : ہش عوناشہای اساہ ید سی 
بھم لا محالة وإِن تآخر لعادنۂ تعالی) لان الاولی بدل من قوله: ٭نکیف٭ [الَحم : ]٦٤‏ 
کمرولووں رو رواپ وھذا أي الثانیة لیست کذلك بل في حکم ما تقلابھا 
فیمتاسب الواو علی أٹھا ٹھا اعتراضیة مٹل الجملتین المتقدمتین قولہ وإن بھی ایی 
الصبر والاستدراج ولعدم مجيء وقتہ المقدر کما أمھلتکم . 2 ۱ 
قولہ: (مثلکم) فالاتحادافي المٰلة یقتضي الاتحاد في المعلول بالحذاب.. : 
قولهہ: را کر رت )اض اق اش ماؤتااندے سے 
ھذا مستفاد من حمل اللام علیٰ الاستغراق إذ کون - سح سرع الس حکمہ بستلزم رج 
جم الناس إلی حکمہ ویدخل'في جمی الاس جمع أمل الٹری دخرلأویا۔ ت.-] 


الأاولی منٴ ھاتین رنخ اہ سے مروقاز ا انس بہ سیفع علیھم لا ملحالة والثائبة 
منھما مسوقة لان آأئه صہور یما أوعد بە من العذاب غیر مستعجل لٔي ذلك لکن یأئیھم آجراً أو 
لبیان طول زمان عذابھم وعذہ الجملة مسوقة لبیان أن العذاب المتوعد به بحیق بھم لا محالة وإن 
تآخر علی ما چرت عليه سنة اللہ تعالی من الامھال في أعالي کثیر من ألقری التي یزید إھلاكٴ اأملھا: 
ولما اشترکت هذہ الجملة مع الجمٰلتین الأولیین فيی کوٹھما سنوقتین لبیان حکم العذاب خجٰمعت 
معھما بالواو الجامعۂ والجهھة الجّامعة هي بیان حکم العذاب قال صاحب الفرائد قوله فکاین' الخ.' . 
حکمە حکم فاقکیف .کان نکی ر4 [الحج : ٤‏ في أنه کان مقتضیاً لمَا ثقدمہ حتی لو لم یکن قوله: 
لإفکیف کان تکیر4 [الٔحج : ٤‏ صلح أن یکون مذا في مکانە ثم قال والفرق ہینھما أن قوله فکاین 
الخ. متعقب ہجملة من تقدمہ لأن إملاك الجماعة المذکورین في قولہ: ٭اإکذبت قبلهم قوم نوح4 
[الحج: ]]٤‏ إلی قولہ: فؤوکذب موسی*٭ [الحج: ]٤٤‏ إھلاك کثئیر فمعنی کأین من قریة أھلکناما 
إلی آخرہ من لوازم ما تقدم فکان متعقباً له فوجب آن یکون بالفاء بخلاف قولە وکأین من قریة 
أملیت الخ لأن ما قبله لا یستلزم' فیجب أن یکون عطفه بالواو لیفید اجتماعھما في الحصول إلی 
ْ ہو سیی ہو تس و سج ہے مہ ہہ رہب اٹم 

تھم٭ [الحج : : ]٤٤‏ في الایة السابقة لحطف أخذتھم علی فلفاملی ت4 [الحج : ]٤‏ فکلاھما: 
سببان عن تکذیب القوم الرسل والفاء فکیف کان نکیر للتعقیب لا غیر فإنه عقب قولهٴآخذتھم ہما 
یستحقر للَامع ما یتعجب لہ منٰ الاستفھام عن حال تلك الآخذۃ وھو ابضاً مبھم فعقب بُقولہ: 
لڑفکاین من قریة4 [الحج: ٢٤٠‏ ٭یۃة لیکشفه کشفاً ٹاما آو یبدل منە إیضاحاً ٹم کلامَہ أقول. کلام 
ھذین الشارحین کما تری لا مزیڈ له علی ما حققناہ ہ آثفاً بل فیما ذکرناہ من زیادة التحقیق ما لپس. ۱ 
پجوو یدص ہوملو سو ہپ دو نٹ 

فیما ذکرنا حکم الجمل بعد اشتزاکھما'في الحصول ومو أبلغ وأحسن لان الجمل المشٹرکة في 
مجرد الحصول غیر متامیة نیز ما یحین فيہ العلف عما لا یحمن مو الذی شکب فی لمیر 
وتتحیر فیه الفکر . ٴ 

قولەہ: یب کے جح تح تہ ٰ 
سررا رو نر سی موا کی میں مو سرد فو سی سی تی 
نحو دس ہے جحمتے ٰ 


سورۃ الحج/ الایتان : ٤٦ء‏ ے۔ ۸۹ 


تونہ تعالی : ہل بَابا ناش پآ آنا لک مڑ من لیا 

قتوله: (طإنما أنا لکم نذیرن4) الحصر إضافي بالنسبة إلی تعجیل العقوبة ای انا 
مقصور علی الانذار لا أقدر علی نعجیل العذاب وإن کنت مبشراً أیضا . 

قولە: (أوضح لکم ما أنذرکم بە والاقتصار علی الإنذار مع عموم الخطاب وذکر 
الفریقین لأن صدر الکلام ومساقه للمشرکین واإنما ذکر المؤمنین وثوابھم) أرضح لکم أيٍ 
مہین من أیان المتعدي وما ذکرہ حاصل المعنی لان المعنی موضح إنذاري وحاصلہ ما 
ذکرہ قوله مع عموم الخطاب أي خطاب یا أیھا الناس إذ الناس شامل للمؤمنین والکافرین 
وإن کان صدر الکلام مسوقاً للمشرکین ولا مساغ لتخصیصھم بالمشرکین لان ذکر الفریقین 
یأہی عنە''' وإنما ذکر المؤمنون استثناف جواب مقدر وأما القول بأن المراد المشرکون 
والمؤمنون من آمن منھم أو ذکر المؤمنین استطراد فضعیف لن الاول لا یفھم من اللفظ 
حیث لم یجی فالڈین آمنوا منھم والتقدیر خلاف الظاھر وإن صح في الجملة والثاني بعید 
اأیضاً لأن ذکر ثوابھم علی التفصیل یأہی عن کونە تطفلاً 

قوله: (زبادة فی غیظھم) فذکر المؤعنین مع ثوابھم وإن کان تبشیراً لھم لکن عاله 
إنذار المشرکین فروعی جانب الانذار واقتصر عليه کأنە لا شيء غیر الإنذار وتقدیم الفریق 
الاول لشرافتھم أر ما یحصل بە من الإنذار عذاب روحائي وھو أبلغ من الإنذار بالعذاب 
الجسمانی لما کان الفریق الأول المژمنین العاملین الصالحات فالمژمن الفاسق مسکوت 
عنھم کما هو کذلك في اکٹر المواضع . 


قوله تعالی : کَالیرے اما کیا اضّلِعتِ لم تعفر وَرنفٔ گرم لوا 
قولہ: (لما بدر منھم) بالدال المھملة أي لما وقع منھم علی سبیل الندرۃ یقال ندر 


ثوله: والاقتصار علی الانذار معنی عموم الخطاب وذکر الفریقین لن صدر الکلام ومسافه 
للمشرکین یعني أُنْ عموم الخطاب بیا أیھا الناس وذکر فریقي المؤمنین والکافرین بعدہ یقتضیان أُن 
یتعرض للبشارۃ أیضاً لکن اقتصر علی الانڈار لأن صدر الکلام وھو حدیث الکفرۃ الذین کذبوا 
الأنبیاء علیھم السلام وما بعدہ من حدیث من قیل فیھم أفلم یسیروا سیق للمشرکین وتفظیع حالهم 
وإنما ذکر فریق المژمنین بعد ھذا الخطاب بقولە: ٭فائڈین آمنوا وعملوا الصالحات لھم مغفرة 
ورزق کریم4 [الحج : ٠۰‏ علی وجه الاستطراد لیزداد المشرکون غیظاً فلکون الالذار مقتغضی 
المقام دون البشارة اقتصر علی ذکرہ قال في الکشاف فإن قلت کان القیاس أن بقال إنما أنا لُکم 
تذوی بھی لذکر الفریقین بعدہ قلت الحدیث مسوق إلی المشرکین ویا أیھا الناس نداء لھم وهم 
الذین قیل فیھم أفلم یسیروا ووصفوا بالاستعجال وانما اقحم المؤمنون وثوابھم لیغاظوا. 


)١(‏ وقیل الخطاب عام للمؤمن والکافر والمنذر بە قیام الساعة وإنما کان نذیراً میبناً لأن بعثٹه عن أُشراطھا 
فاجتمع فیه الإنذار قالاً وحالاً بفولہ: ٭ٗآنا لکم نذیر مبین“ کقوله: آنا النذیر العریان وھذا في حد ذانہ 
حسن لکن المعنی مثٹل ھذا عا ذکرہ العص . 


۹۰ ٰ ورۃالحج/ الأیة: ٥١‏ 
سیر ہو اد برای ا دی اوا رہ ہو می 
وسعی في العبادات یحتاج إلیٰ العفو والمغفرة إذ لا یخلو احد عن تقصیر ما قالہتبالی: 
الکلا لما یقض ما أمرہ)4 [عیبن: ]٦۰‏ قدم المغفرة ة لآن الٹخلیة مقدمة . ٍ" ۱ 
ا قولە: نی ور یسب و سرت ےپ ۱ 
88-٤‏ بس پش ا 
کوٹ سیب کونہ کریتا یکون ذلك الشیہ یبا کون الع الآخر لثیماً۔ 


نے رکید 


قوله تعالی : 0-17 ٭ایلتنا مع مرن أولتف أصحب لے 
توله: لد وایطا) بقیۃما بعد ورہ بالمن قیھا حیثٹ جملرغامئ قبیل ۱ 
السحر والشعر وأآساطیر الاولین . کے 
ٹوله: نسابقین مشائین للسامین تیھا اہول والتحقیق) یوید ا ذرناہ من کو 
السعي بالرہ بقزینة ما بعدی ٠‏ ٴ ۲ 
قوله: (مَن عاجزہ نامز وعجزہ إنا سابقہ نسبقہ لأن کلاً من المتابقین بطلبي ۱ 
إعجاز الآخر عن اللحاق پە) أی معاجزین من باب المغالبة کما هو الأصل في باب المفاعلة 
قولہ لان کلاّ من المتسابقین بالنثنیة الخ بیان وجہ التعبیر عنھم بمعاجزین . ۱ ٰ 
قوله: (وقرأً اہن کثیر وأبو عمرر معجزین علی أنه حال مقدرة) إذ سر ہنی بمعنی ‏ 
السیق والخلبة لم بحصل لھم بعد ولکٹھم یقدرونہ وأما في القراءة الاولی فحال محققة وی 


۱ قفوله: سای شاقی لات می بالبرل کی 1نسحریت اہی علی تعن ود سا 
۱ امقارلائی لافجاز وائیت کین ایز بغالبہن علی المؤمنین الساعین في تلك الّبات بالقبوع 


والعلاقة الفصححة للاطلاق کون کل من المسابقین طالباً مہ کر ارک سا 
رو ہبی دو سیضی و ہیں صر سوا یی بین بن یزھم ‏ 
قوت: وین کر وا رر ممجزی علی آل حا مقدر ی حال مقدرہ و قاع 
ار ور او رض سک ھا مود شا 
الناس عن الإیعان وقرآً الآخرونمعاجزین بالألف أي معائدین مشاقین وقال قتادۃ معناہ ظانین ' 
. ومقدرین نز أنھم یعجزوننا أي سر میم 9-9 00 
البسیئثات ان یسبقوناچ [المنکبوت : ۱ ۱ 


)١(‏ أشار إلی ان معجزین بتشدید الجینم. 


۹4۱ 


سور الحج/ الأیڈ؛ ۱۲- 
قیل إن الحال المقدرة فسرھا النحاۃ کما في المغني بالمستقبلة کادخلوھا خَالقين والتعجیز 
لہ بقع فی المستقبل شايتهھ أئیم قدروہ وزعموہ رمثله لا یپسمی حالا مقشدرة فملافوع بان 
الوقوع في المستقبل عام للمحقق والمفروض الثار الموقدة وقیل اسم درکة. 

ول نتعالی: وَبَا لسم من فِلكَ من زیو ولا تّ للا إِنَا تی التی الثيطنكَ 


سس 
سے عرئی سی مل ھی ۳ سے کر ار ار اکر سے کے رک ہم حر 1 .. ا 


قولہ: (الرسول''' من بعثه الله بشریعة مجددة یدعو الناس إلیھا والئبي بعمه ومن بعثہ 
لتقریر شرع سابق کأنبیاء بني إسرائیل الذین کانوا بین موسی وعیسی علیھما السلام ولذلك 
شبه النبی عليه السلام علماء أمته بھم فإن التبي أعم من الرسول ویدل عليه أنه عليه الصلاة 
والسلام سٹل عن الأئبیاء فقال مائة آلف وأربعة وعشرون ألفا قیل فکم الرسل منھم قال 
ٹلاثمائة وثلاٹة عشر جماً غفیراً) الرسول من بعثه اللہ الخ وما ذکرہ ھنا قول مرضی وما ذکرہ 
فی سور مریم قول آخر فلا منافاۃ مع الوإشارة إلی توجیھه بأنە یجوز أن یراد بالرسول ٹم 
معناہ الأعم ونیباً بیان لە علی وج التأکید کما أنه مؤکد لە إذا آرید به معناہ الخاص أیضاً 
ولذا لم یتعرض ھناك النسبة بین الرسول والتبي کما تعرض ھنا قوله ویدل عليه الخ إشارۃ 
إلٰی أئە مختار عندہ والحدیث المذکور رواہ ابن حبان والحاکم کما قاله ابن حجر وفي 
سندہ ضعیف لکن جبر بالمتابعة کذا قیل وقول ابن الجوزي إنه موضوع لیس بمناسب لما 
رق رسا بس گرا رض ا تی کر 0 ائك 4 

تولە: (وقیل الرسول من جمع إلی المعجزۃ کتاباً منزلاً عليه والنبي غیر الرسول وھو 
من لا کتاب لە) مرضه لأئه علی عذا یکون بیٹھما تباین وھو لیس بمتعارف والحدیث 
السابق بنافيه لکن عدد الکتب وھو مائة وأربعة لا ینافیه لجواز تکرار النزول مثل سور 
الفانحة فإنھا نزلت مرۃ ہمكة وأآخری ہالمدینة وعن هذا یقال إنھا مکیة ومدنیة . 

قوله: (وقیل الرسول من یأنيه الملك بالوحی والنبي یقال لە ولمن یوحی إليە في 
المئام) قائله الإمام الرازي کما أُن القائل فی الٹانی الزمخشري ضعفە أَیضاً لان فیە تخصیص 
اللبی بالوحي في المنام مع أنه یکون بیٹھما تباین ح أیضاً فالمختار ما قاله المص لکن قیل 
عليه إِنه لا پوحد منھم ما یصلح سنداً لما اختاروا مع آنە سماعي لا مدخل للرأي فیە. 

قوله: (إذا زور فی نفسےه ما بھواہ في تشھیه ما یوجب اشتغاله بالدنیا) إذا زور ي 
نفسه أي ھیاء وقدرہ فی نفسه ما یھواہ ما یحبهہ قوله فيی تشھبه مصدر معنی امنبتہ رهي في 
الأصل ما یقدرہ الإنسان فی نفسه من منی إذا قدر ولذلك یطلق علی الکذب والأباطیل 
وعلی ما بتمنی ویقرأً کذا بینە فی سورۃ البقرۃ واستعمالھا فی التشھي بمعنی ما یتمنی من 
الأمور الدینیة کما هو الظاھر من القول الاآٹی مع احتمال کونە من الأمور الدنیاویة ولك ان 
ٹرید العموم . 


۹۲ 


ورۃ الحم/ الایڈ: ۵۲ 


قولە: (کما قال علیہ الْسلام وائە لیغان علیٰ قلبي فاستغفر اللہ فی الیللهاصیعین مرةا ٴ 
تأیید لما قبله وإنه لیغان حدیث صحیح رواہ مسلم عن الأغر المزني 'بالغین الممَجلة والراۃ 
المشددة والمزنی بضم المیم والزاء المعجمة المفتوحة بعدھا نون الضمیر فیه للشآن وَالْفعل 
مشتق من الغیٰن وھو لغة الغیم والسحاب والمراد هنا الخطاء المعنوي أي یعرض قلبی ما 
هو من أمور الدنیا والخواطرالبٔشریة من ہمہ لأمتہ واطلاعه بعلی ما سیأتیھُم بعدہ من 
المنکرات: آو النظر في مصالح: أمتہ ومحاربته اأعداء وسٹثل الاصمعي عن معنام فقال لو کان 
غیر قلب النبي عليه السلام لکنت آفسرہ وأبی عن تفسیرہ تادباً وسلوكاً لمسلك الأدب' وکذا 
غیرہ من بعض العظماء أبی عن تأویل هذا الحدیث وھذا حسن جداً قوله علی قلبي الجار 
والمجرور نائب فاعل لیغان فأستغفر اللہ الحدیث :لان الامور المذکورۃ آنفاً وإن کانتِ عبادةۃ 
لکٹھا لاشتغالھا عن ذکر اللہ تعالی بعدھا کالذنوب فیستغفر الل تعالی أو استغفازہ لاشتدعاء _ 
المحبة من اللہ تعالی لقوله تعالی: فان الله یحب التوابین4 [البقرۃ: 003۵ 20. 
لاتکٹیر لا لاعحدید*'۶. ىہ ً٘س ۶ 

قوله: (قبیطلہ ویٹھب یہ بعصمتہ عن الرکون الہ وال(رشاد إلی ما یزیحہ ٹم یثیٹ 
آیاته الداعیة إلی الاستغراق فی آمر الآخرة بأحوال الناس فیما یفعله بھم) فیبطله الخ أي 
المراد بالنسخ معناہ اللغوي ؤھو الاإزالة مطلقاً أو.إزالة الصورۃ عن الشيء وإئہاتھا لغیر: 
والمراد هنا الإزالة فقط لقول تعالی: ھٹم یحکم اللہ 4 [الحج: ]٤٥‏ آیاتہ حبیث قال 0 
یثبٹ آیاته فالمراد بالنسخ الإزالة والإبطال کلمة ثم لأن الأحکام والإثبات أعلی رتبة من 
اخ قھي لتراخی غي الربة لأ هي الزمان قرلۃ آبانۂ الدالة آی المراد بات لیس بات 
القرآن بل المراد الادلة الداللة علی الحقیقة وإِزالة لے ا ۱ 
قوله: (قیل حدث لفسہ بزوال المسکنة فنزلت) لم یرضن به لأنہ لا یلائم' قول 
٭لیجعل ما یلقي الشیطان فتنة 4 [الحج : ٣‏ للایة وأیضاً التخصیص خلاف الظامر: 
والمذکور بخصوصۂه من أین یعلم أو بھذا یعلم ضعف القول الثاني أیضاً فالأولی التحمیم 
ہسوت وو ص سم وہ ود ٰ 
وسیبینه ألمص بعضاأً منە. ۱ ۱ 


قوله: لوقیل تمتی لحرہ علی إیمان قومہ ان نزل عليہ ما قرم پلیہ واسنتمر يَ اك ۱ 
قوله : رجہ تد مل خار ال ضی مصار امس عضوم رد ار خلن مل ۱ 


ومنه الحدیثٰ أنه لیغان علی قلبي قولہ سو سی الرکون إليه والارشاد 2 ما یزیحھ 
الرکوٹ والمیل والازاجة الإزالة ٴ 


. فیستغفر عليه السلام فی کل حین لتجدید محبثه‎ (١) 
إذ جاء في بعض روایة فی کل یزم عائة بمرۃ.‎ )٢( 


سورۃ الحج/ الآیة : ٠٥‏ ۰۳ 
حتی کان في نادیتھم فنزلت عليه سورة والنجم فآخذ یقرؤھا فلما بلغ ومناة الالثة الأاخری 
السلام فان شیطاني قد أسلم الخ وہذا من جملة أماراته الدالة علی کذب ھذا. 


قوله: (حتی سبق لسانه سھوآً إلی أن قال تلك الغرانیق العلی وإن شفاعتھن لٹترتجی 
ففرح بە المشرکون حتی شایعوہ بالسجود لما سجد في آخرھا بحیث لم یبق في المسجد 
مؤمن ولا مشرك إلا سجد ٹم نبھە جبریل فاغتم بە فعزاہ الله بھذہ الاَیة فنزلت) حتی سبق 
لسانه سوا وھذا مردود أیضاً بأنہ عليه السلام مصون عن السھو في أمر الدین لا سیما في 
تکلم آأمر یؤدي إلی أمر عظیم لا یجوز علی الأنبیاء علیھم السلام بالإجماع ولو سھوآ أو 
نسیاناً وأما السھو في الصلاۃ علی ما روي في حدیث ذي الیدین فقد قیل إنه تشریع حتی 
قال بعض المشایخ إن سجدة السھو في حقہ سجدۃ شکر وأیضاً السھو ہمثٹل ھذا الکلام 
الطول وعدم التیقظ مما یستبعد عن آحاد الناس فضلاٌ عن سید الناس وأیضاً السھو بمٹل 
هذا فی کلام مسجع مناسب لسباقه وسیاقه بعید جداً والقول بأنه أفصح الناس لا یقاس 
بغیرہ ردي من الکلام قوله تلك الغرانیق جمع غرنوق کزنبور وو الشاب الناعم والمراد بھا 
الاصنام وأصله طائر مائي أبیض وقیل أسود کالکرکي وقیل إنه الکرکيی یتجوز بە عن الشاب 
الناعم والمراد کما عرفت الأصنام لکونھا فی صورۃ الشاب أو لزعمھم أنھا شفعاژھم 
فتکون مشابهة للطیور التي تعلو في السماء في العلو قوله شایعوہ أي تابعوہ قوله بحیث لم 
یہق فی المسجد وھو المراد بنادیتھم أي محل اجتماع المؤمنین والمشرکین فاغتم بە أي 
بسبب ما وقع منہ سھواً فعزاہ من التعزیة أي سلاہ. 


قول: (وھو مردود عند المحققین وإن صح فاہتلاء یتمیز به اللاہت علی الإیمان عن 
المٹرلزل فبہ) وشو مردود عند الےحقق .۷2 بل یجب ان یکون مردوداً عند جمیع المسلمین 


قولە: حتی سبق لسانہ سھوآً [لی أن قال تلك الغرانیق العلي الغرائیق جمع غرلیق أو غرنوق 

بضم العین المعجمة وفتح النون فیھما وھو الذکر من طیر الماء طویل العئق وکان المشرکون 
اسراو در شر سی سر۶ فيی السماء وترتفع 
قوله حتی شایعوہ بالسجود أی تابعوہ. 

قوله: وھو مردود عند المحققین قال الإمام الداعی إِلی الل ھذہ الروایة باطلة موضوعة ویدل 
عليه الکتاب والسنة والمعقول آما الکتاب فقوله تعالی : ظولو تقول علینا بعحض الأقاویل لأخذنا منه 
بالیمین ثم لقطعنا منە الوتین 4 [الحاقة: ]٦٦٤ - ٠٤‏ وقولہ: لاوما ینطق عن الھوی إن هو إلا ورحي 


)١(‏ وقال عليه السلام: ہما عنکم من أحد إلا وقد وکل بە قرینہ من الجن قالوا وإیاك یا رسول اللہ فال ویابی 
إلا أن الله أعانني علیہ فأسلم فلا یأمرئی إلا بخیر٤.‏ کڈا في المصابیح رواہ مسلم. فیراد ہما ألقی الشیطان 
ما هو خیر من أمور الدنیا لکن باللسبة إِليه عليه السلام یعد قصرراً فینسخ اللہ الخ . 


۹4 


سور ایي/ َء وت 
امرس آنزات کات ٹرلا یز یم اغ زمار رای ہم مسر ال اناد ابی 
عیاض فی الشفاء آنه لم یوجلا في:شيء من الکتب المعتمدة بسند صحیح قال إنه من 
وضع الزنادقة واکٹر المحدثین علی عدم صحتہ إلا ابن حجر فإنه قال فی تخزیج أحَیادیث 
الکشاف إته صحیح روي في طرق:عدیدۃ ومذا غریب جداً لم عرفت من عدم''' تسلط 
الشیطان کما۔ورد فی حدیث :صحیح وعدم جواز السھو في أمر الدین إلی غیز ذلك فعلم 
من ذلك أنه معارض ہما یدل:علی عدم وسوستہ لە عليه السلام وعدم جواز السھو في آمر 
الدین ة قطعاً والإجماع علی غدم تکلم کلمة الکفر والاحادیث الدالة علی غا:ذکرنا قوي 
ایعمل یه دون ما روي هنا کمإ هو مقتضی المعارضة فلا یعمل ولا یعتمد ما ادعاہ ابن :حجر 
آنه صحیح أي غیر موضوع و نقول علی تقدیر تسلیم صحته ومساواته للأخادیٹ: الداله 
علی ما ذکرنا متنا وسنداً بحیث لا یرجخ احدھما علی الآخر فھو مخمول غلی الشَمثیل ْ 
حیث ساعد رسول الل عليه السلام المشرکین حسبما اقتضاہ الشرغ القویم المتین فشبہ تلك 
الھیئة بھیئة قراءة لك الغرائیق العلی الخ فروی الرواۃ لفظاً المشبه بە وأزادوا بە المشبه 
نظیرہ قوله تعالی : اھر کی کر یک ٠۰‏ قال المص وما روي عن اب 
عباس رضي اللہ تعالی عنھماٴ ان الرسل ظنوا أٗ نھم أخلفوا ما وعد اللہ تعالی لھم من النصر . 
ان صمح نفد آزہ لمالة فی تی والامال علی سیل الستیل'' وا کر لص 


یوحی 4 [النجم: ]٤ ٣‏ وٹولہ: ' طلخیت بہ فوادكک [الفرقان: ٢‏ وقولہ: ل(سنقرئك فلا تیسی 4 
-[الأاعلی : ٦‏ اما ما السنة فما روي عغن محمد بن إسحاق بن خزیمة أنه سٹل عن هذّہ القصة فقال _ 
إنھا من وضع الزنادقة وقال الإمام آبو بکر الببھقي هذۂٗ القضة غیر ثابتة من جهة جھة النقل ٹم أآخذ 
یتکلم قي أن رواۃ ہذہ القصة مللمونوٹ وقد روی البخاری في صحیحہ أن رسول الہ لچ قرأ سورۃ 
والنجم وسجد فبھا المسلمون والمشرکون والجن والإٴنس ولیس فیھا حدیث الغزانیق وروي مذا 
الحدیث من طرق کثیرۃ ولیس فیھا حدیث الغرانیی وأما المعقول فکثیر منە أنا لو جوڑنا ذلك 
لارتفع الائتمات ولبطل قوله: طبلغ ما أنزل إليك من ربك 4٤‏ [المائدۃ: ۷ واإن لم تفعل فما بلغٹ 
رسالته فإن الزیادة في الوحي کالنقصان منه وقول من ال إنہ پ لشدة حرصه علی إیمان قومہ 
أدخل هذہ الکلمة من عند نفسْہ ثم رجع عنھا مردود لا یرغب فيه مسلم لما فیه ِن الخٰیانة في 
الوحي والعیاذ باللہ منھا وقول من قال إنه سھو وسبق لسان مردود أیضاً لزوال الوثوق ولان السايي 
الایقع منە مثل نہ الألفاظ الم جغة المطابقة في السجع لألفاظ السٰورة وقول القائل إِنه تکلم 
الشیطان بذلك مردود أیضاً لاحتمال أمثاله فی سائر کلامة ولقوله تعالی: ہس ہو 
لذین آمنوا وعلی ربھم یتوکلون 4 [النحل: 9ء _- 


)١(‏ وقد 7227722۱[ ا فا ما هو خیر من آمرو الدٹیا بالنسبة نمی سی وِٰاً بین 
الحدیث المذکور فی المسلم ؤبین الایة. ۱ 
)۲٢(‏ شب الھیئة المنتزعة من الأنبیا وحالهنم واستبطائیم رادعائھم ان أخذ الکفار أمھلوا بخایة الإمھال 7 
یحتمل الإھمال ووصل التراخي إلی إتھایة المنال من الهیئة المنتزعة من أشخاص وظنھم أنھم قد کذبرا 
واخلفوا ما وعدھم سو ابس علی الفجار فذکر الکلام سی پو ہے 


کا وت تےیوویوڑڑچچوووگیٗاًۃوے ے کواڈویھک ة0 
فوله وإن صح فاہتلاء یتمیز به الثابت الخ لا یخلو عن دغدغة ووسوسة لَألَيشعر بتسلیم 
جواز الوسوسة والسھو والتکلم بکلمة لو تکلم غیرہ عليه السلام یحکم بخطله العظیم وقد 
بان فساد ذلك وظھر خلاف ذلك ۔ 

قولە: (وقیل تمنی بمعنی قرآ کقوله: 

تےمستی کساب ال أول لے لے تمنپوی داودالْزہور صلی رسل 

وأمنیته قراءته وإلقاء الشیطان فیھا أن تکلم بذلك رافعاً صوتہ بحیث ظن السامعون أنه 
من قراءة النبي يُ وقد رد بأنه ایضاً پخل بالوٹوق علی القرآن) وقیل تمنی بمعنی قرأ وھو 
مجاز والمعنی إلا إذا قرأ ألقی الشیطان فی أمنیته أی فی قراءته وإلقاء الشیطان ما ذکرہ 
المص فعلی مذا قاریء تلك الخرائیق الخ هو الشبطان فالإشکال المذکور مندفع لکن یرد 
عليه إشکال آخر وھو أنه یخل بالوٹثوق علی القرآن عداہ بعلی لتضمن الوثٹوق معنی 
الاعتماد وھذا الإاشکال وارد علی الاحتمال الأول فتأمل . 

قوله: (ولا یندنع بقوله فینسخ اللہ ما یلقي الشیطان ثم بحکم اللہ آیاتہ لأنه أ٘یضاً 
بحتمله) ولا بندفع الخ جواب سؤال مقدر ہأنە لا یخل الوثوق ہما یلقيه الشیطان لأئه ینبە 
عليه فینسخ فأجاب بأنه أیضاً یحتمله أي یحتمل أن یکون من إلقاء الشیطان فالتوھم باق 
ونتح ھذا الباب یؤدي إلی الفساد فالصواب ان هذہ القصۃ لا أصل لە وإن سلم فھو 
محمول علی التمثیل . 


نول : 
تنمتیے داود الزہےور صلی رسسل 

الرسل بکسر الراء وسکون السین التأني والتژدة یقال افعل کذا وکذا علی رسك أي اتتد فبه 
کما یقال علی منتك کذا في الصحاح وبقال کان في کلامہ ٹرسیل أي ترتیل یقال ترسل الرجل في 
کلام إذا لم یعجل کذا فی الٹھایة . 

قولہ: وآأمئیتہ فراءتہ وإلقاء الشیطان فیھا أن یتکلم بذلك الکلام الذي هو لیس من القرآن. 

قوله: ولا یندفع بقولہ: ٭*فینسخ الله ما یلقي الشیطان ثم یحکم الک آبائہ4 [الحج: ]٤٥٥‏ أي 
ِنذ جوز أن پتکلم الشیطان بمثٹل ذلك الکلام في أثناء فراء: اللبي قٌٍ یرتفع الاعتماد والوثوق علی 
الغرآن ولا یندفع الإخلال بالوثوق بقوله: ف٭افیئسخ اش ما یلقی الشیطان ثم یحکم ال آیاتەگ4 
[الحج: ]٥٥‏ لن بحتملە أي لان مذا الکلام ومو ذىخ الل ما یلقی الشیطان ثم یحکم اللہ 
آیانہ 4 [الحج : ۲] یحتمل أن یکون مما یلقيه أیضاً ٹھذا احتمال بخرجه عن أن یکون دافعاً 
لاإخلال بالوثوق لآأن من جوز دلك یجوز أن یکون عذا الکلام أیضاً مما ألقاہ الشیطان بناء علی 
ذلك الاحتمال ولا یجزم بأنه نس القرآن حتی پندفع بە الإخلال بالرثوق علی القرآن فالقول بذلك 


< الھیئة المشبهة والمشبه بە لا یجب أن یکون محققاً بل یکفي الفرض والتقدیر وقس عليه توضیح ما نحن 


فی . 


جویسھتیششسسشسشسسسسسشس ور ہر -7٦‏ 
قولہ: (والابة سو لے السھو علی الأنبیاء وتطرق الوسوسة إِليهم) پان ٦‏ 

سرب ور راس نجرا پر یں و 

ھنا -- العتات الذی پک تی بن ازار لات ۱ 0 


رک رس رج 5 - کے رہ وو وطہ مر اک مرو ق 
رت تعالی: ہے رر رم مس بھم 


کے الین لی شِقَاتی بَ ےد ڑکا 


قوله : مل کین لا مہ وا یل عل ان صلی ارام رہ لسن 
والمبطل) علة لتمکین الخ إشارۃ لی لی أنه متعلق بألقی الشیطان والضمیر في منه للملقاء وقیل 
إشارۃ إلی ان قوله لیجعل مُتعلق بفعل محذوف وھو مکن مدلول عليه بقوله :ا غالقی 
الشیطان4 [الحج: ]٤٥‏ قولبُ وذلك بدل الخ فتفسیر ٢القی‏ الشیطانچ٭ ي۵۵" ٦٢‏ بہا 
ایوجب اشتغاله بالدنیا لازم لان مما عرفہ المحق والمبطل . 
: قوله: (شك ونفاق المشرکین) شك ونفاق تخصیصه بالذکر لانہ یناسب:. لہ تغالی: 
ھ تودوے دت ا ارت اہ جوا زیت ا بر کوھت ای 


۱ فوله: وڈلك یدل عُلی ا۵ الملقی آمر ظامر غرفة المحق والمبطِل یعتي قول عز من قاقل: 
لیجعل ما یلقي الشیطان فتنةگ [الحج: ]٥٥‏ یدل غلی أن الملتی ارس مو ات 
والمیطل فإن الفتنة الي هي بمعنی الامتحان والابتلاء لا یکون إلا بعد ظھور الأمر المفٹٹن ہہ 
للمفتون الممتحن عنه وکونە معلوماً له والمراد بالمبطل من ذکر بعدہ وعم الذین في:ٴقلوبهم مرضٍ 
ٛوالقاسیة قلوبھم4 [الحج : ۳ وبہالمحق من ذکر في قوله: طٌولبعلم الذین أوتوا العلم أنه الحق 
من ربك٭ [الحج : ]٥٥‏ فہذہ الایة لدلالتہ علی ان ما یلقيه الشیطان أمر ظاھر تؤیدہما قیل من ان 
المراد بالٹمني القراءة وہما یلقی الشیطان بە ما یتکلم بہ في أثناء قراءۃ النبي ٹل القرآن و ما سبق 
إلیه لسانه سھواً من حدیث الغرائیٔق وأما إذا أربد ہالٹمني تمني القلب وھو أمر خفي اشکل ربط 
لیجعل بما قبله وتعلیله بە ولذٔا اختار صاحب الکشاف ذلك الوجہ الاول قال الطیْبی رحمه اللہ 
الثمني جاء علی وجھین أحدھما تمني القلب: مال آبو مسلم التمني التقدیر وتمنی تفعل من منیت 
ومنی اللہ لك قدر لك وثانیھما القراءة قال اللہ تعالی: (ومنھم آمیون لا یعلمون الکتاب إِلا أمانی ۹ _ 
[البقرۃ ۰ ۸ لأن الأمي لا یعلْ القرآن من المصحف وانما یعلمہ قراءة قال حسان : ْ 
.ے جح اب ا 0ح س لس صاضم کات ات گار 
وھذا أیضاً فیه معنی التقدیر فإن التالي مقدر للحرف بذکرھا شیتاً فشیتاً وإذا قلنا إنّ التمني بمعنی | 
"الو قوش نی الاآیة إذا قرأ قرآناً ہجوز آن یسھو الرسول پل فیه ویشتبہ علي القاري دون ما روَوہ وھذا 
هو الظاھر لقولہ: إلیجعل ما ہلقی الشیطان فتنة للذین فی قلوبھم مرضص*٭ [الحخ ]٥٤:‏ وإذا قلنا إله ٴ 
بمعنی تمني القلب فالمراد إذا أراد فعلاً تقرباً إلی اللہ تعالی : طآلقی الشیطان** [الحج: ]٤٥‏ في فکرہ 
ما پبخالفة فرے جع إلی الله تعالی فیرجع اللہ تعالی ذلك الغلط وتلك الوسوسة'عن القلب قال اللہ تعالی : 
فان الذین اتڈوا إذا مسهم طالفل من الشیطان ٹذکروا فإذا ھم مبصزونا4 1الأعراف: ۱ ۰٢]:وقال‏ الہ 
تعالٰی مس سر سر سس پو بت .]٠٣‏ ٰ ْ 


سور الحم/ الآیة : ٠٥‏ 8۷ 


الکافرین المجاھرین فیکون المنافق أقسی قلباً لأن المرض المستقر في قلوبهم)پورٹ اشد 
قسوة فلما أثبت القسوۃ سے سام مر ید سیر مر ۳ 
قسوة منە. 

قوله: (بعنی الفریقین فوضع الظاہر موضع ضمیرھم قضاء علیھم بالظلم عن الحق 
و عن الرسول والمؤمنین) فوضع الظاھر ھذا إِن جعل الضمیر للعھد وإن جعل للجنس فلا 
وضع لە موضعه والجملة تذییلیة مؤکدة لمفھوم ما قبلھا وإسناد البعید إلی الشقاق مجاز 
لأنهہ وصف صاحبه کضلال بعید فأسند إلی الشقاق للمبالغة في بعد صاحبه کما أَن الظرفیة 
یفید المبالغة والتنوین للتعظیم في بابە. 

عمدبہ بی ےڈ مرج کید ہر سے کو رر کہہے کہ 
قول تعالی: یں یہ سد 


کی مرمے ج بس ہر اھر“ عم 


فوبهمْ وَإن الله لاد لزان ءامنوا إ رط مستقیجر لان 

قولە : (إن القرآن هو الحق النازل من عند اللہ 0 
الحق الصادر من الل) إن القرآن الخ قدمه لأنه المناسب لقوله: 9رلا یزال الذین 
کفروا4 [الحج: ]٢٤٥‏ الاّیة حیث قدم رجوع الضمیر في مریة منە إلی القرآن . 

قوله: (لأنه مما جرت بە عادته فی جٹس الإنس من لدن آدم عليه السلام) للابتلاء 
والٹثواب لمن خالق٭. 

قوله : (فیؤمنوا بە بالقرآن آو باللہ بالانقیاد والخشیة فیما آشکل علیھم هو نظر صحیح 
یوصلھم إلی ما هو الحق فیه). 


قوله: یعني الفریقین الفریق الآول الذین في قلوبھم مرض والفریق الٹاني ھم القاسیة 
قلوبھم . 

قولہ: فوضم الظاعر موضع ضمیرھم قضاء علیھم بالظلم أي وضع الاسم الظاھر وھو 
الظالمین موضع ضمیرھم أي موضع ضمیر الذین في قلوبھم مرض والثقاسیة قلوبھم وظاھر النظم 
یقتضي أن یقال: وإنھم لفي شقاق بعید [الحج: ]٥‏ تسجبلاً وحکماً علیھم بأنھم ظالمون 
متصفون بالظلم فإن قیل لیس في الصفات حکم فما معنی قوله قضاء عليھم بالظلم فلنا الصفات 
قیل العلم بھا إخبار والخبر فیه حکم وفي وضع الظاھر موضع الضمیر ھنا نکتة آخری غیر ما ذکر 
وھي إفادة ان کونھم في شقاق بعید بسبب ظلمھم لما ان ترتب الحکم علی المشتق یفید علیة 
ماخذ الاشتقاق لە. 

قوله: نیما أشکل أي وإن اللہ لھادي الذین آمنوا فیما آشکل علیھم إلی صراط مستقیم أي 
إلی نظر صحیح با یتاولوا ما ینشابه في أمر الدین بالتاویلات الصحیحة ویطلبوا لما اشکل منە 
المحمل الذی تقتضيه الأصول المحکمۃ والفوائین الممھدة حتی لا یعتریھم شبهة ولا یلحقھم حیرة 
ولا تزل أقدامھم ویصل عقولھم إلی ما هو الحق فیە. 


یو الحج/ الاَیة: 
تر اخرے سے 


ن تعالی : بد اوت کتاف یر تۂ رہ مت ہے کت 


۹۸ 


(ي ئ) یناب ای فیدوا علی الما بہقولہ ین کل یسب زان مر 
صسیح أي المراد بالنظر الصاحیخ لہ طریق إلی ما هو الحق کما نبە عليه بقولھم یوصلھم: _ 
توله: ) من القرآن آو الرسول أو مما ألقی الشیطان في أمنیتہ مئیته یقولون ما بالم ڈکرھا بخیر ٹم 
ارتد علہ) من القرآن فمن ابتدذائیة قولە أو مما ألقی الظاھر حینئذِ ان من تعلیلیة قوله یقولون الخ 
ودب رس کوک پر لہ رہد دا نا 
ْ حیث قال تلك الفرائیق وھذا:ذکر الاصنام بخیر ٹم ارتد أعرض عنه وذکرھا بستر ٢‏ 

ٰ قوله : (القیامة) فدمھا: لائہ یٔبین حینلٍ زوال سس ونی: اف فور 
فیھا وعلم فیھا. ٰ 0 ْ 
ّ ٹول :. 2او الموت ان ات فحأة) أو الموت ان القیامة الصغریٰ اج 
الملك باللہ یوم الموت غیرٴظاھر لان قوله تعالی: طلمن الملك الیوم للہ الواحد الٹھا ز4 
[غافر: ٦‏ لایلائمه إلا ان یقال إنْ ذلك الاختصاص من حیث نفاذ قضاء الله تعائی 
وس وو یہ نود عہہ رسس نہیں را 
المریة في الموت لا یفید فیٰبقی کافراً وو احد القسمین وزواله في إتیان عذاب 'یوم بفید 
فیکون إیماناً لمن بقي في الحیاۃ وفي الحواشي السعدیة إذا آرید ہالساعة القیامة وأشراطھا 
براد بالذین کفررا الجنس فالایة تتضمن الإخبار عن بقاء ھذا الجٹس إلی قیام الساغة فہزاد 
بالضمیر في أو بأتیھم الکفرۃة المعھودون علی طریق الاستخدام فلا یرد الڑشکال بأن:الساعة 
لا یراد بھا القیامة لأن المریٰة لا تبقی إلی قیام الساعة بل یزول عند الموت: فظھر منە :أن 
المراد الکفرۃ المعھودرن إذا أزید بالساعة الموٹت لآن مریة الکفرة المعھودین لا تبقی إلی 
ٴ قیام الساعة ہل تزول عند المُوت . 


٣‏ کولہ : (یوم حرب بقتیِون 0 9 20م" 
باللڈین الکمرۃ مطلقاً علی أن الموٴصول للجنس دون العھد فلا حاجة إلی القول 0+2(" 


دولہ ا (سمی یہ لأن أولاد النساء یقعلون فی فبصرن کالعظم) فیکون عقیماً استعارة مضرحة. 


توله: سہد ارت گرم ھوو رس موس ات 
الرجه الاول علی المجاز العقلي والثاني علی طریق الاستعارۃ المکثیة في لفظ الیوغ والٹالث علی 
اس سوہ بد سیت و سو دی ری ید سا 


۱ )(( موس بسح دو تسجل وتکلف خلف ماٹا ید را ارت تاس اض یسب 


سورۂالحج/الایة: ۹۶ س م۔ے__ مہہ مہ ہے صسوہوہ9. ...۹۹ 

قوله: (أو لان المقائلین أبناء الحرب فإذا قتلوا صارت عقیماً فوصف الوم بوصفمھا 
انساعا) أر لان المقاتلین أبناہ الحرب لملازمتھم الحرب کما یقال أبوا الحرب لن الفصنوع 
ینسب إلی صانعه قوله صارت عقیماً فیکون عقیماً أیضاً استعارۃ تبعیة مع الاستعارة المکڈإذ 
الحرب شبە بائنساء العقیم في النفس فھي مکنیة والمقاتلون بابناء الحرب وإسناد العقیم إليه 
تخییلیة فیکون مثل قوله تعالی: ٭٭الذین ینقضرون عھد اللہ 4 [البقرة: .]۲٢۷‏ 

قوله : (أو لآئه خیر لھم فيه) فالعقیم أیضاً مستعار متفرع علی استعارة مکنیة شبہ 
ما لا خیر فيه من الیوم بالمرأۃ العقیمة في عدم مطلق الخیر وإثبات العقم لە قرینة 
المکنیة مع أنه استعارة تبعیة کما في الوجه الثاني والفرق أن المشبه به فی الٹانی هو _ 
الحرب وفي ھذا الیوم . 

قوله: (ومنە الریح العقیم لما لم تتشیء مطراً ولم تلقح شجرا) شبہ الریح التي لا 
تکون منشأً المطر بالمرأة العقیمة في خلوما عن الفائدة فھذا استعارة مکثیة وإثبات العقم 
الذيی هو من خواص المشبه به تخیبلیة مع کون العقیم استعارة تیعیة ۔ 

قولە: (أو لأنہ لا مثل لە ثقتال الملائکة فیه) فالعقیم أیضأً استعارۃ تبعیة شبه الیوم 
لتفردہ عن سائر الایام بالعقیم کان ما عدا الایام بلد مثله فما لا مثل لە فھو عقیم والکلام 
فیه ما سبق في کون العقیم استعارۃ تبعیة متفرعة عن استعارۃ مکنیة والفرق بین الوجوہ کما 
عرفت تغایر المشبه في المکنیة قوله لقتال الملائکة فيه فیکون المراد بالیوم فٔي النظم 
الکریم یوم ہدر ولا یلزم مله کون الکاف مقحمة في قول المص کیوم بدر لان عقم یوم بدر 


[الحج : ]٤٥‏ کما قال الطیبيی رحمه الل إنه وصف الیوم بالعقم علی وجوہ أحدما أنه علی 
الإسناد المجازي آسند الحقیم إلی الیوم لکونه صفته علی نحو قوله تعالی: ٭یروعاً یجعل 
الولدان شیباً4 [المزمل : ۱۷] أُصله یجعل الل تعالی الولدان قي ذلك الیوم شیاً والمعنی ھنا 
یوم تعقم النساء فيه أي یصرن ثکلی قأسند العقم إلی الیوم مبالغة کقولك نھارہ صائم ولیله 
قائم وثانیھا علی أله من الاستعارۂ المکنیة فالمستعار لە الیوم والمستعار منە المرأة والجامع 
فقدان النتہجۂ فکما أن المرأة إذا فقدت الولد وصفت بالعقم أي الثکل کذلك الیوم إذا نقد نیہ 
المحاربون یوصف بالعقم کانە أمھم ومئه قولھم اہن الیوم وأبناء الزمان وأبناء الحرب 
فالاستعارة وقعة في الیوم بأن شبه الیوم بالمرأۃ فی فقدان النتثبجة تشہیھاً بلیغاً ٹم توعم أن 
الیوم هي المرأۃ علی سبیل التخییل ثم أطلق الیرم الذي هو اسم المشبه وأرید بە الأم والقرینة 
نسبة العقم إليه وٹالٹھا علی أنه من الاستعارة المصرحة التبعیة غالمستععار هو لفظ العقم 
والمستعار منە ما في المرأة من الصفۂ التی تمتع من الحمل والمستعار لە انقطاغ بعض النسل 
في ذلك الیوم وھو یوم الحرب والجامع عدم الخیر وقع ا ثتشبيه والاستعارۃ أولی نی المصدر 
ٹم سریأً إلی الصفة المشتقة قالاستعارة واقعة في العقیم ورابعھا أن یکنی ہجمیع قولہ : ٭یوم 
عقیم م4 الحج: ]٤٥‏ عن شدۃ العذاب وفظاعتہ کما یقال |ن النساء بمثله عقیم قال الخماسی: 
عقم السنسساءبآأن یلشوبمئل ‏ اؤالالِ۸خٰمہمایہلٹلبےتتعقیمےم 
والضمیر فی لا مثل لە للعذاب وفي فيه للیوم . ۱ 


۱ وسسسلوستسھسیتنت تس رذ 
ضرف لبیل فراثائر الربجو راو سار ار ور ایا و 6 
الىخصبص ختی تکون الکاف مقحمۃ . ۱ 


قولە: (أو یوم القیامة علی أن المراد بالساعة غیرہ) من المؤت أو اشراطھا سے ان 
یراد بە:القیامة علی أن المراذِ بالساعة القیامة ایضاً بناء علی التغایر الاعتباري وگل عرفت* 


وجهة صحة ھذہ الراده بکون المراد بالذڈین جئنس الکفرة وھو باى شق الف موم القیامة 
ٰ وإن زال بالمَٔوت مریة کل شخص شخص . 


تر و لی رق نوئی رما لبی) ناف ار سم الخ فلکم مر 


٣ں شس کرو سس دن‎ ٠ 


قوله تعالی: ہج الج 0+01 


کن 7 فیه ینوب عن الجملة التی دلت علیھا الغایة أي یوم تزول مرییم) وٹی 


و أو یوم القیامڈ عطفِ 7 وت یوم حرب ×-- الأربعة المذکورۃ نما ۳ھ 


کون المراد یوم عقیم یرم حرب وإأنما شرط في جواز کونہ بوم القیامة أن یکون سس 

المذکورۃ قبله غیر یوم القیامة کالموت وأشراط یومَ القیامة إذ لو أرید بھا یوم القیامة أ٘بضاً یلزم عطف 

الشيء ٭علی نفسہ باو وھو غیر چائز قوله آو علی وضعہ موضع ضمیرہا للتھویل عطف علیٴقوله ا 
المراد بالساعة غیرہ یعتی أو الیم یوم القیامة والمراد بالساعة أیضاً یوم القیامة فح کان مقتضی' الظاعر 

- أنْ یثال أ و یأتیھم عذابھا بالضْمیز لکن وضع الاأسم الظاھر وھو یوم عقیم موضع ضفیر الساعة 


للتھویل أي لیقاع الھول فی القلوب بوصفھا بالعقیم فح معنی أو الفاصلة راجع إلی المغایرة بین کت 


إتبان نفس الساعة وبین إتیان عذ۔ابھا فالمعنی حتی یأتیھم نفس الساعة أو یأتیھم عذابھا. 


توله: والٹنوین فیە ینوب عن الجملة العی دلت عليه الغایة اي یوم تزول مریتھم بِحَكُم بیتھم 


ہالمچجازاۃ فالمعنی الملکة نزول مریٹھم ہمشاشدۂ آھرال ال.۔ہاعة و عخذاب ہوم القیامة او یوم القتال 

لل بحکم بینھم حینتدِ ہالمجازاة علیٰ وفی عقائدهم واعمالهم ودلالة الْحَابه الواقع بعد جتی عليه 
ٰ من حیث إِن مریتھم تنٹھي إلیھا وتزول عندھا فإن قیل لأي سیب جعل التنوین بذلاً عما دل علیہ 
' الغاوامن زرل الموۃ رن لیدع نفس الغایة والحال أنه إن جعل بدلا من نفسس الغایة 


بستقیم المعنی أیضاً ملا إ إذاٴقیل الملك یوم إذ تأئیھم الساعة أو بأَتَیَھم عذابھا لل کان کلاماً 


۱ مستقیماً نما وجه العدول عنھا!الی ما لت ھی عليه قلت لعل السر فيه عو دلالة لفظ الملِك الا 
هو الملكیة والتصرف فبما جرّت علیۂ السلطنة علی 'الحکم بالمجازاة واللائق بحکم الملك العدذل 
ناک ملاسلا رح سی می مل سرن بجریمته بِسبْبْ زوال 


ریبه ففيٴ الحق وانقطاع معذرته بمشاشدة الأمر علی خلاف ما کان یعتقدہ فی الدار الفائیة قال ۱ 


صاحب :الکشاف تقدیرہ الملك یوم یؤمنون أو یوم تزول مریتھٰم لقوله: ٭ولا یزال الذینِ کفروا في 
مریة4 [الحخ : ا و اھ ساط و ہے ئک 


وصف المذکورون بالکفر والمربة پجوز أن یکون ما بعد حتی غایة لکل من الوضفین المذکورین 
ان اعتبر غایة للکفر یکون التنزین بدلا من جملة یؤمنون إ۵ سس وس مفت یکن بدلا من جملة 


سورة الحج/ الأیة: ١۷‏ ۹۰۱ 


الکشاف یوم یژمنون عدل عنہ لأنھم لا یژمنون إیماناً معتداً ہہ وظاعر الإیمان لہا بە. 
قولە: (بالمجازاة) وظامرہ لا یتنارل کون المراد بالساعة الموت مع أنفاعد من 
الاحعمالات إلا أن الجزاء متحقق فی الجملة حین الموت ہشدۃ سکرات الموت وعلاکھا 
وکذا السؤال ولك أُن تعم أحوال القبر بالعذاب والثواب . 
قولە : (والضمیر یعم المؤمٹین والکافرین لتفصیله بقوله ٭ڈالڈذین* [الحج : )]٤٥‏ 
الخ والضمیر أي ضمیر بیٹھم یعم المؤمنین الخ لتقدم ذکرھم جمیعاً وھذا مصحح وما ذکرہ 
المص علة موجبة قولە لتفصیله إشارۃ إلی کون الفاء للتفصیل ففی النظم الجلیل الجمم مع 
التفویق والتقسیم فقد جمع المکلفین في ٭یحکم بینھم4 [الحج: ]٥٥‏ ثم قسم وأضاف 
إلی المژمنین ما لھم من جنات النعیم وإلی الکافرین ما علیھم من عذاب عقیم. 
قوله تعالی: : لن کفروا وکدووا اتا اتک لم عداب میٹ یا 
قولە: (وإدخال الفاء فی خبر الثاني دون الأول تنبيه علی آن إثابة المؤمنین بالجنات 
تفضل من الل تعالی وآن عقاب الکافرین مسہب من أعمالھم ولذلك قال لھم عذاب ولم یقل 
یت وإدخال الفاء الخ وقد بدخل الفاء في خبر الاول في بعض المواضع للاشارۃ 
إلی أن اللإثابة مسبب من أعمالھم ؛ بمقتضی الوعد وإن کان تفضلاً من اللہ إِذ لا یجب عليه 
شيیء وقد جمع في قوله تعالی : ٭جزاء من ربكک عطاء حساب اکچ [النبا: ]٣‏ وقد یترك الفاء 
فی الخبر الثاتی کقوله تعالی: ڈوالذین کفروا وکذہوا بآباتنا أولتك أصحاب النار٭ [البقرۃ: 
۹ الخ ونظائرہ کثیرۃ إذ التثبيه علی السببیة غیر لازم أو لاإشارۃ إلی أن الحذاب عدل منه 
تعالی إذ لا یجب عليه کما لا پجب الثواب ولذلك قال لھم أي بلام الاستحقاق ولك أن 
تقول إن اللام للانعفاع تھکما الا یری أن قوله تعالی: إلا الذین آمنوا”' وعملرا 
الصالحات فلھم أجر غیر ممنون4 [التین : ]٦‏ باللام والفاء فلا تغفل فظھر منە ان الباء في 
قولہ تعالی: !ہما کنتم4 [آل عمران: ۷۹] للسیبیة بمقتضی الوعد والوعید فلا وجہ لإنکار 


تزول مریتھم فالتقدیر علی الأول یوم إذ یؤمنون ہمشاھدۃ أُھوال الساعة وعلی الثاني یوم |ذٰ تزول مریتھم 
بھا فلما لزم علی کل من التقدیرین یوم تزول مریتھم قوله والضمیر یعم المؤمنین والکافرین لتفصیله 
بقولہ: طانأما الذین آمنوا* [البقرة: ]٢٢‏ الاَبة أي ضمیر المفعول فی لا تَأئیھم٭ [الحج: ]٥٤‏ في 
فوله : ٭حتی تأتیھم الساعة ٭4 الحج: ٥‏ وني فولە: ڈأو یأتیھم عذاب یوم عقیم 4 [الحج : ۵٥ئ])‏ 
یعم المؤمنین والکافرین وإن اقتضی ما قبله أن یعود إلی الکافرین المرتابین فقط وقریئة العموم تفصیل 
الفریقین مٹرتباً علی ما قبله بالفاء فالمعنی ولا یزال الذین کفروا فی مریة منه حتی پأتي الاس الساعة 
بختة أو یأئیھم عذاب یوم عقیم فقوله تعالی بعد هذا فلفأما الذین آمنواہ [البقرة: ]٢٢‏ الایة تقسیم بعد 
جمع والجمع مع التقسیم والتقسیم مع الجعع من محسنات الکلام . 


)١(‏ وعذہ الاَیة الکریمة تدل علی الأمرین دخول الفاء فی خبر الوعد وإن اللام للمنفعة وثقد آصاب فی إیراد 
ہذہ الآّیة الکریمة. قوله لیرزقٹھم جواب ےم محذوف والقسم مم جواہہ خبر والذین عاجرواء 


بئ۷ۂۃەشسسشسسشسشسشسشسٹتشد ہر کن 2-۰ 
ابن ہشام في المغني نعم بصح أن تحمل علی البدال والمقایلة في الجھاد, ۱ 7 
قولہ تعامی : واللیت ماب زوا سی الو شۃ ف وا از کا سپ وگ 
سے وک الہ لھو کبز ازری: ڑا ْ 
تولە: (الجنة وتمیمھا وانما موی بین مُن قتل في الجھاد ومن مات حتف الله پی” 
الوعذ سم پوس ین مضارا یس المراد بالرزق في العرف 
یراہ ایی رود کر وی شہیا تر لئ سای قت کی ند رھ 
کلمة الله بالجھاد في سبیلە والمراد, باصل العمل هو الجھاد والمراد بالمھاجرۃ ا ےا 
وھو القتل لیس بمقصود بالھجرۃ ہی سج رو رو یت 
وکون الشھداء من بیٹھم ماجوراً باجر عا لا عین رأت الخ معلوم من موضع آخر۔. ۱ 
قولە: ور وسر مو رر کے 
من الخیر وئحن نجامد معك ما جاھدوا قما لتا ِن متنا فعزلت) تأبید لاستوائہٰما في أصل'ٴ 
الأجر والجزاء قولھم إِن متنا أي علی حتف أنفنا بدون شہادة ووجه التعبیر بکلمة الشك ظاھر۔ . 
قوله: (وإن الله لھو خیر الرازٴقین) کرر لفظة الل فی الجمل لاستقلالھا فإن و 
بیان آنه تعالی لیرزقنھم الخ والغانیة بیان أنه خیر الرازقین والجملة الثالثة بیان أنه نغ علیم: 
وحلیم ولأنہ أدخل في التعظیم من الکثایة والنکرار في جملة.متوالیة مستقلة مستحسن لا 
سیما إذا کاثت ڈیو بر ا اج ےی الرازقین 
ق ول ویو سرب رس سر ا 
یخطر بالبال ولا یراد ظاھرہ إذ التفدیر والحساب متحقق : ٹم المراد بقّوله: والذین 
عاجروا4 [الحج: ]٤۸‏ مع دخولھٰٔم في زمرة المؤمنین إ اظھار شرافتھم نیت۸ ۶۰ تو 
7 بآنواع الکرامات ممتازین عغن: سائر المسلعیق والمسلمات . 


قوله تعالی: تلم نک بت لہ یڈ حر جلاع لیا 
۳ قوله: (لیدخلنھم مدخلاً برضوانه هو الجنة فیھا ما یحیوئہ) قولہ' ٭)87٭91أ070۳29( 
[الحج : ]٦۹‏ یرفع وھم التکراز لن قولہ تعالی.: ٭لیرزقنھم٭ [الحج: ]٤۸‏ الاآیة وانأفسر 
الخص بالجنة ونعیمھا.لکن لم یذکر ھتا الرضاء وبە یدفع توھم التکزار'''. ٦‏ 

کوله: (یاحوالھم واحوال معادیھم لا یعجل ٹي الہقوبة) 09×“ 
ان الجزاہ نایم آی ویو معامم یٹم یم ور بند ین ولاقال علی ا 
تو ویو یئ 0202*ھٔ0.-ئ ۹. ٰ ۱ 


)١)‏ رمعقل نت کون -. انس ات 


سور:الحج/الایڈ: ٦‏ ۔ ےہ رے۔س8ہہ ےہ س۴۶ شس ںوہ ہہ ۳٣‏ !؟ 
ا 7ں سے" -٠‏ سر ہے سرمہ حمرمیں ع سے سے 
قوله تعالی: ذللک ومن عاقب بش ماعوقب ےم شم بٹی صاے لپ :عبرنهة لہ 
سے 21 سر مر و 
ارک الله غور نت 
قولە: (ولم یزد في الاقتصاص وإنما سمی الابتداء بالعقاب الذي هو الجزاء للازدواج 
أو لأنه سببه) ولم یزد في الاقتصاص کما آمر بە في قوله تعالی: وإن عاقبتم فعاقبوا بمٹل 
ما عوفبتم ب4 [النحل: ]٢٢١‏ والباء فی بمثل للاّلة وفی بە للسببیة ومن شرطیة ویحتمل أن 
فیکون مجازاً بعلاقة السببیة'' والأولی الاکتفاء بە لأن المشاکلة |نما تکون علاقة للمجاز 
إذا لم یکن علاقة غیرھا. 
قوله: (ثم بغی عليه بالمعاودة إلی العقوبة) الظاھر أن ثم للتراخي الرتبي وإن تحقق 
فی بعض الاوقات التراخی في الزمان . 
قولە: (لینصرنہ اللہ لا محالة) جواب القسم المحذوف مثل قوله تعالی: ٭لیرزقٹھم 


قولە: وإتما سمي الابتداء بالعقاب الذي هو الجزاء للازدواج أي سمي الفعل المبتدأ 
الذي مر الجنایة بالعقاب الذی هو جزاء الجدایة حیث قال ہمثٹل ما عوقب ہه مکان أن یقال 
ہمٹل ما جنی عليه والعقاب لکونە من التعقب المتبیء عن التأخر لا بناسب أن یسمی بە الفعل 
المبتدأ والذی یحق أن یسمی به عو جزاء الجنایة لأئه یعقبھا مجازاة لھا فجوز تسمیته بە 
الازدواج والمشاکلة أي وقوعه في صحبة العقاب فی الذکر حیث قیل ومن عاقب فھو مثٹل 
لإوجزاء سیثة سیئة4 [الشوری : ]٠٤‏ فإن جزاء السیئة لیست بسیئة بل هو حسنة فسمي بھا 
للازدواج ومثل دناعم کما دانوا وکما تدین تدان وصیفة الل واطبخرا فی قولە: 

فالراافترح عنانجدلك طبخه قٹلے اطبخوالی جبة وقمیصا 

ویسمی مثل ھذا في علم البدیع صنعة المشاکلة قال الزجاج الآول لم یکن عقوبة وإنما 
العقوہة الجزاء ولکنه سمي عقوبة لن الفعل الذي هو عقوبة کان جزاء فسمي الاول الذي جوزي 
بمقابلته عقوبة لاستواء الفعلین فيی کونھما من جنس المکروہ کقوله تعالی : م٭وجزاء سیئة سیئة 
مثلھا 4 [الشوری: ]٠٤‏ فالاول سیۓة والمجازاۃ علیھا حسنة إلا آنھا سمیت سیثئة لأنھا وقعت إساء: 
بالمفعول بە لنە فعل به أقول والذي اعتبرہ الزجاج في تسمیة الفعل المبتداً بالعقاب وفي تسمیة 
جزاء السیئة بالسیٹة مبنی علی الاستعارۃ المصرحة التی عبناھا علی التشبيه وعو مما یحسن الکلام 
حسناً ذاتیاً وأما ما اعتبرہ غیرہ فجار علی طریق المشاکلة الذي یورٹ الکلام حسناً عرضیاً. 

قولە: آو لأنه سببە یعني أو لأن الفعل المبئدأً سبب العقاب فیکون مجازاً مرسلاً من باب 
ٹسمیة السبب ہاسم المسبب . 


قولە: ولم یزد في الاقتصاص بیان لمعنی المماثلة في العقوبة . 


[1 اگ الہست اف اسے, 


0ہ میسم ے سے کے نے کو ور السع/ الاة: ٦آ‏ 


اش [الحج : ]٤۸‏ ال٦ّیة‏ وھوٴ مع جوابە جواب ہمد سی لم یسد خجواب ْ 
الشرط قولہ لا محالة مستفاد من التاکید . 

قوله: (للمتصر حیث ایم ھواہ في الاتقام وأعرض عما ندب اللہ إليه بقوٰلہ: ومن ِ 
اصبر وغفر أن ذُلك لمن عزم الأمور 4 [الشوری: )]٦٤‏ اتبع ھواہ وإن وافق الشرع وفیه بیائآ 
اوجه کون ختم الکلام بە معن الظاھر فإن الله یئضر المظلومین سے یھ 
ایعرف أن الأحسن ختم الکلام ہما ذکر لأن فیه تنبیھاً علی أن المنٹصر یا ینبي لە الغفو إذ 
العفو ممدوح مندوب إليه فترکە ترك الأولی کأنه عد ذنبا ا و ون ژالحج: ]٦۰‏ _ 
او لعحسرة روم ان بی اس بیو و و تی ۱ 
للبغي عليه فھوٰ نوع قصوراً نیحتاج إلی العفو والغفران۔_ "مب 

قوله: (وفیه تعریض بالحث علی الغفو والمغفرۃ 7 - یی /, 
اه لیا کاق یعلی ویشٹر 1 نغیرہ بذلك أولی وتثبيه علی أئە تادر علی العقوبة إذ لا یؤصفب 
بالعفو إلا القادر علی ضدہ) الحت علی العفو إلا لمائم ہین فی موضعه کإضرار الظالم 
علی الظلم أو لإغرائہ علی الظلم قیل إنه کنایة تعزیضیة لآئه تعالی إذا عفی مع أُنه قادز کان . 
اللائق بعبادہ الضعفاء العفو ما لم یؤد إلی مفسدۃ قوله فغیرہ س سی بھذا القبید 
ومثل ھذہ رر ہو سر دہ رد ا ۰ 


ھے 


قوله تعالی : دنک ک آنہ برلخ ا ن اَشکار وخ ا٥ن‏ اَل تَا 


22 لس ا رھ ڈ 
الله سیع پمیر 0 
قولہ: (أي ذلك النصر] أي المشار إليه النصر المدلول عليه بقولہ: نس ن4۵ 
[الحج : ]٠٦‏ وصیغة البعد للتفخیم . ٰ 0م 


قوله: اسب ان رو ور می یئ ہس ار لی میس با سس 
المداولة بین الاشیاء سیت بر سرت احد الملوین في الآخر بان یزید فيه ما تقصِ 


قفوله: سو ےر الف کی اضر قش 6 ییییٰ۷یگٰص, ۱ 
کر تا لآأجل موصوف غیر مذکور وجعله صاحب الکشاف من الکتایة التلزیحیة 
االتی ھی أن تشہ تشیر لی غیرك من بعد إشارۃ مع کثرة الوسائطٴإلی المعنی المراد خیث قال ویجوز أن ۳ 
نفوں ۷ہ اضر علیى آعاش شرمو اع نفاونا کات آران: بە من:العفو ویلوح به بذک ر'ھاتین_ 
اتصفتین وھاتان الکناپتان ھما العریضن والتلویح متغایرتان بالذات عند السكاکي ومتحدتان عند 
"صاحب الکشاف فإن صاحب الکشاف قال التعریض ان تذکر شبئاً وتدل به علی شیء لم تذکرہ 
تو وی و وی ریت کی و جو و؟ 
التلویح لأنه یلوح به ما پریدہ. _ ٴ ْ ْ 
قوله٭: شف ادمسٗوروممسر اھ 
۷ 4 اآلمولج الملوان الیل والٹھار 07 ھ78080" 


رت 


سورة الحج/ الأیة: ٦٦‏ 
مئہ) بسبب أن اللہ الخ أي فی الکلام إیجاز الحذف إذ السبب ما دل عليه"قَوَله: وویولج 
اللیل 4 [الحح : 0 0 الله قادر علی کل ممکن ومن جملتہگونه قادراً 
علی تغلیب بعض الخ قوله علی المداولة''' أي تعاتبھا فیزول معاند کالحر ویجی.:آخر 
کالبرد وبالعکس فیزیل فقراً من شخص ویوجد غنی وبالعکس إلی غیر ذلك مما لا یتنام 
ومن ذلك أي تغلیب بعض الأمور علی بعض إبلاج أحد الملوین اي إدخاله والملوین مٹنی 
ملا بائقصر أي اللیل والٹھار ولما لم یکن ظاھرہ ممکناً صرفه عن ظاھرہ فقال والمراد 
بالإیلاج أن یزید فيه أي أحد الملوین ما ینقص من الآخر کان یزید ساعة ار ساعتین 
فصاعداً فی اللیل وقت الشتاء ما ینقص عن الٹھار في ذلك الوقت وبالعکس في الصیف 
علی أن المراد ہما الوقت الذی یکون محلا للظلمة والضوء ولا اق رالغوووتا 
القدر یکفي في إطلاق الإیلاج مجازاً فمعنی إیلاج اللیل في الٹھار إیلاج“ ما ینقص من 
اللیل أي من الزمان الذي هو معررض الیل والظلمة فی النھار معروضا للٹھار والضوء 
وبالمکس فالعلاقة الکلیة أي ذکر اللیل مثلا وأرید معروض جزئە وکذا الکلام في الٹھار. 

قولە: (آو بىحصیل ظلمة اللیل في مکان ضوء الٹھار بتغییب الشمس وعکس ذلك 
باطلاعھا) ظلمة اللیل الإاضافة إما بیائیة أو لامیة من إضافة الجزء إلی الکل وھذا إیلاج 
مجازاً واستعارۃ إذ المولج فیه قد یحصل في مکان المولج في الاکٹر فشبہ تحصیل الظلمة 
فی مکان الضوء وبالعکس الإیلاج فذکر المشبه به وأرید المشبه استعارۃ تبعیة وکذا الکلام 
فی الوجه الأول والفرق ان فی الأول تحصیل ظلمة بعض اللیل مکان بعض ضوء النھار 
وبالعکس آ٘شار إليه بقوله بأن یزید فیه الخ وإعادة الفعل للتنبيه علی دلالة کل منھما علی 
کمال القدرۃ بالاستقلال وکون النصر بسبب أن اللہ قادر علی تغلیب بعض الامور الخ بناء 
علی أن النصر من جملة تغلیب الأمور علی بعض لأن من عاود إلی العقوبة قد غلب عليه 
پنصر من ظلمه . 

قوله: (یسمع قول المعاقب والمعاقب) أي ولو اختلفت الأصوات في النھار بأنواع . 
شتی آو بفنون اللغات وکذا فی اللیالي . 

قوله: (یری أفعالھما) ولو توالت الظلمات فی اللیالی فضلاً عن النھار . 

قوله: (فلا یھملھما) إشارۃ إلی أن الہمراد بإخبار أآنه سمیع بصیر کنایة عن الجزاء 
خی'را کات آو را 


الصحاح وقیل معنی إیلاج أحد الملوین في الآخر تحصیل ظلمة ھذا في مکان ضیاء ذاك بغیہوبة 
الشمس وضیاء ذاك فی مکان ظلمة هذا بطلوعھا۔ ُ 


(١)‏ وفسر المحشي بالإدارۃ. 
)۲( علٰی طریق الاستعارۃ اج بإیلاج شیء في شيء بزید المولج فيه وینقص الآخر وھذا اغلبي لا کلي فإن 
إدخال الثوب فی الصندوق لا زیادة فبه ولا نقصان بخلاف إدخال ماء فی الکوز غي کوز آخر۔ 


ْ چٔےوسھسوسوسسشسشسسشسسشسسشسھٹیھ ور ۳ : 
تک نول تعالی: : لاک یک الد ہو الحقی وک ما نشرک من دو نمو و ایل 
بک ادخ ان یڑ ڑا _ ۱ ۔- . 
قولەه: (الوصف کتال العلم والقدرة) أُي الطال اعاہ سن ۱ 
القبرۃ أي علی کل شيء ویدخٰل فيه القدرۃ علی تغلیب بعض الأمور علی بغض دخولاً!ٴ 
أولیاً وتعرض العلم هنا تنبیھاً بعلی أنە المراد فیما مر إذ الأفعال الاختیاریة لا ٹوجدابدون: ‏ 
علم فعلي وقیل وکمال العلم الدال عليه سمیع بصیر ولا یخفی ما فيه إذ العلم غیر السمع ' 
7 ےب نہ مم و یس سی پور مصید پر کی ٰ 
والمراد علم جمیع الاأشیاء. - 
قوله: (الثابت في تفضَه اوا٘جب لذاتہ وحدہ فان وجوب وجودہ 0+ ان ۱ 
یکون مبدأ لکل ما یؤجد سواہ عالماً بذانه وہما عداہ أو الثابت الإلھیة ولا یصلِخ لھا إلا من: 
کان قادراً عالماً بذائہ) اثثابت: فی لفشہ قد مر تفضیله فی آول السَوَرة فرلة آر الثابت الالہیة: 
عطف علی قوله الثابت في تفلہ وتضنیر خر للحق لکنه خلاف الظار لأئە علیٰ ذا یکون 
سسصچھر ‏ ہد ج بد یی ور ےر 
آول السوزة, ْ ٰ 0 ٴ 


قوله: الثابت في نفسه الخ یعني: أن الحق من حق یحق إِذا ثبت والثبوت یحتمل معنیینٰ إماإ. 
ثبوته فی نفسه وذاته من غیر علة خارجة عن ذاته وھی معنی وجوب الوْجُود فإذا کان ثابتاً فی انفسہ: ۱ 
ابا لذاتہ یلزمۂ أن یکون مَبدأ للکل قادراً عليه عالماً بذانه وبمقدوراتہ وأما ثبوت صفتہ :وھی الإْلھیة: 
ْ لتی لا یصلح لھا إلا من استجمم القدرۃ والعلم وھذا عو معنی التسبیب المستفاد من إلباء فان قلت' _ 
فوله عز من قائل : وآن ما بدعؤٴن من دونه هر الباطل چ4 [الحح : 0 معطوف علی سب وصفه: 
تعالی بکمال الحلم والقدرۃ وھو قوله: ہڑآن الف هو الحی*٭ [الحج : ]٦‏ والعطف غلی البب: 
یقتضی أن یکو المعطوف سبباٴلە أپضاً فما وجه التسہیب في المعطوف قلت وجھه مبنیٰ:علی. 
البرمان الموسوم في علم الکلام بالبرھان التمانعي فإن وجود |له سواہ یقتضي عجز أحدھما 7 
کلیھما والعجز ینافي القدرۃ فالتفرد بالوحدانیة المفھوم من قوله: الإوأن ما یدعونٴ من دولم هو ۱ 
الباطل 4 [الحج: ]٦٦‏ یلزمه الاتىضاف بالقدرۃ التامة علنی الکل ومجئی التسہب فی المغطوف الذی؛ : 
و ٭رآن بر الکبی ر4 [الحح : ٣‏ ظاھر قولە علی الشیاء في تفیر العلی وفرله علی ان 
یکون لە شریك: فی : تفسیر الکبیر: یشیران إلی أن قوله: : عرآن اللہ هو العلي الکبیر٭ [الحج: ٣تا:‏ ۰ 
منصرف من حیث المعنی إلی قول: ۶ ن الل هر الحق [الحج : ۰ ]٦‏ وإن قوله الکبیز منصرف من( <. 

حیث المعنی إلی قوله: ٭ٛإن الہ ہر الحقگ [الحج: ]٦٦‏ وان قوله الکبیر منصرف إلی قوله: ظوإنإ _. 
ناوعرة جات یت ٦‏ ولا شيء أعلی منە شأنا وأکبر سلطاناً اشارۃ إلی عو 
ا المستفاد من ۂ ضمیر الفصل فی :وأ اللہ هر العلی الکبیر 4 اچ ٠٦" .٦‏ 


)١(‏ قید عند الجمھور لان وت آبا مھ ناقری ذمب إلی ان ان والبصر راجمان إلی مه یم 


سور الحج/ الاَیة : ٦٦‏ نہر 

قولە: (إلھاً وقرأً ابن کثیر ونافع وابن عامر وأہو کر بالتاء علی مخاطّة'المشرکین) إلھا 
مفعوله المقدر سواء کان تدعون ہمعنی الدعاء او بمعتی التسمیة قوله علی مخاطبق,المشرکین 
توبیخاً لھم بصورۃ المواجھة وخطاب ذلك لمن یکفی إليه الکلام وصیخة البعد للتعظیم۔ 

قوله: (وقریء بالبناء للمفعول فتکون الواو لما فإنه فی معنی الوٰلھیة) فتکون الواو نا 
ولما لم یکن یکن ذلك من ذوی العقول أشار إلی توجیھه فقال إنه في معنی الالھة وشأن الالھة 
کونھم عقلاء ٭ علی زعمھم ویفھم وجه الجمع مع أن لفظة مفرد لأئه جمع معنی وفي 
القراءتین الأولیین العمائد محذدوف ۔. 

قولە: (المعدوم فی حد ذائه أو باطل الألوهیة علی الاشیاء عن أن یکون لە شريك 
ولا شيء أعلی منہ شأناً آو کبر منہ سلطاناً) المعدوم في حد ذاتہ لکونہ عرضة للعدم بالنسبة 
إلی ذاته وإن کان موجوداً ہالنظر عق یقال لأن ذانہ ثقتضی العدم لأله شأن الممتنع 
بالذات هذا المعلی مقابل لقوله فی تفسیر الحق الثابت فی نفسه الواجب لذاته کما أن قوله 
باطل الألوھیة ناظر إلی تفسپر بالثابت الإلھیة ولم یشر إلی الحصر المنفھم من ضمیر 
الفصل کما أشار إليە فی معنی الحق إليه بقوله الواجب لذاتہ وحدہ إذ فی المعنی الأول لا 
یحسن الحصر وضمیر الفصل لتقوی الحکم وکذا الام فی الخبر إلا ان یعتبر الحصر 
اضافیاً وفی الْثانی القصر حسن ومعتبر ولظھورہ لم یتعرض له قوله لا شيء أعلی منە ھذا 
اللفظ في العرف معناہ و أعلی من کل شيء فیکون کل شيء حقیراً بالنسبة إلیە بناء علی 
ان أعلی بمعنی اأصل الفعل بقرینة وقوعه فی تفسیر العلي الکبیر والتعبیر بافعل التفضیل 
إشارۃ إلی أن العلي صیغة مبالغة لکن في نفسه لا بالنسبة إلی الغیر وإنما قلنا ذلك لن في 
النظم الجلیل حصر العلو والکبر فیە تعالی ۔ 

سکع ور مرکو ما ےج سی کم 


'. ترہ سلی: آتر کر آک اك آرك یک لکل کا تشت ال شکرا رک 


صِ 


اسے 


وید سی :سب یدرو دی ات اج 7 رد ار 
کالیششرس: 

قولە: (عطفاً علی ائزل) بتقدیر العائد أي فتصبح بە الأرض واختیار المضارع في 
المعطوف لأن اخضرار الأرض مستقبل بالنسبة إلٰی الإنزال مسبب عله ولذا عطف بالفاء. 
توله: (إذ لو نصب جواباً لدل علی نفی الاخضرار کما في قولك الم تر إني جثتك 


لی نکر رنہ بت لشکر وص ہنی لد سپ شیا رع ال فجن 


۸ ٭2.......۰..۔....-_-_ے-->->.ہت.._.. رہ لسم لاب ۳ 


فتکرمنی والمقصود إِٹبانہ) إِذ لو نتصب الخ تعلیل لتعبین الرفع علی تقریر کون الاستفھا 
للتقریر وحاصلہ أله لو نصب لآأفاذ خلاف المقصرد وھو نفی الاخضرار والہتھکید إثبانہ: 
عقیب الإنزال تقال آبو حبان إِنمَا امتنم النصب جواباً للاستفھام هنا لأن النفي إذا دخْ[اعليهہ 
الاستفھام وإن کان یقعضي ثقزیراً في بعشن الکلام هو معامل معاملة النفي المحض هی 
الجواب ألا تری إلی قوله تعالی :٭ألست بربکم قالوا بلی4 [الأعراف: ۱۷۲] وکذلك في: 
الجواب بالفاء إذا آجبیت النفی کان علی معنیین فی کل منھما ینتفی الجواب فإذا قلتِ ما 
تاتینا فتحدثنا بالنصب فالمعنی 'ما تأتینا محدثاً إنما تأتی ولا تحدث ویجوز أن یکون المُعنی 
أنت لا تاتي فکیف تحدث فالِحدیث منتفك في الحالین والتقریر باداۃ الاستفھام کالئفي 
المحض فی الجواب یثبت ما دخلتہ ھمزۃ الاستفھام وینتفي الجواب فیلزم من هذا الذي 
قررناہ إثبات الرژیة وانتفاء الاخضرار وھو خلاف المقصود وھذا بناء علی أنه إذا اجتَم فی. 
الکلام الاستفھام والنفي فالجواب للاستفھام لتقدمه دون النفي نظیرہ إذا اجتمع فیه القسم 
والشرط یکون الجواب للقسم لتقدمہ ویؤید ما ذکرنا قول أبي پر قارع قرف ود 


وقال الطیبي رحمه اللہ فیه نظر لأن نفی الشکر مستفاد من کوئە جوابً للاستفھام لأن 2 ھ9 
ألم ٹر آ ني أنعمت عليك فتشکر إن رأیتِ إنعامي شکرتہ قال صاحب الکشاف لو نضب لأعطی ما 
توکس الخرض لان تسا کات ال اخشر ار خقا تالاضت ]لی شش الاخضراز الہ ان ىَرَلَ 
لصاحبك ألم تر آئي أنعمت علیك فتشکر إن نصبته فأنت ناف أشکرہ اشاك تفریطە فيه وإن رفعتہ 
انت مثبت للشکر ومذا وآمثاله مما یجب آن یرغب لە من انسم بالعلم في علم الإعراب وتوقیر 
أعله ]لی هنا کلامہ وقال صاحبا الفرائد لا وجە لما ذکرہ صاحب الکشاف آما أولاً فلانه لا یلزم 
المعتی الذي ذکرہ بل یلزم من نصّب أن یکون مشارکاً لقول : غالم تر٭ [الحج: ۳] تابعاً له ولم 
یکن تابعاً لآأنزل ویکون مع ناصيه مصبراً معطوفاً علی المصدر الذي: تضمدہ ۶الم تر [الحج - 
]٣‏ وھو الرؤیة والتقدیر ألم تک لك رویة (نزال الماء من السماء واصباح الأرضِ مخضرة :وھذا 
غیر مراد من الاَیة ہل المراد أُن یُکون إصباح الأرض مخضرۃ بإنزال الماء فیکون حصول اخضرار 
الأارض تابعاً للڑنزال فلا یکون لە جواب وآأما ثانیاً فلان ما بعد الفاء بنصب إذا کان المستفھم عنه 
سبباً له ورؤیته لإنزال الماء لا یوجب اخضزار الأرضی وإنما یوجبە إنزال الماء من السمام وروی 
الزجاج عن سیبویه القراءة بالرفم :لا غیر قال سألت الخلیل عن ھذا فقال ھذا واجب ومعناہ التتبیه 
کأنه قال ألم تسمع إنزال الماء من السماء فکان کذا وکذا قلت فعلی ھذا یمکن توجیيه النصب ہأن' 
بقال إن إیثار المستقبل في فتصبٔح لاستحضار تلك الحالة البدیعة وھی حیاۃ الأرض الدالة علی, 
القدرۃ الہامرة قال اللہ تعائی: ٢ثإذا‏ أآنزلدا علیھا الماء امتزت وربت وآأنیتت4 [الخج : /٥]:وقال‏ 
تعالی : 'لوأنبتنا فیھا من کل زوح بھیج تبصرة وذکری لکل عبد منیب4 [ق: ۷ ۸ کانه قال تبیہ 
لانزالنا الماء لتعمجب منه علی عذّہ الحالة البدیعة والقدرۃ الباھرة فیکون لك تبصرة وذکری للانابة 
زالخضوع وإن اللہ ببعث من فيٰ القبور ومن ثمة ذیل بقوله: ن اللہ لطیف خبیر لە ما نيی 
لسموات وما فی الارض4 [الحع: ٦ء ]٢٦‏ وجيء بقولہ فوإن اللہ لغني حمید4 1الحج: ۲0 
ع چب سوب ھ وت جھ سیت تدجو‫دج- 


۹ 


سورة الحج/ الایڈ: ۴ ...اٹ ٹیٹس سس ...سس سے سس کے 
کان قبله الاسعفھام لامرین أحدھما أنه بمعنی الخبر فلا یکون له جواب الثانی ان ما بعد 
الفاء ینصب إِذا کان المستفھم عنه سبباً لە ورویته لا توجب الاخضرار وإنما غق من الماء 
حیث لم یتعرض للنفي أصلاً بل قصر علی بیان حال الاستفھام پلا وجہ لما في الحاشیة 
السعدیة من الاشکال ۔ 

ٹول : (واإئما عدل بە عن صیغة الماضي للدلالة علی بقاء آثر المطر زماناً بعد زمان) 
وإنما عدل الخ لان صیغة المضارع ندل علی الاستمرار التجددي لکن بقاء أثر المطر زمانا 
الخ . لیس من باب الاسعمرار التجددي بل من الاستمرار الدوامی فی باب وإن اعتبر 
استمرارہ التجددي بتجدہ المطر''' فھو یقتضی المضارع في الإنزال أأیضاً فالوجه ما قدمناہ 
من أن اخضرارھا مستقہل باللسبة إلی الانزال والفاء التعقیبیة باعتبار بداء لان اخضرارھا 
حصل ابتداءہ عقیب الاإنزال ولك أن تحمل الفاء علی السببیة ہدون تعقیب وفي قوله نمي 
الاخضرار تثتبيه علی أن قوله فتصبح فالمراد بە مطلق الزمان وخصوص الصبح لیس 
ہمقصود وخص الصبح بالڈکر لآن اکٹر الحوادث إنما یشامد أو یحدث ني وقت الصبح 
وعن ھذا قال فی بعض المواضع فأاصبحوا خاسرین وأاصبح نادمین وأصبح فژاد أآم موسی 
فارغاً إلی غیر ذلك . 

قولە: (پصل علمه) فاللطیف راجع إلی صفة العلم . 

قولہ: (أو لطفہ إلی کل ما جل ودق) فھو راجع إلی صفة الفعل قوله جل ودق ناظر 
[لی التفسیرین وفيه إشارة إلی ما قاله الراغب من أن اللطیف ضد الکثیف کذا قیل لکن قوله 
حل ودق لا یلائمه . 

قولە: (بالتداہیر الظاھرۃ والباطكة) والتخصیص بھا للمقابلة باللطیف فعطفه علی 
التفسیر الأول عطف الخاص علی العام وعلی الثانی عطف المغایرة والخییر''' لکونە من 


قولہ: وإنما عدل بە عن صیفة الماضی للدلالة علی بقاء أثر المطر زماناً بعد زمان وج الدلالة 
أن المضارع ھنا للاستمرار التجددي الشامل لجمیع الازمنة الثلاثة بخلاف الماضي فإنه نص في 
المتعرض السابق ُھو کما تقول أنعم علی فلان عام کذا فاروح واغدو شاکرآ لە ولو قلت فرحت 
وغدوت لم بقع ذلك الموقع لقصورہ عن |فادۃ معنی الاستمرار الذي عیتتہ بالأسلوب الأول . 

تولە : یصل عملە أو لطفه إلی کل ما جل ودق معنی الکلیة مستفاد من حذف متعلق اللطف . 

قولە : بالتداہیر الظاهرۃ والباطنة معنی البطوت مستفاد من معنی الخہیر فإنه من الخبرة وعميی 
العلم بباطن الشيء ومن علم باطن الشيء نبالحری أن یکون عالماً بظاعرہ ولٰذا وصف التدابیر 
بالظھور والبطون قال صاحب الکشاف في معنی الخیر خبیر بمصالح الخلق ومنافعھم إشارۃ إلی 
مذھبه وإن رعایة الأصاح للعہد واجہة علی اللہ تعالی عندہ. 


)١(‏ والظاھر أن مرادہ بقاء آثر العطر الواحد ولا یخفی ما فيه. 
)٢(‏ وقد فسر اللطیف في سررۃ الملك ہالمتوصل علمه إلی ما ظھر من خلقہ والخیر بالمتوصل علمه إلی ما بطن . 


و 
.. _-- 


تع 


کی 


۱ سم / نا کہ ٦‏ ۱ 
الخبرۃ وھي شراراظ ا سیف سس ہج 
لازعاً ولا یخفی حسن ختم الکلام بھما۔ 
قوله تمالی : می این تکاف ال رک اللہ انث تق 
قولہ: (خلقاً وملکاً إ: لخصاص یسیا ولا ہم ون شی سفا, 
اوالارض لہ تعالی خلقاً وملکا, وجھہ مذکور ذ في الایة الکرسی ۱ 
۱ قولە: (قي ذاه عن کل 'شيء). ۱ ۰- 0 
قولہ: (المستوجب للحمد بضفاته وأفعالہ) أي الحمید بمعتیالمحموٰہ فلہ فان ْ 
ٴي الذاتیة رأفعاله أی ہضفاتہ الفعلیة اوکذا المستوجت للحمد بذائه . 8 ُ 


قت تعالی: ابر رنہ 7ے کر لکرئاق و روا اڈ 


حَي ے 


اتآ آن تع زی لا یلذرۂ ا لک ای کیُوٹ تی لیا ا 

تولہ: (والم : تر آن ال1 [إلحج: ٤‏ لم یف لان المرتی هن غر لمئیٰنہ 
اص اع ۱ 

قوله: لھا عڈلة کم ممنةانائشکم) مڈلة مت الخیر قولہ معدۃ لماتنکم 

کیج لصلف علیٰ ما و مل اسم ا وریہ او لی الف سال ملا و ی) 
فھو ضعیف قوله خان ند الاول أر خبر علی الاحتمالین الأخیںیٰن . ۱ ٰ 

قوله ھن آن نقع آو کرامة ان تقع) من ان تقع أشار إلی ان الجار روخ تطوف 
فح یکون مفعولاً بە أر کرام بتقدیر المضاف فیکون مفعولاً له وھذا مسلك البصَریین 
واختارہ المص والکوفیؤن بقدرون للا تقع وجوز کون بدل اشتمال من السماء أي. ویمنع ۱ 
وقوع السماء وصحح تعدیة المنع بعن فال الراغب یقال أسسکت علہ أي منعته کما آن ۱ 
الإمساك بمعئی اللزوم بتعدی پالباء وہمعنی سی جس سے والبخل والمعنی 
ھنا المنم . ھ2۹ . 
ترفق قاء عقاو ضررضستع الی الاستمساكذ) انظاھر أن اساکہا ھا ألقدرۃ 
الکاملة لاٹھا جخلقت بلا عمد مع أن الجسم الثقیل یعیل إلی الهبوط بنفسه. ْ ٰ 


. قولہ: حالی مٹھا آو خیر ییفتيٴ نؤله تجری حال مُنْ الفلك علي تقدیر کوتہ معطوفاً علی 
مفعول سخر وھو ما فقي الأرض أو خبریة علی تقدیر کونە ممطوفاً علی اسم إن. .وت 
۱ فولٰە: من أن تفع آو کرام آن تقع یعتي أ۵ إ٥‏ مع الفعل ما أن یکون مقع ول بہ ليمِك 
یھ سد دی وو سپ اہج بت ْ ُ 


سورة الحج/ الایة : ٦٦‏ جج 

ٹولە: ڑإلا بمشیشته وذلك یوم القیامة) الإذن منا مستعار للََية إِذ اصل 
الإاذن الاعلام بالإجازۃ والاستثناء مفرغ فی الموجب لاستقامة المعنی فا ثاکیعناء أنہ 
یمسکھا ٹيی عموم الأوقات إلا وقت إذنه والقول بأن یمسك فيه معنی النفيٴ'تکلف 
ل٦‏ حاجة (إليه . 


قوله: (وفيه رد لاستمساکھا ہذاتھا) لا بالاستناد إلی الفاعل وھو قول من ذھب 
إلی أنھا مقتضية ڈاتھا وجودھا وهم الدھریة الکفرة إذ ما بالذات لا یزول ولا بقال 
وھرقول من ذھب إلی قدم العالم لان القدیم بالزمان عندھم حادث بالذات فلا 
یقتضی ذاتھا وجودھا. 

قوله : (نإنھا مساویة لسائر الأآجسام فی الجسمیة فتکون قاہلۂ للمیل الھابط تبول 
غیرھا) فإنھا مساویة کما برھن عليه في علم الکلام وقد مر البیان فی سورۃ الڑسراء 
فوله فتکون قابلة الخ وھذا یؤید ما ذکرناہ من أُن الإمساك بالقدرۃ لا ہأنه تعالی خلقھا 
علی صورۃ الخ . 

قوله: (إن اللہ بالناس لرژوف رحیم) ختم الکلام بھما لا یخفی حسه الرؤژوف أبلغ 
من الرحیم وقد مر الکلام فيہ فی سورۃ البقرۃ. 


قوله: (حیث هیاأ لھم اسہاب الاستدلال وفتح علیھم آبواب المنافع ودفع عنھم 
آنواع المغمار) قدم أسباب الاستدلال لأنہ و المقصود قولە أہواب المنافع المطر 
واخضرار الأرض والشسخیر وجریان الفلك وغیر ذلك وأشار إلی أن ھذہه الجملة تذییلة 
مقررة لمضمون ما قبلھا ولذا صدرت بالتأکید والمراد بأنواع المضار وقوع السموات 
علی الأرض وما یترتب عليه من المفسدةۃ العظیمة وأیضاً أبوابں المناقع متضمنة لدنع 
أنواع المضار ۔ 
طس ۱۵ع ع۵۵۵۱ ڈیڈ کڈڈڑکڈوجیٗکھیھیڈوووھسھسسات. 

قوله : وفيه رد لاستمساکھا بذاتھا أي في قولەہ: لویمسك السماء4 [الحج : ٥‏ باإسناد 
الامساك إلی الہ تعالی رد علی الفلاسفة القائلین ہأن أجزاء السماء متماسکة بالذات غیر قابلة 
للتفکك والمیل الھابط مستدلین بأن الهبوط إنما یکون بالحرکة المستقیمة وهي لا تقبلھا فاجاب 
رحمه الله عن ذلك بأن قال إتھا مساویة لسائر الأجسام في الجسمیة فتکون قابلة للمیل الھابط مع 
تساوي حقیقٹھا لساثر الأجسام القابلة لە للزوم الاختلاف في لوازم حقیقة راحد: وھو باطل عندھم 
قوله حیث هیأ لھم أسباب الاستدلال وفتح لھم أبواب الخیر ودفع عنھم أنواع المضار یعني رژوف 
من حیث إنه أعد لھم آسباب الاسعدلال بآن نصب علامات وشواعد من إنزال الماء من السماء 
واخضرار الأرض ونسخیر ما في الأارض لھم وجریان الفلك في البحر وإ|مساك السماء عن الوقوع 
علی الأارض دالة علی وجود الصائع وکمال علمه وقدرته رحیم أي منعم بان فتح لھم آبواب 
المنافع بإنزال المطر الذي بە یحصل لھم نعم کثیرۃ وبتسخیر ما في الأرض لھم من الدواب وغیرھا 
وہجریان الفلك ہأمرہ للبحارات النافعة ودفع عنھم أنواع المضار ومن جملة ذلك الدنع |مساك 
السماء عن الوقوع عليھم . 


7 ا ارتا نے ہلل" “۳ 


٠ ۱ .۲‏ سورٰةالْحج/ الاینان: چدی اہ 5 


قولەتعالی : وَھُو مز لیت آ ٥‏ سو ےلرک ککنڑھ: 
قوله: (بعد أن کنتم جماداً عناصر ونطفاً) شروع فی تعداد الْنعَمَ القائمۂ پالمنعم ۱ 
عليهم بعد بیان النعم الخارجة هُنھم والموت نعمة حیث کانت وصلة إلی الحیاۃ ' الٹانیة 3 
ھی الحیاۃ الحقیقیة (إذا جاء أجلکم). : 
توله: پور ٹڈ ٹب 
ہنزل العلم لنکاثر الأادلة الدالة عَلیھا . 4 
قوله : (لجحود النم مع ظھورھا) للنعم المذکورۃ ھنا منا وغیرھا مما لا یکاہِ أن ٹٰاھی' 
٣‏ نوغھا فضلاً عن إفرادھا وھذا روصف الاإنسان بوسرفت اکر اقراؤما 7 للیمد 
المعھودون ھم الکافروك. ۱ 7 
قفوله تعالی: و 9ت می وادع إِلا ىك ٰ 
نف لعلع شاف م تی ھا 5 ۰۲ 
9۳ء وہ ٰ 0س 
قولہ: متعیدا) یحتمل المضدر والمکان والزمان وعلی الأخیرین اتقدیر اکب کَ 
فالاول هو المرجح . 
فُوله: (ار شریعة ٠‏ ۷ یئسکونه سائر أرباب الملل فی آمر ال لدین 
والنسائك) أر شریعة الخ کقولۂ تعالی: : للکل جعلنا منکم شرعة ومنھاجا4 َالمائدة, ]٦۸‏ 
والمراد بھا الأحکام العملیة دون الاعتقادیة فح یکون المعنی ناسسکون به بالحذف واللإیصال ٰ 
فلا پنازعنك سائر أرباب الملل بیان مرجع ضمیر فلا ینازعنك المدلول عليه بقوله ڈالکل ۱ 
امةچ [الحج: ]٦۷‏ الاَیة قوله أمر الدین بقرینة ان الکلام ني اأھل الدین وآشارۃ إلی ان "7 ٰ 
عوص أو للعھد والنسائثك جم .نسیکة . ۱ 
قوله: میم ین چھال وامل عند آو ان امر ینک آشھر ئآ بقل التزاع) انم ْ 
الخ أىي لأنھُم منقسمون إلی قسمین فھذا تعلیل النھي بأنھم لا یخلون عن ھذین الوصفین 
أما الجھلة فشأنھم التعلم لا :المنازعة لخلوھا عن القائدۃ مع حرمٹھا وأما المعاندون فلا 
رت إظھار الصواب فیحرمعلیھم المنازعة ولذا نھی الله إیاھم عنھا والکفار إن قیل ام 
مخاطبون باحکام الشرع فالتھي ظاھر وإلا فیحمل النھني علی حق المؤاخذۃ قوله او آؤ لان أَهَرٌ ؛ 
دینك الخ قیل ھذا کم تقلٴباھم مخاطیرت الخ لکن المص ممن قال یہ قولہ آظھر بن اٹ . 
یقبل النزاع تعلق من بأظھر بتضمین معنی الاباء. ۱ 
قوله : (وقیل تھی الرسؤل عليه السلام عن الالتفات إلی قولهم و وئمکیٹھم من المناظرا 
المؤدیة إلی نزاعھم فإنھا إنما ننفع طالب الحق وھؤلاء أھل مراء) وقیل ٹھی الرسول اي 
نشرو اکا راہ دن اکن لق ما ای لگا لا ای اجار قر مر 
الالتفات الخ أي الٹھي عن الالتفات إلی فولھم لان ھذا الالتفات بژدي إِلٰیَ بھی الحرام 
پر میں حسیہ سر بت ۱ ۱ ٰ 


کی یآ وا گر 


سورة الحی/ اَی : ١۷‏ ۳ 


قوله: (أو عن منازعتھم کقولك لا یضاربنك زید وھذا إنما یجوز فيآفمال المغالبة 
للتلازم) أي نھی الرسول عن المنازعة بطریق الکنایة أبضاً قوله وھذا الخ توالین القول 
الاخیر لأنه إنما یجوز ني أفعال المغالبة للتلازم وھنا لیس کذلك فلا یکون ھذا الكَام:تھپا 
عن المنازعۂ ہل إنما یکون نھیاً له عليه السلام عن الالتفات کما قدمه والحاصل أن کون 
تھی أحد الفاعلین عن فعل کنایة عن نھي فاعل آخر عن مثله مختص بالمغالبة مثل لا 
یضاربنك زید فلا إشکال علی الحصر بأن المص قال في تفسیر قرله: فلا یصدنك عنھا 
من لا یؤمن بُھاگچ [طە: ]1٦‏ من سورۂ طه أنه نھی الکافر عن أن یصد عوسی عتنھا والمراد 
نھیە عن ان ینصد والانصداد لیس مثل الصد . 


قوله: : أو منازعتھم کقولك لا یضاربنك زید أي آو المراد : نھی الرسول عن منازعتھم وإن آفاد 
ظاھر الکلام نھیھم عن منازعته مثل لا یضاربنك زید فإنه وإن کان تھا لزید الغائب عن أن یضارب 
المخاطب لکن المراد بھ تھی المخاطب عن أن یضارب زیداً فإن النھي الأول لما کان مستلزماً 
للتھي الثانی والٹائی لازماً لہ وبالعکس وبالجملة لما کان التھیان متلازمین ذکر اللفظ الدال علی 
الملزوم وآرید بہ اللازم علی سبیل الکنایة لا علی وج المجاز لصحة إرادة الملزوم قوله وھذا إنما 
یجوز في أفعال المغالبة للعلازم أي هذا النوع من استعمال اللفظ لا یجوز إلا فی أفعال المغالبة 
للعلازم لآأن انسلاب الفعل عن أحد المتالبین پستازن انسلاہه عن الآخر لأنه لا یقوم إلا بھما لا 
باحدھما ولھڈا قال صاحب الکشاف وہذا جائز ۂ نی الفعل الذي لا یکون |لا بین اثٹین وأقول في 
قوله وھذا إنما یجوز فی أفعال تا تہ ھذا النرخ مرن الاستعمال باقعال 
المغالبة ینافی ما ذکرہ رحمہ اللہ في سورة طە في تفسیر قوله تعائی: ٭افلا یصدنك عنھا من لا 
یؤمن بھا4 [طه: ]٦١‏ حیث قال ناك نھی الکافر أن یصد موسی عنھا والمراد نھیه عن أُن ینصد 
عنھا فإن الفعل ھناك لیس من أفعال المغالبة وقد جوز فيه ذلك ممجيە کلامه عنا بطریق الحصر 
ینافی تجویزہ ھناك فلعل ترك طریق الحصر فی کلام صاحب الکشاف في قوله وھذا جائز في 
الفعل الذیي لا یکون إلا ہین اثٹین لھذہ العلة ویمکن أن یقال في جوابه إن الفعلین في فعل المغالبة 
متحدان بالذات والفعل لوجوب صدورہ من اثنین لا یحصل ہواحد فانسلابه عن احدھما یستلزم 
انسلابه عن الآخر بخلاف الصد والانصداد فإئھما متغایران بالذات فإن صد أحد الشخصین لا 
یسٹلزم صد الآخر لە لکن یستلزم انصدادہ عادة ولو في الجملة فمرادہ رحمہ الل ان إرادۃ نھهي 
المخاطب عن فعل بٹھی الغائب عن مثل ذلك الفعل بعینە إلما یجوڑ في أفعال المغالبة والانصداد 
لیس مثل الصد لتغابرھما فی الحقیقة قال ابن جني فلفظ النھي لھم ومعناہ لە صلوات الل عليه ھذا 
إذا أجریت المفاعلة علی واحد مبالغة وقال الزجاج هو نھي لە عن منازعتھم کما ت تقول لا 
یخاصمنك فلان فی هذا أبدأً رھذا جائز فی الفعل الذي لا یکوت إلا بین اثنین لان المجادلة 
والمخاصحة لا یکون إلا ہائین فإذا قلت لا یجادلكك فلان فھو بمنزلة لا تجادلنه ولا بجوز مذا ئيی 
فولك لا یضربتك فلان وآأنت ترید لا تضربده ولکن لو قلت لا یضارہنك فلان لکان کقتولك لا 
تضاربن فلاناً إلی ھنا کلام الزجاج والفرق بین التفسیرین وعما تفسیر الٹھي بنھي رسول ال لی 
عن الالتفات إلی قولھم ونمکینھم من المناظرة وتفسیرہ بنھیە عن منازعتھم ھو أن النفسیر الاول 
تھی لە عن الکینونة علی وصف یکون سبباً لمنازعتھم والتفسیر الثاني نھي له عن نفس المنازعة 
وکلاھما من الکنایات کذا قالوا . 


کیسوچوجچوچوٗوٗ_چےچپھہسٹڈٹڈ ٹر رر روہ ٰ 
فوله: (وقیل نزلت في :کفار خجزاعة ة قالوا للسلمین ما لکم تاکلوق)ما قتلیٔم ولا 
تاکلون ما قثله لل) المراد بە هو المیتة ولا یلزم مئە أن أکل المیتة وغیرہ من الاباطیل من 
سیت ھی اڑا ا فا اتی لاس لا جفورت مد فافت ریا نم کو 
المناسك ہُل نزاعھم بناء علی التلھي والتدین بالھوی. مت ُ 
قوله: زرار فلارومنات لی تی ارت رائ کی کو دق ار لا 
من نازعته فنزععه إذا قلبته) لا یپخفی عليك أن المبالغة فی التثبیت علی الدین: یُنازع نعنی: ۱ 
القلع ومو المشھور للنزع مم أن وو وو ا أنھم لا یقولون' . 
نازغنی فنزعتہ استخناء عنه بغلیته کذا فی الحاشیة السعدیة والظاھر أن الفاعل فی قراءة ملا 
سور وت نوہ وس ار و 
۱ وقد تکلف بعضہم فقال فعلی:ھذا بکون کنایة عن لازمه وھو لا تقصر في متازعتھم ُحتی 
پغلبوك فیھا فلذا کان فی تھییج وبالغة في تثبیته کما عرف في مثل لا یغلبنك فلان ثيٰ کذا 
وھو ظامر فلیٔس ھنا نھي عن افعل غیرہ وکونە مطاوعاً لا یدفعه کما توھم وعیّر بالتثبیت 
لمناسبتہ لأصل الئزع وھو القلع وھ مغالیة من منازعة الجدال کما صر ح یه الزمخشري 
و یا روا شراب سای پروی وہ بس 
رت آم فلات: ا نہ مثل لا یغلبنك فالٹھي ناظر إلی غیرہ عليه السلام والکلام فيٍ نھي 
سس کر یت وعبادته طریق إلی الحق سوي۔ ْ 


قتول تعالی : ون جدرلَہ کش اہ الم بَا تحار لا ٴ 
قوله: (وقد ظھر الحق ولزمت الحجة من المجادلة الباطلة وغیرھا قَیجازیکم ْ 
ںی جوں ‏ جت ود و و نیو سیل 


قولەه: کروی فلا ینزمكك4 علی تھبیع الرسول والمیالنة تی تنبیتہ علی دیٹه آي لق 
٭فلا بنزعنك 4۴ [الأعراف : ۰])علیٗ أن براد به زیادة تثبیت لرسول اللہ قَلُ ہما یھیج حمیته 
زیلھب غقبه لہ ولدینه قال الزجاج هو من نازعتہ فنزعتہ أنزعه أي غلبتہ فعلی عنا:یکون معیاہ لا 
یغلبلك في' المنازعة ومعنی إرادة ,التثبیت مستفاد من هذا الاستعمال من استعمال اللفظ علی طریق: 
المغالبة فالمعنی اثبت ت علی دینك وتصلب وکن شدید الشکیمۂ فيه حتی لا یغلبنك سائر أَرہاب: 
الملل في المنازعة فإن ئھیه عن أن یکون مغلوباً في المنازعة في أمر الدین تھییج لم علی الثبات 
۱ رم نول عاف لات نے ندسردھ مر الات سے زرل کپ رات 
حرف حلق فإن کان حرف حلق یترك علی ما عليه الاستعمال قبل فيه نظر لان المختار الضْمٰ عند 
الأاکٹر وعذا المذکور منقول عن |الکسائي قال في المفصل وعن الکكسائي إنه استٹنی أیضآٴما فی 
أحد حروف الحلق فإنہ یقال فيه أفعله بالفتح وحکی أبو زید شاعرته أشعرہ وفاخرته افخرہ بالضم 
قال سیبویە ولیسن في کل شيء بکون ھذا ألا تری أنك لا تقول نازعني فنزعته استغفنی عنہ بغلبَه. 

قولە: وھو وعید فیه رفق أي قولہ: فالل أعلم بما تعملون4 اعت 5۸5 مت ار 
حیث لم یصرح بلفظ العذاب ولم یقل اللہ یعذہکم بما تعملون بل اکتفی بکلام فيی ضمٰنه ذلك:. 


سور الحج/ الایٹان: ۹٦ء‏ ۷۰ سے _ ےس بش لئے سہ سے ۱۹۵ 
المحجۂة ھی المعجزات وھذا مفھوم من سائر المواضع آو من قو لب ٭علی عدی 
مستقیم* [الحج: 1۷] لأنه یفید استعلاءء عليه السلام علی الطریق الحڑمذا إنما 
یکون بظھور الحق فی یدہ وکلمة الشك فی أن جادلوك بالنسبة إلی وقوعه ٹن نغفس 
الأامر*'' فإنہ محتمل وإنما قال: ٭فقل اللہ 4 1الحج : 1۸] الایة للتشدید في الوغیْد 
سیت مسر منسوخا بآیة القتال . 


قولہ تعالی : اللہ شک بی فزرے بتکم ہوم الََمة نا کتمر ف فبے ضَیَلِنونَ للا 

قوله: (یفصل بین المؤمنین منکم والکافرین بالٹثواب والعقاب) فیه تنبيه علی ان 
الخطاب عام للفریقین فلیس المخاطب هو المخاطب في قوله تعالی : ۶ ہما تعملون4 
ا مر یہ وو ہو ہی سر وم میس سو کے 
القول''' قوله بالٹواب والعقاب إشارة إلی أن الحکم بمعنی الفصل بالفعل وھو أقوی 

من الفصل بالقول'''. 

قوله: (کما فصل ئی الدنیا بالحجج والاّبات) اي الفصل بالفعل أو القول وھو إشارةۃ 

قوله: (من أمر الدین) لأن الاختلاف فی أمر الدنیا فغیر معتد به والاختلاف بمعنی 
التخالف کاختصم بمعئی تخاصم وھو ذھاب کل إلٰی خلاف ما ذھب إليه الآخر دینیا أو 
دنیویاً والقریئة قائمة علی کون المراد أمر الدین . 
قوله تعالی : ار تلم گے اه یلم ما فی الاو والارض إِنّ لک فی کتب ِإِنَ دَِاف 
لے دییہر 
قوله: (فلا یخفی عليه شیء) مما ظھر ومما بطن وفيه إشارۃ إلی أُن السماء والأارض 
من جملة المعلومات بشمول ما ایاھما بطریق ذکر فٰي الایة الكرسي والمراد بالعلم مطلق 
سواء کان تعلقه قدیماً وھو التعلق بأن الأشیاء ستوجد أو ستعدم أو حادثاً وھو تعلقه بأنہ 
وجد الان أو فبله 
کتبه أي ما فی السماء والأرض آشار إلی ان ذلك إشارۃ إلی ما في السماء والأرض قبل 
حدوثه هو العلم بالتعلق القدیم اکٹفی بە لیترتب عليه قوله فلا يهمتك أمرھم الخ إِذ 
ارتباطه ہما قبله لا یھر بدونه وفیه تسليیة له عليه السلام وکذا یلائم ھذا کونه في کتاب 
أي اللوح المحفوظ . 


سے سے 


)١(‏ تھی للکائر أن یصد موسی غعنھا والمراد ثھیه أن یتصد عنھا. 
)٢(‏ لا بالنسیة إليه تعالی فإنہ معلوم لە قطعاً الجدال أو العدم. 
)٣(‏ کما لم بعطف فالل یستھزیء بھم٭ لا یتوھم أنہ مفعول تقالوا. 


سورةالسحغ/ لایۃ: ۷۹۰ 
قوله: (اِن الإحاطة بە وإلٰبانه في.اللوح أو الحکم بیٹکم) إِٗ الإ حا پقازہ یست: ٰ 
بمتمحضة في التأائیث کتاء رحمة فلا حاجة إلی تاویل تذکیر ذلك نعم یحتاج:إ لیه لکون: ٣‏ 
المشار إليه متعدداً وکلمة أو لمنغ الخلو ولو قال والحکم بالواو کما قال وإثباته لکان آوی 7 
قوله: 20ص م"لھو"م" 
الاحاطة نظاھر وآما إثبانہ في اللوح والحکم لکونھما مترتبین علی العلم قوله علی ہواء' ْ 
لان مقتضی الذات لا یتخلف غنھا قیل وفيه إشارۃ إلی أن علمه تعالی حضوري رمت سی 
عليه لکن تحقق الإشارۃ إلبه في ھذا النظم الجلیل خفي. 0 ۱ 
قوله تعالی : ون ین ہی کو مال ار وہ ٣٣٦یپ‏ ٰ4 ڈ6 قیة 
قولە: ((ما لم ینزل یہ سٔطا) والغي مترجہ لی القید والمقید جمیعا.: ٰ 
قولە: : (حجة تدلٴعلی جواڑ عیادہ) اي سلطناً بمعنیٰ حجة مطلقاً لکن المرادِيه هن 
ْ الدلیل النقلي بقرینة المقابلة لقولہ : فوما لیس لم [الحج: ۱ الایة ذکرہ مع دخوله 
في السلطان لکون الدلیل العقلي ےتا ڈلدلیل النقَلي وبھذا الاعتیار یکون 5 إه کان 
البرھان النقلي أصلاً من جهة الاعتداد بأمر الدین .: ۱ 0 
قول: (حصل لم من ور العقل آو استدلالہ) آیٰ العلم لوقوہ قي سیا اللیٰ ھا ْ 
للضروري والنظری الحاصل بالکسب والاستدلال والنفی بالعلم مستلزم لتفي البرھان العقلمي ٠‏ 
قوله: (وما للذین ارتکیوا مٹل ھذا الظلم یقرر مذھبھم او یدنع المذاب مخنھم) مثل ْ 


١١١ 


قولہ: رت مت ممیت ہر نت ٰ 
صاحب الکشافٰ ومعلوم عند العلماء اللہ أنه یعلم ما یحدث في السموات والأرغن 'ھذا تبریض ۱ 
بالفلسفی لآن اللام في العلماء ء للجنس أی العلماء ء الکاملوت لکن قولہ في تعلیل أن ذِلك علی ال 
بسیر لأن العالم بالذات لا یتعذرعليه ولا یمتتع تعلق بمعلوم علی اأصل الاعتزال. 8 
۱ ئوله: حجة تدل علی جواز عبادتہ والمراد بسلطاناً برھان بای و سای نت 
ولذلك العلم فی قوله: ٛوما لس لھم بە علم4 [الحج: ۷۱] بما عدا الوحي من علم بشري؛ 
ضروري واستدلالی لان العلم بعد الدلیل السمعي إما ضروري أو استدلالیٰ وفی اختضاصٰالدلیل _ 
السمعی بالسلطان والٹنزیل والنواعین الأخیرین بالعلم دلیل واضح علی ذي بصیرة نافذۃ آن الُدلیل 
السمعی هو الحجة القاطعة ول القھر والغلیة وعند ظھورہ تضُمحل الاراء وتنلاشی و 
علم. بعد تنکیر سلطاناً مثل تنکیر'حاجب في موضعین في قول الشاعر: َ2 
ر‌غع٘جاعیت جب نان اک ہت نے رتے تسرطات لن عبات ١‏ 
فی إفادة الأاول تعظماً والآخر تحقیراً أو تقلیلاً فمعنی الاَیة وییعبدون ما لم یتمکنوا في صحة عبادتہ 
لہرھان سماوي من جھۃ الوحي والسمع ولا ألجاھم إلیھا علم ضروري ولا حملھم علیھا دلیل عقليٰ:_ 
قوله: سم سس سی سیت ممیت 


"۷ 


سورۃ الحج/ الاآیڈ: ۷۲ 
هذا الظلم أي الشرك ومثل ھذا الظلم کثایة عن نفي الظلم نفسه قوله یقرر مْذِمبھم رتقریر 
سسمن پمفبعہ ہہ و ہد سمابہ یی مات ةٍ من ان 


النصرۃ مختصة بدفع الضرر لان دفع آلضرر اأعم من الصربحي والضمني زمح ذلك الاولی 
الأاکتماء بقوله ویدقع الٰعذاب . 


قوله تعالی: راثن عم ٭لنھا پک کرٹ ف بش اایے کرو اکر 
ایک بس ظوت ہالدیت پشلوے ہم عابنا ُل ناکم بک تن هک ار رما 
الله ای کدرھا وی نے فا 
تولہ: (ظوإذا تعلی علیھم آیاننا ج4 [الحج: ۷۲] من القرآن واضحات الدلالّة علی 
العٹائد الحشة والأاحکام الإلهیة) وإذا تعلی کلمة إذ الٹتحقق التلاوۃ وصیغة المضارع. 
للاستمرار التجددی قوله علی العقائد الحقة ومن جملتھا التوحید وبطلان عبادۃ الأصنام 
فیعلم بذلك الارتباط بما قبله فلا تغفل عن ربط الکلام . 


قولە: (تعرف في وجوہ الخ) ھذا أبلغ من قوله أنکروہ أو ینکرونە مع أنه آخصر لان 
معرفة الإنکار فی وجوهھم ینہیء فرط إنکارھم بحیث بظھر آثارہ في الوجوہ وبعرف فیا 
مع تعرضه الموصول تسجیلاً علی کفرھم وتییبناً لعلة إنکارھم فوضع الظاعر موضع الضمیر 
لذلك وإلی بعض ما ذکرناہ أشار المص . 

قوله: (الانکار لفرط زیر و پیا إشارة إلٰی ان الملکر مصدر. 

قوله : (لاأباطیل أخذوھا تقلیداً وھذا منتھی الجھالة وللشعار بذڈلك وضع الذین کفروا 
رونم اسب لال ددہ زفازدے رفرکوں ارم انا نتر سبائی: : 'لویعبدون من 
دون اللہ ما لم ینزل٭ [الحج : ۷۱] الخ فإنه لبیان أن عبادتھم للأصنام تقلیداً لآباٹھم 
الأقدمون کما ذکر ئی موضع آخر من أٹھم مقلدون ۔ 

قولہ: (أو ما یقصدوئه من الشر) فح یکون المنکر اسم مفعول قدم الاول إذ ما ظھر 


تسجیلا لھم علی الظلم وإن انسلابھم عن النصیر مسبب عن ظلمھم ذلك وهذہ الأیة أعلي قوله عز من 
ٹائل : طوما للظالمین من نصیر* [الحج: ۷۱] تثمیم للاّیة المتقدمة إذ المعنی لیس لھم دلیل قاطع 
علی صحة ما ہم عليه من العبادة لغیر اللہ ولا لھم أیضاً من العلم ما یصح عند الضرورۃ أُن یتمسك بہ 
ولالھم ذو شوکة یقھر الباأس بالتعدی والتصرف علی عبادة ما یدعون من دون اش انظر إلی هذہ البلاغة 
والدقائق القرآنیة التي ٹتحیر عنھا العقول والل یقول الحق وھو یھدي السبیل . 

ْ قولہ: ولادٍشعار بذلك وضع الڈین کفروا موضح الضمیر أي وللاشعار بمعنی العلية 
المذکورۃ وضع الظاھر وھو الذین کفروا موضع ضمیرھم أي للژیذان بأان معرفة المتکر وظھورہ في 
وجوھھم لتوغلھم في کفرھم وهذا المعنی لا یوجد إذا قیل تعرف في وجوهھم المنکر. 

قولہ: آر ما یقصدونه من الشر عطف علی الإلکار أي تعرف فی وجوعھم الشر الذي فصدوہ . 


کی 


: -ت_-7 ۷۷ 
فی ورجوھھم اثر الإنکار لا آثر المٹکر وآیضاً منشا ما یقصدونہ من الشرَلاَکار قوله من 
ایی ظھور اُثرہ ۱ فی الوٴجوء باعتبار ظھور ٹاو الانکار المژدي ٦‏ جع 
قوله : (یکادون4 [الحج: ۲) لپلایۃ جمله مستائفة معائم. ۱ ۱ 


قولەه: لیٹبون وببطشون بھم) یٹبون من الوئب وھو الحرکة سریعاً وعٰو یژدي ال 
سر سو فی پش و ای عد مہہ او ین 
تذکر یبطشون ‏ ۱ 
توله: "(طقل اتیک 4 (الحے: ۲( ذکر قل کا ذکرناءآ آنفاً الفا: عطف ا علی ٰ 
محذوف أي اتسمعون فأنبئکم أو آترغبون فأنبئکم . ٰ 
قولە: سی سم ری سی رمای تی 
'تلوا عليکم) من غیظکم أي'المشار إليه الغیظ الذي یفھم من مدلول الکلام إذ إنکارهم _ 
ایورٹ غیظاً وقربھم البطش مع عدم الظفرٴعلی ما دل عليه یکادون یسطون یوجبٰ فرط 
الغیظ قال المص في قولە تعالی: یکاد البرق یخطف آبصارھم4 [البقرة: ]٥۴٢‏ الایۃ'. 
وکاد من أفعال المقاربة وضعت لمقاربة الخبر من الوجود لعروضیٰ سببه لکنە لم یوجد إما 
ومیوا سے ےس مشجو سر مسم بد سھ) 
وھرو عصمۂ الل تعالی لفعلتم .ذلك . 
۱ قولہ: (ھو الا کان جواب سائل قال ما ھو ویجوز ایکون بدا یر وعدغا) مر 
النار أي انان کے اسنا مرف و لعل مستأفة جواب سؤال مقدر . ٣‏ 
.. قولہ: (وتریء بالنصبٗ علی الاختصاص وبالجر بدلاً من شر فیکون الجٰملة اَْعثتاناً ‏ 
کما إذا وقعت خبراً أو حالا مُٹھا) نتکون انجملة آي جملة وعدھا الخ استثنافاً علي تقدیز. 
کون النار اعلے الع ساس أر مجروراً علیٰ البدلیة من شر کما رفعت النا اخبرا 
وھو الوجه ول قوله أو حالاً منھاٴأي جملة وعدھا تکون عالاو انار رد تر استثنافاً ْ 


قوله: 2 الجمٰلة اسختنافاً أي فعلی تقدیر مب النار أو جرہ ٹکون: جملة ودھا للٰ ۱ 
الذین کفروا جملة مستائفة مورہۃ جواباً للسژال عن النار تھا عل عي موعودة لیم کما إذا۔ وقعت 
:التار خبراً عن مبتدأ محذوف خیث یکون جملة وعدھا اللہ الذین کمروا استثنافاً اجواباً کَانه قیل 
أوعد اللہ تلك النار لھم فقیل ودھا الله لھم قوله أرٍ حالاً منھا عطف علی استثافاً أي أو یکو 
جملة وعدھا ال الذین کفررا الا من النار بإضعار قد علی تقدیر نصب الٹار أوٍ جرھا لا علیٰ ْ 
رفعھا لان نصب الحال عن المبتدا أو جبرہ ضعیف. 


۱ لا وجہ لم قالالمحقي مآ الاشارۂ بذلك إلی 1-7 0 الین آی بر حصٰل لکم‎ (١) 
آزید ني معنی الشربة الشر الجاصل لھم لان یکاد آب عن الٰحصول. قوله وعدھا اللہ کون الضضمیر ٹي‎ 
ٰ وعدھا مفصلا ٹا وی من کونہ ملا آول لاہ عضي آ٘ن یکوں ار مرعیً بلکفار جیا آبامہ‎ 
۱ ۱ ٰ ۱ . وھو تکلف‎ 


سورۃ الحج/ الآیة : ۳ ۶پ ۹۹ 
بتقدیر قد علی مذھب وھو المختار عند الشیخین أو بدونه کما هو القول للبغضین . 
قوله: ڈالنار) مو المخصوص ہائذم حذف لظھورھا. 


سے درارء صذ 


" ح 
ے عو2۸ کر ہے سم حص و ہ کواےر حوظ رو مل سے و حر مر کے کے کے مر ۔ مر سس ےءے 
لن عنلقوا ذَبایا وو اتا آ2 ن ۵ ہم الذباب شیا لا ستنقدوہ منهة ضعفے الطالبِ 


رالحثرت یا 

قوله: (بین لکم حال مستغربة أو قصة رائعة ولذلك سماھا مثلا) أي مثل مستعار 
لحال مستغربة بجامع الخرابة وکذا الکلام فی قصة رائعة أي بدیعة مستحقة بالقبول ومتلقا: 
بە لمشابھتھا لە ہین صیغة المجھول معنی ضرب المجھول ونفصیل المثل وأصل الضرب 
قد مر تفصیله في أوائل سورۃ البقرۃ . 

قولەہ: (أو جعل لل مثل أي مثل فی استحقاق العبادة) أور جعل عطف علی بین وھذا 
المعنی أوفق لما قبله لکن المعلی الأول اکثر استعمالاً مع أنەه یعم هذا المعنی وإبقاء العام 
علی عمومه هو الأولی قولە أو جعل إشارۃ إلی أن ضرب متضمن معنی الجعل فیتعدی إلٰی 
مفعولین قوله أي مثل في استحقاق العبادة فیکون المٹل بمعنی الممثل بە فیکون حقیقیاً 
وھذا من جملة حال مستغربة داخل فی المعنی الاول. 

قوله: (أي المٹل) إن کان بمعنی الحال أو القصة . 

قولہ: (أو لشآنه استماع تدبر وتفکر) علی التفسیر الثالث أي لشآأن ما جعلوہ مثلا لہ 
فی استحقاق العبادة إذ ما بعدہ یبین شأنه وحقارته وحاله المستغربة استماع تدبر إذ لا اعتبار 


قوله: ہین لکم حال مستغربة أو قصة رائعة ولذلك سماھا مثلا یعني أن إطلاق لفظ المٹل 
علی الحال أو القصة لیس علی حقیقتہ فإن حقیقة المثل من الاستعارۃ التمثیلیة ما یکون مشھورا 
مستغرباً والمذکور فی الاَبة لیس باستعارة بل ألفاظ دالة علی معانیھا بحسب الحقیقة فالعلاقة 
المصححة للاٍطلاق هي غرابة ما ذکر من الحال والقصة . 

قوله: أو جعل لل مثٹل أي مثل المثل یجيء بمعنی المثل تقول زید مثل عمرو ومثله ومثیله 
تقول شبھه وشبهھہ وشبیھه وقال صاحب التیسیر في تفسیر ضرب مثل جعل لي مثل أي شبه أي 
جعل الکفار فاستمعوا حال ما شبھوہ بی لتقفوا علی جھلھم فال الطیبيی رحمه الہ فی جعل ضرب 
ہمعنی جعل عدول عن الظاھر وخرم للنظم الفائق فإن فوله ضرب مثل مجمل بین بقوله: ٭ٛإن 
الذین ثدعون من دون ال4 [الحج : ۷۴] وقوله: فلفاستمعوا لە٭ [الحج: ۷۳] تقریر لما یراد من 
الإبھام والتبیبن من توخی التفطن لما یتلی بعد المجمل وتطلب القاء الذمن ویژؤیدہ نصدیر الایة 
الکریمة بقوله تعالی : ظیا أیھا الناس 4 [الحج : ۴٣‏ وتذیپل المٹل بقولہ : إقدروا اللہ حق قدرہم4 
الأنعام : ]4١۱‏ وتعلیله یقوله: ٭إن الل لقوي عزیز* [الحج: .]۷٢‏ 

قوله: استماع تدبر وتفکر معنی التدہر والتفکر مستفاد من صیفة الافتعال في ففاستمعوا لە4 
[الاعراف: ]٥٠٢‏ حیث لم یقل فاسمعوہ قال سیبویە أما کسبت فإنه بقول أصبت وأما اکتسبت فھو 
التصرف والطلب والاعتمال بمنزلة الاضطراب . 


۰--ے سس ت سو ام/۸ ۴ ٰ 
للاستماع بدونە فالمراد کمال الاستماع إذ المطلق منصرف إلی الکمال۔ ۱ 


قوله: زی رق تنعرں سے سح لا ہس امام و ہکرت با وو تا 
للمفعول رالراجع إلی الموصول محذوف علی الأولین) إِن الذین لی سی اذ 
العبادةۃ أي تدعونه فالمراد بالناہس الکفار وعلی القراءة لاد آضات: ْ 
ات قولە: (لا یقدرون علیٴ خلقہ مع صغرہ لأن لن ہما ٹیھا من تاکید اللفي دالة علیٰ - 
متافاة ما ہین المنفی والمنفی عنم) لا بقدرون الخ أي المراد نفي القدرۃ علی خلقہ لا نفي 
خلقه مع القدرة عليه فذکر نفيٰ المسبب وآأرید نفي السبب بقرینة عدم قدرتھم عليه بالبدبهة 
وقرینة السٰیاق:وقوله لان لن الخ إ إشارۃ إلی ما دل علی نفی القدرۃ لا لان لن للتآبید لأئه ۱ 
مذھب المعتزلة مزیف ہکٹیرامن الأمثلة وکذا قوله تعالی : اما لا ینفعھم ولا یضرممگ4 
[الفرقان : ]٥٥‏ والبدیهة قاضیٰة بذلك وتعبیرہ بلا یقدرون بدل لن یقدروا للتثبيه علی أنه 
لیس للتآبید بل للتاکید وما ذکرہ المص هو الأصل في لن وقد بعدل عنہ لقزینة قویَة فلا 
إ[شکال بمثٹل قوله تعالی : ٭٭فلن أکلم الیوم إنسیاہ4 [مریم : 7و ا اممائی 
للالفاظ الآخر فمن ناقش فیە فقد ینافش في کل موضع۔ جج 

قفوله: ڑوالذباب من الذب الآنہ یذب وجمعه إذبة وذبان) من الذب ای 7 من 
لمناسبة بیٹھما في اللفظ وه ظاھر وفي المعنی لما ذکرہ من أنه یذب أيٴیدفع اویطرد ۱ 
والذب مصدر استعمالہ في المبنی للفاعل حقیقة وفي المبنی للمفعول مجاز وکون الذبابٰ . 
مدفوعاً لا یقتضي کون المصدر المأخوذ هو منه مبنیاً للمقعول وھو ظامر لکن المحشي 
ادعی ذلك ووجھه غیر ظاھر قوله وجمعه إِذبة ونس سوبت ایضا:علی ۱ 
ذآب ہضم الذال ولعله لقلته لم یتعرض لە. 

قوله: (ہجوابە المقدر فٔي موضع حال جيء بھا للمبالغة آي لا بقدرون علی ملق 
۱ مجتمعین لە متعاونین عليه فکیفٰ إذا کانوا منفردین) في مورضع حال ھذا قول بعض النحاۃ 
اختارہ المص وقیل الواو للعظف علی مقدر للمبالغة آي لم یجتمعوا لە ولو,اجتمعوا له 
7 5۷5پچجچپچ ‏ ت ۷ف۶۶َئٰ) ۸)0 
والمعنی مفروضاً اجتماعھم وتعاونھم واختارہ المحشي ولکل وجھة |ذ الأول لانہ لا بد فی 

کل شرط من جواب وھو باعتبار أصله شرط والٹاتی بتام علی أن استعماله جُنا للتُرضی 
٭ والتقدیر قوله مجتمعین لە إشازۃ إلی المسلك الٹائی. کما أن الأول تنبیه علی المسلك الأوٴل 
تأمل قوله فکیف الخ إشارة مب سس بد دی مہ ےی ۱ 

یقدزون علی خلقه إذا کانوا منردین . ۱ 


قوله: تق سم ےت اي:علی' 
منافاة ما ہین خلق الذباب وَنَین الأصنام وھو تعلیل لتفسیر نفي الخلق بنفي القدرۃ عليه فإت في نفي 
اہ و بارس ہدوہ و ہا تی ا 

قوله: و مس جع الوعزا عق ی: ا جک 


۱۹ 


سور الحج/ الاآیة: ۷۴۳ 

قوله: (وآن یسلیھم الذباب) أظھر في موضع المضمر لظھار حقارث:کل الوظھار لا 
پستنمقذوہ ای لا یقدروںل تخلیصھم سس الذہاب فکیف یشدرون علی استنقاذ ما َمَليه عنھم 
غیر الذباب . 


قولَە: ہہوسی مر سے دسرمے 
آن لإمکان وقوع ذلك واختار لو فیما قبل لکوئە محالا إذ الاجتماع له محال وإن کان 
الاجتماع فی نفسه غیر محال ولك أن تقول الاجتماع لە مع الخلق محال وإن کان الاجتماع 
لە غیر محال ولعل لذلك تعرض الجواب المقدر فضعف ما في الحاشیة ا ا 


قولە: (بآن اشرکرا إلھاً قدر علی المقدورات کلھا وتفرد بإیجاد الموجودات 
باسرھا تماٹیل ھی أعجز الأشیاء) ان اشرکوا الباء للسببیة وإنما لم یقل بأن اشرکوا 
تمائیل بإلھاً الخ مع أنه الظاھر لما ذکر في وجه قولەه: : امن بخلق کمن لا یخلت٭4 
[النحل : ۷ حیث قال المص ھناك وکان حق الکلام آفمن لا یخلق کمن یخلق لكته 
عکس تنبیھاً علی أنھم بالإشراك بالل جعلوہ ہ من جنس المخلوقات شبیھاً بھا فح ما ذکرہ 
المص أولی . 

ٹولە: (وبین ذلك بأنھا لا تقدر علی خلق اأقل الاحیاء وإذ لھا ولو اجتمعوا له بل 

تقوی علی مقاومة ھذا الأقل الأڈل) وبین ذلك أي کونھا أعجز الأشیاء ومراد بالبیان 
رہ و اسر ا ا ا ا 
سوی اللہ کذلك فالمراد ببان لعجزینہ من وجھین إذ کثیراً من الأشیاء یقدر علی دفع ما 
أُوذيی عنه ومشارکة بعض الاشیاء لە لا یضر إذ إذ المراد بیان أُعجزیتہ مع الأعجز الآخر 
عن الأأشیاء الآخر کما قالوا فی قوله عليه السلام : (أفضل الکلام تس لل وفي روایة 
کلمة الشھادۃة وفی روایة سبحان اللہ والحمد ش الخ وشراح الحدیث وجھوە بما 
ذکرناہ*''' ھنا. 

قولہ: (وتعجز عن ذبه عن لفسھا واستنقاذ ما یختطفه من عندھا) ھذا ثابت بدلالة 
النس آر بإشارۃ الٰنئص . 

قولە: (قیل کانوا یطلونھا بالطیب والعسل ویغلقون علیھا الأبواب فیدخل الذباب من 
الکوی فیأکلوہ) روی عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنە المراد بالطیب الزعفران ونحوہ 
مما یطلی بە الشيء لأن قوله یطلونھا من باب رضی یقال طلی البعیر أي لطخه فلا یتناول 
الطیب الغیر المائع الکوی بکسر الکاف جمع کوۃ ہالضم والفتح وھي الجوف في الحائط . 


)١(‏ لآن الجواب لو لم یلاحظ لا یستفاد کوئە محالاً إِذ الاجتماع للخلق وإن لم پقدروا عليه فنظر المص 
ادلی . 
)٢(‏ وکذا قوله عليه السلام: أفضل ما قلت والئبیون قبلی لا إله لا اللّ٤‏ رمٰي روایة أخری: 73سبحان اللہ؟ 


وکذا می غیرہ. 


۷ سورۃاللحع/ الایا: |٤‏ 


قُولله: 7 الصنم ومْلٰبوہ) ارري 607 والضحالة قدم٭(ذ المتبادر کون ُ 
۔الطائلب من ذوي العقولن. , ۱ 
۱ قولە: للقاپ بلب ما یسلب من انم من لطیب والصنم بطلب متا یا 
السلب) أو الذہاب أي المراد بالظالب الذباب وإنما قیل طالباً لأئه یطلب ما یسلب فإن “لہ 
۔إرادة وطلباً کسائر الحیوان والمراد بالمطلوب امم لما بینە قوله یہ یطلب منە فْه إشارۃ لی 
أن المطلوب حینثلِ من قبیل اللحذف والإیصال:۔ ْ ْ 
۱ قوله: او اقصتم والذباپ کالہ بطلیہ لیتق عنه ما صلی لو حلقت رنجدت اَصىٔ 
آضعف بدرجات) أر الصنم والذباب أي المراد بالطالب الصنم واختارہ الزمخشزي ولم 
ایرض به المص لت لتکلفہ قوله کأنہ یطلبه أي الذباب وجعله طالباًٴعلی ھذا الزجه للتھکخ _ 
'وھڈہ الجملة 7" مقررۃ لٔمضمون ما قبلھا ولو تحققت :وجدت مت ھا رہ ۱ 
التیکم لم یکن جعلہ طالباً حسنا۔ ٴ 

توله تعالی : ما تژوال حق ران نہ 4ایک ص٠‏ ا 

قوله: نام نودسی مر حیت اخرکراید رسیر ا ام تارب الات 
عنہ مناسبة علی خلق الممکنات ہأسرھا) ما عرفغوہ أي ما قدروا مجاز عن تلك المُعرفة ' 
لأن المعرفة بتقدیر المقدار وأبعد الأشیاء الصنم قال في سورۃ الزمر: لؤما قذزرا*4 
[الزمر: ]١۷‏ عظمتہ في أَنھم حق التعظیم حیث جعلوا لٗ شریکاً الخ قالمعنی ونا_ 
قدروا معرفته فی أنفسھم حق المعرفة ولذا عبر ہما قدروا عن المعرفة مجازاً قوْل حق 
التعظیم إشارة إلی أن التعظيمٰ إنما یکون معتبراً إذا کان حق التعظیم فلا مفھوم*' بْأنهن 


قولة: عابد الصنم ومعبودہ الخ فسر رحمه الله الطائب والمطلوب بثلائة أوجه الڈول أن ب ,2 
'بالطالب عاہد الصنم وبالمطلوب الصنم والثاني أن یراہ بالطالب الذباپ والمطلوب الصنم والقالت ' 
أن یراد بالطالب الصنم وبالمطلوب الذبابِ ولما جعل الصنم في الوجۂ الثالث طالباً وکان طليه غیر . 
معقول لأنہ جماد حملہ علی المٌجاز فقال کأنه یطلبہ لیستنقذ منہ ما یسليه أي ما یسلبۂ :الذباب۔ 

قوله: فلو حققت وجدت إلصنم اأضعف بدرجات أي لو حققت حال الصنم في الضعفب بھذہ 
الأوجہە الٹلائة وجدتہ اضعف بھذہ الأوجہ الثلائة من الذباب الذي هو مثل فی الضعف اوجه اضعفیة 
الصنم منہ فی الوجه الأول لقولہ/ٴتعالی : لٛوإن یسلبھم الذباب شیتاً لا یستنقذوہ منە٭ [الحخ: ۳ 
وفي الوجه الٹانی لعجزہ ٭ عن ذب الذباب مع أن الذباب مثل في الضعف والعجز عن ذب الضعیف من _. 
غایة الضعف وفي الوجہ الثالٹ کِذلك فان الصنم کأنه یطلب الذباب لیستنقذ منە ما یسليه وینخز عرن 
یسر ہو ویو سوہ سر نون وہ ہہ ور جا 
توب ےت الطالبف أضعفِ ّ الذہباب حیوان وھو جماد رھو غالب ودلك " ‫" 


0 فوله: الذین آنیناعم الکتاب ہر الایڈ وقوله: للئن سالتھم من خلق السموات ریخا 
الہ الابة فھذہ المعرفة لیست بُعرفة معتلاً بھا ولو جعل مفھومہ بھڈا الطریق لم یع۔. ٰ 


سورۂ الحج/ الأیة: ۷٢‏ ۳ 


عرفوا الخ لکن لم یعرفوا حق المعرفة قوله حیث اأشرکوا حیث ھنا للتعلیللَ 

قولە: (لا یغلبه شیء وآلھتھم التي یدعونھا عجزة عن أقلھا مقھورۃ من أذلھا) عن 
اقلہا أي عن أقل الممکنات رھو الذہابپ بتقد پر الٰمضاف أي عن دفعپا ولذا قفال مفھیور: 
عن أذل الممکنات أشار ہب إلی أن المراد بالأاقل الأذل والقلة من جھهة الکیف لا من العدۃ 
لکن المتعارف القلة والکٹرة بحسب الکم والعدد ولھذا فسرہ بالأآڈل وجه المقھوریة أُنہ 
سلب منھا شیناً فلا یقدر دفعھا سوپسں سس ۷. 

قوله تعالی : الله یصسطفی یت اماک رسلا ویرے النایں اک الله سےیمب سییم بر ا 

قولە: (یتوسطون بینە وبین الأنبیاء بالوحي) إشارۃ إلی المعئی المراد تو وھو 
المعنی اللغوي والمشھور أن المتوسط جبریل عليه السلام وھو المراد فالجمع للتعظیم فلو 
قال لأئھم وسائط بین الله وہین الناس کما قاله في أوائل سورۃ البقرۃ لکان آولی وفي کلامه 
إشارة إلی وجە تقدیم رسل الملائکة فلا یلزم الأفضلیة . 

قوله : (ومن الناس یدعون سائرھم إلی الحق ویبلغون إِلیھم ما نزل علیھم) ومن الناس 
أي اللہ یصطفی من الناس رسلا الرسل مقدر بعد ومن الناس وقیل ومن الناس مقدم تقدیراًء 

فوله: (کأنه لما قرر وحدائیتە فی الألوھیة ونفی أن یشارکه غیرہ فی صفاتھا بین) بین 
ارتباطھا ہما قبلھا. 

قولە: (إن لە عباداً مصطفین للرسالة وبتوسل بإجابتھم والاقنداء بھم إلی عبادة الله 
سبحانه وتعالی) إن لە عباداً الخ من الملائکة ومن الناس مصطفین للرسالة لقوله: فاش 
یصطفی 4 [الحج : ]۷٤‏ الاصطفاء الاختیار للصفوۃ وأصله اتخاذ صفوۃ ٠ب‏ ٭ قوله یتوسل 
ب(جابتھم الخ ظاعرہ مننظم للرسل من الناس دون الملائکۂ إلا أن یتکلف 

قوله: (وھو أعلی المرانب ومنتھی الدرجات لمن عداہ من الموجودات تقریراً للنبوة 
وتزبیغاً لقولھم: ظٛما نعبدھم إلا لیقربونا إلی الله زلفی* [الزمر : ]٣‏ والملائکة بنات اللہ 


قوله: عجزۃ عن أقلھا أي آلھتھم عاجزات عن خلق أقل الممکنات واللہ قوي غالب قادر 
نغلی کلھا وآلھتھم مقھورۃ عن أذل الممکنات والل عزیز أي غالب قاعر لجمیع الممکنات فقوله 
عجزۃة ناظر إلی قوي وقوله مفھورۃ ناظر إلی عزیز۔ 

قوله: لما قرر وحدانیته في الألوھیة أيی لما قرر وحدانیته بقوله: غؤان الله مر الح یہ4 
1۹ اته قد آنع رات ال جرد على عا قیرء ووجوب الوجوۃ الا یکون کٹ رکا نے ہین اثنین 

فیقتضیي أن یکون الراجب واحد. 

قولە: ونفی آن یشارکه غیرہ في صفاتھا أي في صفات الألوھیة بقوله : ٭وإن ما یدعون من 
دونه ھر الباطل 4 [الحج: 6 

قولە: تقریراً للئیوۃ وتزییفا. 


۷۷ ۷۷ ٦ : سورالجج/ الاپتان‎ ٤ 


ونحو ذلك) 2یع المرائب أى الاصطماء ال سالة 0 المنصوب'لش تعالیٰ 7٦‏ 
اتقریراً مفعول لە لقوله ہین ولە تزییفاً التزییف من الزیوف مستعار للٍبطال وج الثزییف أنہ 
لما ہین أن المرب إلی اللہ تعالی انما ھو بإجاہۃ رسله لا بعبادۃ الاصنام ولا بقیھم ا ملاک 
بنات .اللہ تعالی . ْ ُ 


قوله : (مدرك تلأشیاء گلھا) یعنی 007 ِِ‌ٍٍ “ھ0 
بقریئة ما بعدہ لکن الأولی الحمل علی ظامرھما أي سمیع لآأقوال الرسل بصیر لأفغالھم 
مثلا أو بضیر:لافعال الأمم وأَيٰضاً ما ذکرہ بشعر إرجاع صفة السمع والبصر إلیٰ صفة العلم 
ہر یف شوت ْ پا کپ ۲ ٰ 


قولہ تعالی تنا ےآ اییهغ رتا خلع را لقث الا سز گا 

قولە: (عالم بواقعھا' . ومترقبھا) بواقعھا معئی ما ہین أیدیہم 4 272 نظ 
ومترقبھا معنی ف٭وما ہ‫[ حت ٦‏ او پالعکس وله احتمال آخر ذکر في آیۂ 
الکرسی تب 

قوله: (واليه مرجع الأمور کٹھا لأنہ مالکھا بالذات لا یسال عما یفمل من الاطقاء 
وغیرہ وھم یسألون) کلھا أي اللام للاسعغراق فقوله ہو یو مسب ود وت قولۂ ۱ 
من الاصطفاء ء الخ تتبيه علی ارتباط ھذہ الایة بما قبلھا . ۱ 


رف ۱ے ار ج می 


کت انی کاٹ آدے 7 می آرکعوا ٦‏ - اسڑا 


1 حبص بعد مر پا لَلکم تنْیخُررے تیخرے ٭ 2ا 


7 روم رسب سربر سن وف 
نسخة صلاتکم بالجمع من قبیل انقسام الاحاد إلی الآحاد والمراد بصلاتکم :في الٰنسخة 
المشھورۃ جنس الصلاة المراد:ٴبھا الصلوات بإضافتھا إلی الجمع فمآل القراءتینٴ واحد قدمۂ 
اپ جی ہروس ود وہ وٹ أول ما أسلموا پبسجدون بلا 
یہو سد سب ا دس مہ یتید ہس × کی ۱ 
المواهھب أنہ توقف فیه . ۱ 

07 (ار صلوا زرس ت بھما لاٹھما اعظم آرکاٹھا) فیکوٹ مجازاً فللَ آخرہ ٰ 
لکن بخسب المعتی أقوی إذ الاحتمال الأول غیر المعول قوله لأنھما الخ أي شرظ ڈکن ‏ 
الجزء ء وإرادة الکل متحقق لان الکل ینتفي بانتفاٹھما بل یکفي ذکر أحدھما وإرادۃ الصلاء 
وفيه میل إلی السجود أفضل من القیام لکن نقل ن الأذکار أنہ قال ذھب الشافعی إلی ان ۱ 
ت نس سف خی سیت ”أفضل الصلاۃ طول القنوت؛ 3 سی فماا ‏ 


2 فیکون مذا التعلق حادثاً ومترقبھا کون ھهذا التعلق قدیماً لأنہ تعلق بانه سیوجا۔ أو سیعدام 7 لا‎ )١( 
٘ ۱ ۱ ۱ +0 ص2۵‎ ۱ 


سور الحج/ الاَیة: ۷۸ ‌٥‏ 


ذکرہ المص مخالف لمذھبه بحسب الظاھر لکن ما ذکرہ الشافعی بدل علی]بِضلیة طول 
القیام لا نفس القیام فلعل المص خالفہ في مثل ذلك واختار أن السجود أفضل لقوله عليه 
السلام: ٭ أقرب ما یکون العبد من ربه وھو ساجداء _ 

قوله : (أو اأخضعوا ل وخروا لە سجدا) فالرکوع ہے چدں۔* ورالسجود علی 
حقیقتہ ولك أن تقول بالمکس أر کلاھما بمعنی الخضوع مجازاً. 

قوله: (ہسائر ما تعبدکم بە) فح یکون المطلف علی ارکعوا عطف المغایرة إذ المراد 
بھا نحو الزکاۃ والصوم والحج والجھاد بناء علی أنە إذا قوبل العام یراد بە ما وراء الخاص 
ویبعد ان یراد عطف العام علی الخاص . 

ثوله: (وتحروا ما هو خیر وأصلح فیما تأتون وتذرون کنوافل الطاعات وصلة الأرحام 
ومکارم الأخلاق)'”'' کأنه آشار إلی أن المعتبر في فعل الخیر ما هو بالقصد والنیة وأشار إلٰی 
ان المراد بالخیر فعل النوافل لما ذکر ولك أُن تقول إنه عام لجمیع الخیرات فرالضھا 
وواجبھا ونوافلھا فوله وتذرون عدہ من فعل الخیر لن الترك بمعنی کف النفس فعل . 

توله: (أي افملوا ھذہ کلھا وأنتم راجون الفلاح غیر متیقنین لە وائقین علی أعمالکم) 
أُشار إلی ان الترجي للمخاطب وأنهە جملة حالیة قوله واثقین ن أي غیر وائقین بل کونوا علی 
خوف ورجاء إذ العابل ‏ اخ راد اجرتە قبل العمل ۔ 

قوله: (والایة آیة السحد؟ عندتا) خلاخاً لڑہی حنیفة ومالك رحمھما الله تعالی . 
۱ قولە: (الظاھر ما فیھا من الأمر بالسجود ولقوله عليه السلام فصلت سورۃ الحج 

بسجدتین من لم یسجدھما فلا یقرأھما) أجیب بأن المامور بہ علی التفسیرین السابقین إنما 

هو السجدۃ: الصلاتیة لا سجدۂ التلاوۃ ولا حجة في المحتمل وبافي الکلام فی المقه 
والحدبث الذی ذکرہ قال الترمذي إسنادہ لیس بقوي وکذا قال آبو داود وغیرہ کذا قیل ولو 
کان ما ذکرہ المیص لزم ان یکون سجدہ التلاوۃ واجبة فی قوله تعالی: یا مریم اقنتی 
لريك 4 [آل عمران: ]٦٤‏ ٭واسجدي وارکعی مع الراکعین4 [آل عمران: ]٦٤‏ وفی أمثاله. 

قوله تعالی : وعٹھدواق اوح چھساووڑ‌ھو اجدنکم وماجسل جَمََ متخ زین حم یا 
یکم زیم ا و سمنکم المسیلمون دن قبل و ھٰذا کون ارول ههيةا علیہ ۔ وتکونوا شہداء ع 
آلتایں اہو الضَلٰۃ وعائا الوکوٰۃ واعیموا پاقر ھو مولنہر فیعم المول ونمم آنسبر وبا 

قولہ: (أی لل ومن اجلە آعداء دینە الظاھرة کأھل الزیغ والباطنة کالھوی والنفس وعنه 

عليه السلام أنه رجع من غزوۃ تبوك فقال رجعنا من الجھاد الأصغر إلی الجھاد الآکبر) لہ 
الخ أي کلمة فی بمعنی اللام للتعلیل استعارۃ ومن ن أجله عطف تفسپر لە أعداء دینه أي 


)١(‏ وکذا حدیث أنە إذا رجع الخ فال الببھقيی ہذا حدیث غي إسنادہ ضعف فیکون الحدیث ضعیفاً لکنہ معتبر 
فی فضائل الأعمال ونحوما دون نفس الأعمال. 


9٦ 


٭ھ کور الس / الة: ۷۸۰۱" 
المراد بالجھاد الجھاد مع نف قرینة تعمیمہ إلی الأعداء الباطنة قوله وعنہ لام الخ ٰ 
تایید لما ذکرہ من إطلاق الجھاد علی مخالفة الھوی والنفضی بل هو أعظم وا٘شق من الجھاد 
مع الکفار ذ فلا إشکال بأنہ و سیر سی التَوَوة 20-40 فان 
الأمر بالجھاد بعد الھجرۃ. ٰ و 
ات قولە: و ورتا اسر میں سأ انی بی خی جد 
کقولك هو حق عالم) الضمیر في فیە لہ فحقاً صفة جھاداً نعکس أي غیر الثرتیب: فقدم, 
المؤخر وفيه تنببه علی أن جھاداً منصوب علی المصدریة وآأنه من إضافة الموصوف إلی -۔ 
ویو بس ےر رید تھ ہابت امل ولا نیب ۔ 
في المبالغة فی شأن التہع : ْ ےئ ُ 
ا قولە: ٹم آضیف الجھاد لی الضمیر انساعً آ مجازا لان آصلہ حق جھام تی 
فحذف لفظة في وأاضیف إلیە مثل قولە: ہے تج 
یے آيش ً٘اواست ا سکاب 
أي شھدنا فیه کما صرح ہہ في قوله تعالی: لؤوذلك یوم مشہود4 [عرد: 0 ۰۔ ۱ 
قولە : (۔او لأئہه مختص باللہ تعالی من حیث |نه مفعول لوجه اللہ ومن أجلہ) نالاضافۃ' 
حینتر لام وقي الاول بمعنی قي وإن کا واجعاً ہممنی اللام عند التحقیق قبلی مھا لا 
انساع فیہ لکن قدم الأول لتبادرہ من اللفظ . .۰+ ۱ 
قوله: (اختارکم لدین ولتصرت) اختارکم معنی اجا قولہ لذینہ بسفونة سیق 
والسیاق وقوله لنصرته ھذا لازم: الا ختیارہ لدیله , ۔ ٰ 
ٹوله: 0ھ ِِ9-ُ‌ 9 ۱ 
لبیان علة الحکم والأمر ہالجھاد إذ الا ختیار تلدین لخدمة فھو انداعي إلٰی 0 تق 
المبرات قائعلة حصولیة لا تحصیلیة ۔ ۱ .0 
۱ قوله: "(وفي قوله: مشر رر ری کے ۷0ای فی ٴ 
بتکلیف ما یشتد القیام بە عليكم إشارۃ ]لی آنه لا مائع لھم ولا عذر لھم في ترکە) أي ضیق . 
عبر عنه بالحرج لکكونه مژدیاً إلی قوله إشارۃة إلی أنہ لا مائع الخ روہ ورت ۱ 
فلم یبق لھم عذر في ترکہ ھذا الاحتمال أمس بما قبله ولذا قدمہ ورجخه. ۱ ۱ 
قوله: ری ار تی اہی یا۳ شق علیھم ذقولہ لی 
السلام إذا أمرتکم بشيء فأتوا مه ما استطعتم) أ و إلی الرخصة عطف علی قوله إلی آتولا !_ 
مائع الخ فحینثدٍ لا [شارۃ إلی انتفاء الغانم بعد ہیان علتہ والقرق أن تقي الحرج في المٰغتی . 
الاول نفي التکلیف بالحرج وفي الٹاني نفيه بعد التکلیف إ إذا شق علیھم لقوله عليه السلام _ 
وھذا معنی ما قیل والاول نقتضي انتفاء الحرج ابتداء والثانيی ترك ما أمرهم ہہ ممآاٴفیه . 
مشقة أي إذا عرض لھم مشقة وحرج کالإفطار في السفر وفی حال المرض وکترك القیام ُ 


۷غ 


سورة الحج/ الایة : ۷۸ 
فی الصلاۃ لمن کان عاجزاً عاە وغیر ذلك من الرخص ولو أرید المعنیان یْعا,لکان أرضح 
فإنھما معتبران في الشرع فلو أرید أحدھما لم یفھم الآخر ولا یلزم عموم المثثرك اللفظي 
بل یلزم عموم المشترك المعنوي وجوازہ متفق عليه فالڈولی ان لفظة آو لمٹع7الخلو 
والمعنی ٭وما جعل عليکم في الدین من حرج4 [الحج : ۷۸] مطلقاً سواء کان التکليَبِ 
بالحرج أو بعروض آمر یژدي إلی الحرج فی امتثال المامور بە کالصوم في السفر مثلا 
ویدخل غيه ما قیل أبضاً فلیتأمل . 

توله: (وقیل ذلك بأن جعل لھم من کل ذنب مخرجا بأن رخص لھم في المضائق 
ونتح لھم باب التوبة وشرع الکفارات في حقوقه تعالی والآروش والدیات في حقوق 
العباد) وقیل ذلك أي عدم الحرج وھذا مختار صاحب الکشاف قولە بأان رخص لھم في 
المضائق کرخص السفر والمرض ورخص الاضطرار في کل المحرمات وشربھا 
والتکلم ہکلمة الکفر باللسان قلبہ ومطمئن بالإیمان وفتح علیھم باب التوبة بعد ارتکاب 
المنامي وفيی الحواشي السعدیة وھذا هو المناسب لُہموم من حرج ویدخل فيه الٰجھاد 
دخولا أولیاً فلا بظھر وجەہ ضعفە وتعمیمہ''' إلی التوبة والمکفرات والکفارات لا یکون 
وجه الضعف لنھا داخلة فی جھاد أعداء دینە الباطنة وفي الطاعة أیضاً فلا یقال إنھا لا 
تلائم للسباق والسیاق ولذا مرضه المص لان الملائمة ظاھرة کما عرفته وما اعترض 
عليه بآن الحرج لا ینتفي ہوجود المخرج في الجملة لما عرفت آنە عبارة عن الضیق لا 
عن عدم المخلص فنمدفوع بأنه إن آراد أن الحرج لا ینتفي وجودہ الحسی بوجود 
المخرج فمسلم لکن لا یضرنا وإن أراد أنه لا ینتفي وجودہ الشرعي المترتب عليه 
الحکم بوجود المخرج فخیر مسلم کیف لا والعفو والمغفرة محو الدنوب وستٹرھا 
والمحو محو حکمە وجزائه لا وجودہ في الخارج وقبول التوبة متیقن إذا تحقق شروط 
قبولھا قال تعالی: ٭وھو الذي یقبل التوبة عن عبادہ [الشوری: ]٢٢‏ الخ وما قیل إن 
قبول التوبة غیر مثیقن فلعدم العلم بوجود شرائط القبول . 

قوله: (منتصبة علی المصدر لفعل دل عليه مضمون ما قبلھا بحذف المضاف). 


قوله: (اي ودسع دینکم تومعة ملة أبیکم آو علی الإغراء آو الاختصاص) أي وسع 
دینکم لأنہ لما نفی الحرج عله دل علی أنئەه موسع إِذ لا واسطة بینھما قدمه لأن ارتباطه ہما 
قبله واضح قولە یعلی الاغراء أي الزموا ملته لو الاختصاص بتقدیر أعنی بالدین ملة أبیکم 
وبحتمل ان ینتصب علی المدح أي امدح ملة أبیکم فاطلبوا له بقوۃ وجد ولم یتعرض کونه 
منصوباً بنزع الخافض لأئه تکلف مع أنه یقتضي مغایرة الملة للدین فلا یلائم وجه 
الاختصاص ولم یہین نصب إبراھیم لظھورہ مما ذکر فھو منصوب بمقدر أیضاً أي أعني 
إبراشیم قبل أو بدل أو عطف بیان مما قبله فیکون مجروراً بالفتح . 


)0( ھذا دنم ما قیل في رد السحدي آو تعمیم للتوبة الخ ضعیف لعدم تبادرہ من اللفظ . 


ہویسسونبییٹوسس 7۲۸۰ا ۸ 
ٰ ٹوله: (وانما جعلہ آبام لأنہ آبو رسنول الہ عليه السلام وھو کالأب لأیتہ من حیث 
إنه سبب لحیاتھم الاہدبة ووجودھم علی الوجه المعتد ہہ في الآخرة). الآنه أہو زطول' 'اللہ أي 
جدہ الأعلی فیکوت إطلاق الأب عليه مجازاً ء؛ بمعنی أصله وھو أيٴ الرسول عليه الینلام 
کالب لأمته لما ذکرہٴمن حیث الخ لأنه للتعلیل وبیان لوجه الشبه فیکون أبیکممَجاڑاً ُ 
ہمرتبتین الأولی مجاز مرسل وا ثانیة استعارۃ کما عرفته من بیاننا وبیان المص إذ فھٔم مَن 
کلام الم أن إطلاق أبیکم بُواسطة أنه أب لرسولنا علیھما السلام وقد عرفت أيْه جدہ ْ 
وإطلاق الب علی الجد مجاز وکون الرسول عليۃ السلام أبا 00ھ و" ۱ 
اغار از عان ضر ٰ ْ ۱ 
ٹولہ: ا اس رپ ار رو سی خوم ران ون ٰ 
قیل إن جمیع العزب من ذریتع وإن أول من تکلم بالعربیة إسماعیل عليه السلام کما صرح 
به المؤرخون وآشار إليه أ٘یضاً في قصة ھود وصالح علیھما السلام ولما کان ملة إبراھیم ۱ 
' عليه السلام موافقاً لڈکٹر الأحکام العملیة الٹاہتة فيی شرعنا شبە دینٹا بملة إبراہیم آؤ جعل ۱ 
ویی سس اہ سی ہم ہے اس ہا سی یہ یی 
والتغلیب أیضاً من باب المجاز: ْ ْ 
توله: (مو سماکم المسلمین) جملة مستالقۃ وئیل کالیژل من تولہ می اجیاکم) 
(الحح : ۸ ولڈا لم بعطف .: ۱ : 
ثوله: (من قبل القرآن فی الکتب المتقدمة) أي نزولہ آي إن الله تعالی سماکم أئي آمة ٰ 
یرسرس ای پر نو وں بت صجم عو سح سی و ْ 
ہیں القرآن .. 


ٹولە: 7ص “0 ْ 
في القرآن وإن لم یکن منه کان سیب تسمیته من قبل في قولە: : 'لإؤمن ذڈریتٹا أمة مسلمة ۱ 
مك [البقرة: )]٣۱۲۸‏ آر لإبراھیم عطف علی قولە لل قوله وتسمیتھم الخ جواب سؤال 
مقدر قوله کان بسبب الخ یعلیٴٰ قول إبراھیم ومن ذریتٹا أمة مسنلمة لك 4 [البقرۃ ])١١۸..‏ 
کان سیباً لسمیتھم مسلمیٰ في القرآن لدخول اکٹرھم في الذریة فجعل مسمیأ لھم 
ہالمسلمین مجازاً وقي هذا نوع کدز''' یعرف بالنظر فالاحتمال الأول هو المعول: فح لا _ 
بقال هو سماکم المسلمین من قبل القرآن فی الکتب المتقدمة بل یکتغیٰ بقوله من قبل 
القرآت قیل فیکون جمعاً بین الحقیقة والمجاز وھو جائز عند الشافعیة إذ التسمیة من قبل . 
د ےر رت ےکس تر وی سب ہی ْ 
القرآن مسلمین. . ٰ ۲ 


۱ فا ان کون المراد ہالذریة آَ اوک مرجوح آشار إلِہ ٹی سورۃ الب رة.‎ (١) 


سورۃالحج/ الایة: ۷۸ ہم -...۔سسسسےٹےتٹشےہ ‏ لے مہژ ۱۹۹ 
قوله : (وقیل وفی هذا تقدیر: دفي هذا بیان تسمیة إبراهیم إیاکم مسلْمین) فلا مجاز 
قوله: (یوم القیامة متعلق ہسماکم بأنه قد بلفکم فیدل علی قبول شھادته للفے امَیماداً 

الوجه الأول کما هو الظامر المتبادر وقیل علی الوجھین ھی الضمیر فوله فیدل ھذا البیان 

من اللہ تعالی قوله أو بطاعة الخ فتکون الشھادة علی ظامرھا وأما علی الأول فبمعنی 
الإخبار عن تبلیغ ما أمر بە إلی أمته والموافق لما في سورة البقرة شھادة الرسول لھم تزکیتہ 
لھم حین شھدوا علی الأمم فأنکروا والواو لا بقتضي الترتیب وحاصل المعنی حینثذِ 

لتکونوا شھداء علی الناس 4 [البقرۃ : ]۱١‏ ویکون الرسول شھیداً عليکم . 
قوله : (فتقربوا إلی اللہ ہأنواع الطاعات) آشار إلی أن !لأقیموا الصلاة4 [البقرۃ: ]٦٤‏ 

أمر ہجمیع العبادات البدنیة ڈوآتوا الزکاۃ4 [البقرۃ: ]٦٤‏ أمر ہجمیع العبادات المالیة ویفھم 

من المجموع الأمر بالعہادۃ المرکبة من المال والبدن کالحج من قبیل ذکر الجزہ وإرادة 
الکل آو من قبیل ذکر الجزئي وإرادة الكلي . ٰ ٰ 
قوله: (لما خصکم بھذا الفضل والشرف) أشار إلی أن الفاء داخلة علی المسبب 

والسبب کون ھذہ الامة شھداء علی سائر الأمم مع کونھم مسمیین بالمسلمین . ۱ 
قوله: (وثقوا بە فی مجامع أمورکم ولا تطلبوا النصرۃ والإعانة إلا منہ ناصرکم 

ومتولی أمورکم) في مجامع أمورکم أي حذف المفعول للتعمیم مع الاختصار ولا تطلبوا 

الخ الحصر مستفاد من فوله: ڈو مولاکم4 [الحج : ۶۸. 


قوله: نے ا شس و جو ہے رت ہے پش جج صا رو ہے 
ظرفاً مستفرأً خبرأعن مبثدأ محذوف وعلی الأول یکون لغواً متعلقاً بسماکم فولەه : للیکوت 
الرسول شھیداً علیکم4 [الحج : ۷۸] متعلق بسماکم أي الجار في لیکون متعلق ہسماکم تعلیلا 
کیو جع عم قد لاس کرت مہجر نے سسر ات الا 
لیختص شھادۂ الرسول علیکم وٹکونوا شھداء علی الناس فإن قلت کونھم شھداء علی الناس ظاھر 
کی میم ود وع سی کور وا الرسول عليھم من کرامتھم وفضلھم علی الآمم قلنا 
معناہ کون شاهدھم رسولاٴ دون سائر الناس تکریم لھم فکأنھم فی عدالتھم بحیث لو شھد عليھم 
غیر الرسول لا تقبل علیھم شھادة قال الإمام إِنه تعالی سماعم بھذا الاسم لھذا الغرض المعنی أنہ 
سبحانه وتعالی بین فی سائر الکتب المتقدمة وفي القرآن أیضاً فضلکم وسماکم بھذا الاسم لأجل 
الشھادة المذکورة ثم العلة والمعلول علة للأمر بإقامة الصلاۃ وإیتاء الزکاۃ والاعتصام بالل فإن في 
تعقیب قولہ : للافأفیمرا الصلاۃ وآتوا الزکاۃ واعتصموا باشہ [الحج: ۷۸] بالغاء علی قوله: هو 
اجتناکم وقولہ هو سماکم مسلمین إشعاراً بالعلیة المذکورۃ لآن مھ تقوب 
ہالڈمر ولذا قال رحمه اللہ فی تفسیر ما وقع بعد الفاء فتقربوا إلی الل بأنواع الطاعات لما خصکم 
بھذا الفضل والشرف وھذا یدل علی ترجیح رجع الضمیر في سماکم إلی اللہ تعالی . 


٭.........۸......_ نے سوعوالق ت۸۸ 
قوله: (ھو) المخصوص بالمدح. ہس 

قولۂ ؛ (إذ لا مٹل له سبحانه في الولایة والنصرۃ بل لا مولی ولا نا سواہ فی 
الحقَيمَة) نإن من تولاہ یکون غالبا لا مخلوباً أصلاً ومن نصرہ في دینه ودنیاء لم یخذّلۂ أبداً 
' فأي مولی وناصر کذلك ولذلك قال بل لا موی ولا ناصر سواہ فی الحقیقة زالمَزا 


روس یت 0" 


.- 0“ 
وعمرۃ اعتمرها بعدد من حچ واعتمر فیما مضی وفیما بٹي) مو حدیث موضوع کما ذکرہ 
ولي الدین العراقي نحمد اللہ الملك المتعال علی توفیق [تمام ما یتعلق بسورة الحج في یوٴم 
سرب وت رت چ وہب سر چجوت 
شاء اللہ تعالی . ٰ ۱ نے 
لق ولھم : ما نمبدعم إلا لیقزبونا إلی اللہ زلفی 4 [الزمر: ٣‏ والملائکڈ بنات اللہ آي 
ہین ان لە عباداً مصطفین للرسالة تقریراً لما أنکروہ من النبوۃة من البشر وتزییقاً لما اعتقدز : 
من أن الأصنام یشفعون ویٹوٴسلون بھا إلیٰ زلفی وتقرب من اللہ وبھذا التوجیه ظھر تعلق. 
قوله: هؤاللہ بصطفي من الملائکة رسلا ومن التاس4 [الحج: ]۷٢‏ ہما قبله في أنە مُسوق: 
الردع الکفار عن عبادة الأصنام واتخاڈھم ألهة من دون الله فکان المعنی لا تتخڈوغا آلٰة 
تتوسلرن بھا إلٰی الزلفی فإنھا عجزۃ شاو تس سس سس مر ابو نو 
اوحدہ وتوسلوا إليه ہمن اصطفاہ من رسله وأنییائہ. 


ٰ قوله: عالم بواقعھا ومتوقعھا ناظر إلی طما ہین أیدیھم4 [الحج : ٦‏ متوفٹھا لی 
وس دنت مر بت ْ 
تر ےی جع الأمور ھا منی الکلیة مستفاد من لجمع المحلی باام 
ا المستغرق في مشمولاته. ۱ ۱ ۱ 
ُ قول: وعبرعن الصلا یا لئ اعظم آرکتھا اضر الاو تقضی لھا بحسب: 
رای ا ادا سے ائکن کہ جیا وس ین أولاً إلی الصلاۃ ا کر 
تو ثسوی جح سو بن سپ دو تہ عم 
الخیر ات . تک ۱ 7 
قولهہ: ارشہرتیاس جو رام ھا فردوتردی رش فلز ما 
یعم الفعل والترك حبث قالٴتنحزوا ما ھو خیر سواء کان ذلك الخیر فعلاً أو تركاً لقوله فیما . 
اتون وتذرون قوله افملوا مذہ کلھا وآندم راجون الفلاح پ ہہت ست 
الداخلۃ علی الخیر المفیدۃ وب بت دک مستفاد من کلمة لعل . ۱ 


سورة الحج/ الآیة: ۷۸ ۹ 


قوله: والقین حال من ضمیر متیقنین قید للعنقی لغیر لا للنفي فْفَيِْ ئفي التیقن 
والوثوق جمیعاً مثل ولا تری الضب بھا ینجحر فالمعنی وافعلوا ھذہ الخیرات کلھا راجین 
من اللہ الفلاح من غیر أُن تجزموا بفلاحکم معتمدین علی أعمالکم . 

قولەه: والآبة آیة سجدۃ عندنا الظامر ما فیھا من الأمر بالسجود وعن عقبة بن عامر 
قال قلت یا رسول اللہ فی سورۃ الحج سجدتان إن لم تسجدھما فلا تقرأھما وعن عبد 
الله بن عمر فضلت سورۃ الحج وبذلك احتج بسجدتین الشافعي رحمه اللہ فرأی سجدتین 
فی سورۃ الحج وأبو حنیفة وأصحابه رحمھم اللہ لا یرون فیھا إلا سجدۃ واحدة لأنھم 
یقولون قرن السجود ہالرکوع فدل ذلك علی اُٹھا سجدۃة صلاة لا سجدۃ تلاوۃ. 

قوله: أْي خَيَادَا نا خالسا لوجھه فعکس وأضیف الحق إلی الجھاد مبالعة وجهہ 
المبالغة أن الأصل یفید أن المطلوب بجاعدوا هو الجھاد وجيء الحق تبعاً لە لیبینه ویعینه 
والعکس یفید أن المطلوب هو حق الجھاد وإکماله بواجبە وشرائطہ وجيء الجھاد تبعاً لە 
لتعیبنہ وتبیینه وکذلك الفرق بین زید عالم حق وہین زید حق عالم قال الطیبي رحمه اللہ في 
وجه المبالغة أن الأصل یفید أن مناك جھاداً واجباً والمطلوب منھم الإتیان به فإذا عکس 
وأضیف الصفة إلی الموصوف بعد الإضافۃ إلی اللہ تعالی أفاد إلبات جھاد مختص بالہ 
والمطلوب القیام بمواجبه وشرائطه علی وجه التمام والکمال ومال التوجیھین واحد . 

قولە: کقولك حق عالم حق والأصل هو عالم ثم أأضیف الصفٰة إلی الموصوف فقیل 

قولە: رأضیف الجھاد إلی الضمیر انساعاً یعنی أن القیاس أن یقال جامدوا في الہ 
حق جھاد فيە وعدل عنه فاأاضیف إضافة الاختصاص اتساعاً مثل إضافة إمالك یوم الدین 4 
[الفاتحة : ]٤‏ والأصل مالك الأمور یوم الدین . 


قوله: أو لأئه مختص بالل أي أو الاضافة للاختصاص مثل إضافة الملك إلی المالك 
وجه الاختصاص الجھاد إنما فعل لوجه اللہ ولاجل إعلاء کلمته قال صاحب الکشاف 
الاضافة تکون الأدنی ملابسة واختصاص فلما کان الجھاد مختصاً بالل مفعولا لوجھه ومن 
أجله صحت إضافته ویجوز ان یتسع في الظرف کقولە: 

ویومصشپخ+نا: سلیماوعامرا 

قولە: وفیه تنبيه علی المقتضی للجھاد وجه التثبیه أن ھذہ الجملة أي جملة هر 
اجتباکم 4 [(الحح : ۷۰۸] استثناف وقح ابا لھا سی سال عع سبت الھر بالجھاد فکأنهہ 
قیل لم شرع الجھاد في ال وأمر به فقیل: هو اجتباکم4 [الحج : ۷۸] أي اصطفاکم 
واختا رکم لدینه ومن اختارہ اللہ لدینه من شأنه أن یجامد فیه لڑعلاء کلمتہ ونصرۃ دینە . 


قوله: أو علی الإغراء الاغراء الحث والتحریض أي الزموا ملة أبیکم قوله أو 


۷٥ سوا 7 لایة:‎ ٣۲ 


علی الاختصاص آي اخصم واعني مل ابیکم قولہ او لإبرامیم رتسميٹلَ ِسلممیْن فی 
القرآن وإن لم تکن مثە کان بسبب تسمیته من قبل في قوله: ومن ذریتنا أللة مَسلمٰة 
لك٭ [البقرۃة : ۸] اي علیٰ تقدیر رجع الضمیر إلی إبرامیم یکون مَعنی ِمرة 
إبراھیم إباھم مسلمین في القرآن محمولاً علی المجاز في التخلق لن إبرامیم ما بماعم 
۱ في القرآن مسلمین بل :سماہم في الکتب المتقدمة فمعلی تسمیٹه في القرآن کون سمینہ 
۔ھناك سبباً لذکر نسمیتھا وحکایتھا في القرآن بقوله تعالی: : ٭وإذ یرفع إہراھیم القواعلدا 
عن البت وا مرو ارت ری سا سی موی ار تد و جا 
2 -سس“- "0 : ۷ء ۱۲۸]. 


یڑ( وی مائة نے وعشرۃ آیة 
عند البصریین وثماني عشرۃة عند الکوفیین 


ہہ ۔لتراسرلتم 


قوله تعالی : تام الكزِ زا 

قول: قد أفلح المؤمنون4 [المؤمنون: 0070 
وأما العصاة فعن بیان احوالھم یعرضون. 

قولہ: (قد فازوا بأمائیھم) قد فازوا معنی أفلح بأمائیھم مفعوله المقدر حذف للتعمیم 
مع الاختصار والمراد أمانیھم الآخرویة ویحتمل العموم إذ الأمائی ما تتمنی وتحب . 

قول: (وقد تثبت المتوقع ویدل علی ثباته إذا دخل الماضي) أي لفظۂ قد تثبت 
المتوقع اي تدل علی تحقق أمر متوقع وثبوته أي حق استعماله في أمر متوقع آما في 
المضارع فظاھر وأما في الماضي فعدل علی آن الأمر الماضی کان قبل الإخبار متوقعاً لا أنە 


سورة المؤمنون 

وہه نستعین ھو پقول الحق وھو یھدي السییل . 

قوله: وقد تثبت المتوقع کما أن لما ینفيه قال صاحب الکشاف قد نقیضة لما هي تلبت 
المتوقع ولما تنفيه ولا شك أن المؤژمنین کانوا متوقعین لمثٹل عذہ البشارة وھی الإخبار بثبات 
الفلاح لھم فخوطبرا بما دل علی ثبات ما توقعوہ والفلاح الظمُر بالمراد وقیل البقا٭ فی الخیر 
وأفلح دخل فی الفلاح کأبشر دخل في البشارة وبقال افلحه اُصارہ لی الفلاح قال سیمویهھ وأما 
قد فجواب هل فعل وقال أیضاً فجواب لما یفعل وقال الخلیل عذا الکلام لقوم ینتظرون الخبر 
وعند سیہویه أن عل بمعنی قد إِلا أنھم ترکوا الألف قبلھا لأتھا لا تقع إلا في الاستفھام ورقد 
جاء دخولھا علیھا. 


)١(‏ وفي الإتقان مکیة إلا فوله تعالی: فلاحتی إذا أخذنا مترفیھم4 إلی قوله ٭مبلسون* رکلام المص 
اق ب٭. 


۳۳ 


٤‏ ۱ تَرة المؤمنون/ الأَیة: ا 
ان متوقع فلا إشکال ہن التوقع انتظار الوقوع والماضي قد وقع فلا یکوںقف فيه للترقع ۱ 
وما نحن فیه الفعل مستقبل معنی فالتوقع فیه ظاہر وھذا أصل معناہ وقد یستعمل فی غیز _ 
المتوقع وأیضاً التوقع فی صورة کونھا التقریب٭'“ الماضي إلی الحال کو ھ یہ 
الصلاۃ وعن ھذا قال ولْذلك يقربه من الحال. ۱ 

قوله: می مع سر بر ہی تر 
:متوقع لیس بشابت الآن وإن ٹیت بعدہ کقولە تعالی: : بل لما یذوقو! عذاب*4 [ض: ۸] 
سا ےرم جوا سی رسود ہماسا الہ وا سخ 
و ہوسییں مم سی سر سم مرو سیت سو وت " 

بضرہ أیضاً استعماله فی غیٰرہ فلا وج لڑشکال ابن هشام في المعنی وتصدی بعفن _ 
امض لم ری السشی السعدیة بعد نقل النظر علی کون قد لتقریب, الماضنی إلٰیٰ 
الحال لکون دلالتھا علی الثبززت'' بانھم صرحوا بأئه قد یکون مدثول قد الثبْعقیی 
والتقریب نقط کما یقال قد رکب زید لمن لم یکن یتوقع رکوبە أجاب بأن تصنریح البعض 
لا یکون حجة علی المص فکذا یقال ھنا أیضاً إنکار ابن عشام لا یکون حجة علی المصٰ . 
دراو سو وربع خی سی سے سرد ہہ ا 
لما أیضا یضاً ولا یلزم من ذلك عدم کون أصل معثاء ما ذکر کما لا یلزم ذلك من لسائر الألفاظ ْ 
المستعملة في غیر معناھا ولكِ أن تقول إِن غیر المتوقع یتزل منزلۂ المتوقع کَبٛا ینف 
االمتوقع منزلة الواقم في مثل قوله تعالی: سوہ مات درز وہ 20" 
اتعالی: فالذین یژؤمنون بما نول إليیك 4 [البقرۃ: ٠ .]٤‏ 
۱ قوله: ارجا عاز لی سید کرت ری اف تی تق لا سفرند بَا ار 
المتوقعین خبر کان وذلك إِثبْارة إلی الفوز والفلاح وصیفٰة البعد للتعظیم وفي المتوقعین 
تنبيه علی أَنٰ المراذ بالفلاح فلاح سوب سو ند۲ 
یستدعی التمحل في المتوقعینٰ وفي 'بشارتھم کما ارتکبہ بعفھم . 
٣‏ قوله: (وقر ورش عن نافع ٭قد آفلح4 [المؤمنون: ١‏ بلقاء حرکة الھمزۃ علی الدال 
اوحذفھا) نتحذف لالتقاء الساکنین الھمزة الساکنة بعد نقل حرکتھا والدال الساکنة بحسبْ 
الأصل لآئہ لا یعتد بحرکتھا العارضة کما نقل عن أبي البقاء ولا یخفی عليك آنه بنتقض 


قولهہ و علی الإبھام والضہیر فعلیی هذا لا یکون المؤمنون فاعل الفعل ۂل مقسراً للاعل المیهم:' 
قوله: وأفلح انجتزاء بالضمة عن الواو أي مجازاۃ'واکتفاء بالضمة عن الواو کما :قال الشاعر: 
لے آ0 :الاطییتا دی حسرنی تید رت ٭الامس8 


۱ إِذ المتوقم لا یکون پستامن نال عادقت ے۔‎ )١( 
090 علی الثبرت فيه إشارۃ إلی أنْ المراد من قول ہے یٹ‎ )٢(۰ 
۱ تمھیداً لذکر قوله ولذلك لا بمنی الدوام حتی یعترض بأنه لم بقل أحد من أھل العربیة..:‎ 


سورةالمؤژعنون/ الایة: ٢‏ __۔_-ے م.  _‏ 8سیس'_م'_ور'ے.ٌ.. ںہ کے .- ۹۳۵ 
بکثیر من المواد فاإنه لما لم یعتد بالحرکة العارضة فإذا نقل حرکة حرف إلی حخَزَفِه ساکن یلزم 
حذف ذلك الحرف الذي نقل حرکته إلی الحرف الساکن قبل النقل مثل یمد أصله 'یعلدد وآکٹر 
المدغمات من عذا القبیل فالظاھر أن الحذف علی خلاف القیاس وحذغھا لفظاً لا خطا: 

قولە: (وقریء أفلحوا علی لغة أکلوني البراغیث) والمؤمنون بدل من وار أفلحوا أو 
فاعل لە والواو علامة الجمع فقط أُو مہتدا والجملة المتقدمة خبرہ. 

قولە: (أو علی الإبھام والتفسیر) فتکون الواو ضمیراً والظامر بدل منھا وھذا أحد 
احتمالات آکلونی البراغیث کما نص عليه في قولە تعالی: '٭وآسروا النجوی الذین ظلموا* 
[الأنبیاء: ]٣‏ من أوائل سورۃ الأنبیاء ولا یعرف وجہ مقابلتھما إیاہ. 

قولە: (وأفلح اجتزاء بالضمة عن الواو) وأفلح ہضم الحاء علی البناء للفاعل اجتزاء 
أي اکتفاء بالضمة عن الواو أيٍ أصله أفلحوا کما تقدم وإعرابه کإعرابه ولا فرق بین 
القراءتین إلا آن الواو ثابت في الأولی لفظاً دون الثائیة ولذا قال المعرب إنە لحن فی ھذ: 
القراءة الأولی إِذ الظاھر حذف الواو لفظاً لالتقاء الساکنین حین الوصل وفی القراءة الثائیة 
ان المراد الحذف کتابة أیضاً کما أشار إلیه بقوله اجتزاء الخ. ورد ارز اذاثت عليه لأنہ 
لا یوقف علی متحرك فلا فرق بین القراءتین فی حال الوقف وفی حال الوصف رسم الواو 
فی الکتابة فی الأولی دون الثانیة والقیاس حذفھا لفظاً ما في الثائیة فللاکتفاء وأما في 
الأولی فلالتقاء الساکنین کسائر الجموع کما ذھب إليه الفاضل المحشي لکن البعض نقل 
عن المعرب أنہ لحن فی ھذہ القراءة حیث أئیت الواو لفظاً في القراءۃ الأولی فالعھدة عليه 
اذ الظاحر ما قاله السعدی ثم قال یکفی ظھور الفرق بینھما فی حال الوقف . 

قوله: (وافلح علی البناء للمفعول) من آفلحه إِذا آصارہ إلی الفلاح والإصارۃ 
بمعنی التصیر فیکون منعدیاً کما کان لازماً وھو المشھور نی الامتعمال علی أن همزته 
للتصیبر أو للصیرورۃ . 

قوله تعالی : ان حُم نی صَلَايم حَيم للا 

قوله: (الڈین هم في صلاتھم) صفة مادحة إن أرید المؤمنون الکاملون آو مخصصة 
إِن أرید مطلق المؤمنین فحینثدٍ سبب الفلاح الإیمان الکامل لا مطلق الإیمان إذ المراد 
الفلاح الکامل . 


والاستشھاد في کان حولي بضم نون کان والمراد کانوا فاکتفی بالضمة عن الواو ولفظ الاطبا 
الأول علی القصر لضرورۃ الوزن والثائی علی المد والآساۃ جمع الاأسی وھو الطبیب کرام ورماة. 

قولہ: وأفلح علی البناء للمفعول وھو قراءة طلحۂ بن مصرف فیکون من أفلحه بمعنلی أصارہ 
إلی الفلاح قوله خائفون متذللون لە ملزمون أبصارعم مساجداً ھم صفة کاشفة للخاشعین مبینة 
لمعنی الخشوع في الصلاة مثل الجسم الطویل العریض العمیق یحتاج إلی فراغ بشغله فإن الطوبل 
العریفی العمیق صفة کاشفة للجسم وھی ھو فی الحفیقة. 


٢ نے ےج ےل سرچ ضورة الموسین/ لپ‎ ٦ 


ٰ قولهھ : (خائفؤن من الله متذللون له ملزمون أبصارمم مساجدھم) خائفوِن الخ 27و 
الخشوع الإخیات وھو التواضع قوله متذللون لە.إشارة إليه قوله خائفون لازم معثاہ و 
الخ إذ التراضع وا دس جت اسیو جس نے مد سی 7 
المیم والجیم موضع السجود: ٰ : 
قوله: (روي آئه علبه السلام کان بصلي رافعاًإلی السماء ما ٹزلت رم بعر کو 
مسجدہ وآلہ رأی رجلا پعبث:ہلحیتہ فقال لو خشغ قلب ھذا لخشعتِ جوارحہ) بیان الخوف . 
یعبث بلحیته أي بعمل قلیل لا یفسد بە الصلاةۃ ة لو خشع: الخ إشارة إلی أن محل الخشوع 
أي التذلل القلب وخشوع الجوارح کتابة عن سکونتھا فإن القلب لما کان في:الحسد 
کالملك المطاع کان مداراً لکل صلاح الأعضاء کما صرح به في الحدیث 'قال في سورة 
البقرۃ ولذلث*'" یقال.الخشو ع بالجوارح والخضوع بالقلب لا یلائم ما ذکرہ ھنا لکن فنی 
استعمال اللفظ فسحة قولہ رمی یعیرہ مجاز حن توجھہ إلی ما لا بھم ولما کات لاہ 6 
٠‏ العبادات وکان کماٹھا بمحافئظة آدايہ قدم ھدذا, ۱ 
قوله تعالی : وف انار تفدھأ - ٴ : ٰ ْ 
توله (واللین خم عن,اللغو ما لا یمنیھم من قول:وفعل) آعْد الموصنزل تنا عل 
استقلال ضلته في وصف الگمال والعطف لتنزیل تغایر الصفاث منزلة تغایر الذوات وق 
اعليه ما عداہ ولما کان الڑعراض عن اللغو فی الصلاۃ سبباً للخشوع عقيه یہ ا لے 
قوله : (لما بھم بن الد ما پشخلھم ع) لما بھم لجار والمجرور صلة لما ز صفبہ 
قوله من الجد بیان ما یشغلهمٰ قدم غليه للاهتمام . .ھ۶0۸" 
قولہ او اج نترب کااتے مہات لزوائن علٰی 
ہے سس نتر سو سب جو یف (وانذین مم ني 


قوله : 00ت " 
والتعبیر عنه بالاسم وتقدیم الصلة عليه وإقامة الإعراض مقام الترك وجه الأبلفیة پي: اسمیة الجملة 
دلالتھا علی الدوام وفي بناء الحکم علی الضمیر ٹکرر الإسٹناد المفید لتقوي ؛ الحکم وفي التعبیر 
عن الضمیر بالاسم الذي هو مغرضون حیث لم یقل یعرضون الدلالة علی الثبات وف تقدیم الصللۃ: 
وھی عن اللغو علی معرضوا قادة الٰكغخصیص والقصر وفی إقامة الاعراض مقام الترلٰه الدلالَة علی 
یعدھم عن اللغو بالکلیة فإن؛ المعرض من لا یلتفت إلی ما اعرض جنه مباشرة وتعنیباً ومیلاً 
وحضوراً في الخیال بخلاف اليْارك فإنه یجوز ولا یبعد أن یمیل لطلِيه إلی ما ترک :أو بحضرہ في. 
لرع جال آے کرت سا لیئر موہ و ا تال ساب کات فا رمئن سی 
٣‏ دوش ہے وت وو رں دو ےت 
اللڈین ھما قاعدتا بناء دی ہے ۱ ُ ٹپ2-0- 


٠ أولە الخشوع 2 وھنه 7" للرملة الختطأمنة والخضوع الین ۔والائقیاد ولذلك یقالْ الخ‎ )١(_ 


سورة المؤمنون/ الأَیة : ٤‏ ۷ 


صلاتہم*4 [المؤمنون: ]٢‏ الخ أبلغ من الذین یخشعون في صلاتھم من وہ فلا یظھر 
وجه ترکهہ وتاخیرہ. 


قرله تعالی : وَزْنَحُملِژگرۃ تَملرنَ لا 


قولهہ: (جعل الحملة اسمے وبٹاء الحکم علی الضمیر والتعبیر عنه بالاسم وتقدیم 
الصلة عليه وإقامة الإعراض مقام الترك لیدل علی بعدھم عنہ رأساً مباشرة وتسیباً ومیلا 
وحضررا فان اأصلہ أن بکون فی عرض غیر عرضه وکنذلك قوله: فوالذین هم للزکا:4 
[المؤمنون: ]٤‏ الخ) جعل الجملة أي الصلة قوله وبناء الحکم علی الضمیر المفید 
لاستدعاله التکرر تقوي الحکم والتعبیر عنه أي عن الضمیر بالاسم وھو معرضوت بدل 
یعرضون وتقدیم الصلة وھو عن ھنا وفي فیما قبله واللام فیما بعدہ وإقامة الإعراض الخ 
قولہ لبدل متعلق باقامة الإعراض الخ قوله ومیلا أي عزما مصمما إذ حدیث النفس معفو 
وعرض ہضم العین وسکون الراء بمعنی الجانب والناحیة . 

قولە: (وصفھم بذلك بعد ما وصفھم بالخشوع في الصلاة لیدل علی أنھم بلغوا الغایة 
فی القیام علی الطاعات البدنیة والمالیة والتحنب عن المحرمات وسائر ما توجب المروء 
اجتنابہ) رصفھم بذلك الخ وھذا وإن کان معطوفاً لكنه وصف فی الحقیقة قائم بھم وھذا 
أبلغ من قوله: لٛوالذین ھم بزکون4 أو مزکون وتقدیم الصلة لرعایة الفاصلة لا للحصر 
فإنه لا یستقیم ھنا قوله بعد ما وصفہم بالخشوع الخ والوصف بالإعراض عن اللخو من 
تتمة الوصف بالخشوع کما نبھنا عليه وقیل وصفھم بذلك إشارۃ إلی قوله: فوالذین ھم 
عن اللغو معرضون* [المؤمنون: ]٣‏ وفعل الزکوۃ''' وھذا ضعیف نعم یلائم قوله: 
والتجنب عن المحرمات قوله لیدل الخ یکون علی النشر الغیر المرتب قولە : بلغوا الغایة 
الخ فلا یکون فلاح للمؤژمن الخالٰی عن ھذا الوصف فالمراد کمال الفلاح القیام علی . 


ٹولە: وصمہم بذلك بعد وصفھم بالخشوع مي الصلاة لیدل علی آنھم بلغوا النھایة في القیام علی 
الطاعات البدنیة والمالیة والتجنب عن المحرمات وسائر ما توجب المرو٭ة اجتنابه أي وصفھم بالإ(عراض 
عن اللغنو وفعل الزکاۃ فلفظ ذلك فی قوله وصفھم بذلك إشارة إلی ما ذکر في الایتین الئمڈکورتین بعد أیة 
الخشوع فإن المر اد بالطاعات البدنیة الصلاة المدلول علیھا بالایة الأولی ھي آیة الخشوع وبالمالیة الزکاۃ 
المدلول علیھا بالآیة الثالثة وبالمحرمات اللغو المدلول عليه بالایة الثانیة وفسر رحمه اللہ اللغو بما یعم 
المحرمات ومن الجائزات ما ترکە أولی حیث قال والتجنب عن المحرمات وسائر ما یوجب المروءة 
اجتنابہ فإن مرادہ ہما وجب المروءة اچتنابہ الجاثزات التی ترکه آولی من فعلھا . 


)١(‏ قولہ تعالی: ٭والنین ھم للزکاة فاعلون4 لا یدل علی الفرضیة لجواز أن یراد النافلة و اصل الزکا: 
واجبة فی مکة وما فرضت بالمدینة فضا بھا کذا قیل والجراب الأآخیر ضعیف لان فرضیة الزکاۃ بدون 
نصاب کیف تؤدی مع أنھا مخالف للمشھور من أُنھا فرضت بالمدینة. 


۱ سورة لؤمون/الاتان:: ات٦‏ 
الطاعات البدنیة مدلول في صلاتھم خاشعون رالمالیة مدلول وفاعلوٰد:الزکۃ لان 
المراد بالأول لیس الصلاۃ ة فقط وبالثاني لیس الزکاة فقط بل عموم العبادائث اِلبَدنیه 
والمالیة مجازاً بذکر الجزئي وإرادة الكلي وقد مر الکلام في أواخر سورۃ ة الحج لکن 
ھذا إذا کان المراذ بائزکوۃ المفروضۃ وفیه مقال کما تقدم قولە: زالتجنب عؾع 
المحرمات مذا مستفاد من قوله: لوالذین عم عن اللو معرضون4 [المؤمنون : -. 
ولٰذا قیل کان حقه إلتقدیم غلیٰ المالیة إلا أنه آخرہ لاحتیاجه إلی نوع تفصیل لیقع 
المالیة في جوار البدنیة فإنھما کثیراً ما یذکران معا وقول البعض وھذا مفھوم من قوله: 
لوالذین هم لفروجھم4 [المؤمنؤن: : ]٥‏ الخ صراحة رداً لما قیل کان حقه التقَديم 

ضعیف وقد اعترف ھذا القاٹل ان ذلك في قوله وصفھم بذلك إشارة إلی المذکور من 
قولہ فوالذین عم عن اللغٰو٭ [المؤمنون: ]٣‏ وفاعل الزکوۃ قوله لیدل علی أنھم 
تعلیل للوصف بذلك فلا یُناول حفظ الفروج وإن عمم التجنب إليه۔یکون تطفلاً ْ 
والمروءة وھي کمال الرجولیة : سو ےہ زا ہس ادس اعد 
والنساء إذ المراد بالمؤمنین یغم الإناٹ تغلیباً والفلاح حاصل لھا۔ ۱ : 

قوله: والکاۃ ٹم علٰ المعنی والعین والمراہ الأول ان انغامل فامل الحنبث لا 
المحل الذی عو موقعہ أو الٹاني علی تقدیر مضاف) والعین أي نفس المال المؤدی 
والمعطی إلی الفقراء وھو المرٰاد في أکثر المواضع من الثرآن کما أن اطلاقھا غلی المغلیٰ ٰ 
وھو اعطاء المال اصطلاح الفقھاء ولذلك عرفوھا بأنھا تمْليك المال رای لی کون 
المراد هنا العین بثشدیر المضافْ ٦‏ اداء الزکوة اوَفق لا ذکر پ في آکٹر الم واضع ۱ 

قولہ تعالی : الخ تیج عظیٴؤھ 

ٹول : (لا یبڈلوٹھا) أي معنی الحفظ ھنا عدم ااضییم۔ ۱ 

فولہ تعالی : لعل ازد تم از ما مککٹ امم اہنع ع کاو -- ٴ 

قوله: (زوجاتھم او سریائھم إشارة إلی أن المر مہ پت وإِن ا کان 


_-_-۸ 


اقوله: والزکاۃ تقع علی الممنٰ لے والمراد الڈول لآن الفاعل فاعل برای 

هو موقعه بعني أن الزکاۃ اسم مشترك بین عین ومعنی فالعین القدر الذي بخر جہ الم زکي: من النصاب, 

إلی الفقیر والمعتی فعل المزکی ؤعوٴفعل التزکیة یة واداء الزکاۃ والمراد منا المعنی المصدري الذن مو 

اداء الزکاۃ وفعل المزکي إنما یتعلی بالمعنی المصدري کما یقال للضارب هو فاعل الضرب لا بالعین' 
٣‏ الذي هو المال لآن فاعل الاعیان هُو اللہ تعالی لا غیر کما قال صاحب الکشافِ ولم یمتنم الزکاۃ الدالة' .. 

علی العین أن یتعلق بھا فاعلون لخروجھاٴمن صحة أن یتناولھا الفاعل ولکن لن الخلق لیسوا بفاعلیھا: 
ویجوز أن یراد بالزکاۃ العین ویقدر مضاف محذوف وھ الأداء تقدیرہ والذین ھم لأداء الزکاۃ فاعلون: 
وٹی قوله: لمطعمون الطعام في السنة الأزِمة والفاعلون للزکوات یحتملھما لکن حملھما علی أن یکون ُ 

تقدیر مضاف هو الأصح لتھا وقعت علی صیفة الجمع والمصدر لا یجمغ قي الأغلب: 8 


قوله: زوجاتھم ود السریات جمع السریة بضم السین وتشدید الراء الا سا تعلیة 


سورة المؤمٹون/ الآَیڈ: ٦‏ ۹غ 


لفظة ما عاماً للغلام وائمراد بائسریات الامة المسلمة والکتابیة لا الامة المشرٌکة . 


قوله: (وعلی صلة لحافظون من قولك احفظ علی عتان فرسی) ظاھرہ أنہ بعلی تہ 
بدون تضمین کما فی الکشاف حیث قال علی تضمینہ معنی الفي قیل لیصح الاسَیشناء 
والمعنی یمسکون ولا بطلقوتھا أي لا یرسلونھا إلا علی أزواجھم ویمکن حمل کلام المصی 
عليه إذ حسن المعنی یدور عليه . 

قولە: (أو حال أي حفظوھا نی کافة الأحوال إلا نی حال العزوج أو التسري) أو حال 
أي من عموم الأحوال کما قال أي حفظوما في کافة الأحوال الخ فیکون علی أزواجھم 
ظرفاً مستقراً أي إلا حال استعلائھم وتسلطھم علی أزواجھم ولما کان ھذا الاستعلاء 
بالتزوج قال إلا غي حال التزوج أخذاً بالحاصل والمراد مستعلین علی آزواجھم وفي التعبیر 
بھذا إشارۃ إلی أن الاستمتاع بھذا الطریق أحسن مما عداہ فإن الاستعلاء حسبما آمکن 
وساعدہ الشرع مرغوب وممدوح وبھڈا علم أن القول إن علی بمعئنی عن بعید لخلوہ عن 
التنبيه الأئیق ولا ینافی ما ذکرناہ قوله تعالی : لإنساؤکم حرث لکم فأتوا حرلکم آئی شٹتم4 
[البقرة: ]۲٢٢۳‏ الاأیة فلببان الجواز۔ 

قوله: (أو لفعل دل عليه غیر ملومین) کأنە فیل یلامون علی کل مباشرۃ إلا علی ما 
رخص لھم من مباشرۃة الزوجات والسریات وفيه مبالغة فی الثناء إذْ المعنی یلامون علی کل 
مباشرة إن وقع منھم لکن لا یقع منھم إلا ما رخص لھم مع أُن فیه تعریضاً لمن باشر في 
غیر ما رخص والتعریضات فی المدح شائع في المحاورات وفي کلام اللہ تعالی فلا یرد 
|إشکال الفاضل السعدي . 


قولە : (وإنما قال ما إجراء للمماليك مجری غیر العقلاء إذ الملك اصل شائع 


من السر وھو الجماع وھي جاریة بطؤها المولی للتناسل والتسري وطأ الجاریة سراً والأاصل التسرر 
قلبت الراء الأخیرۃ یاء کما في تفضي البازي . 

قوله: وعلی صلة لحافظون من قولك احفظ علی عنان فرسي فیکون من باب التضمین 
فمعناہ ارقبلی ولا تغفل عني وفی الأساس هو حفیظ عليه رفیب فعلی ھذا یکون الظرف أعني علی 
أزواجھم ظرفاً لغواً علی ما قال أہو البقاء إلا علی آزواجھم في موضع نصب یحافظون علی أن 
المعنی صانوھا من کل فرج إلا عن فروج آزواجھم. 

قوله : أو حال أي حفظوھا فی کافة الأحوال إلا في حال التزوج أو التسري فحینثدِ یکون 
الظرف مستقراً قال صاحب الکشاف علی آزواجھم قي موضع الحال أي الأوالین علی أزواجھم أو 
قوامین علیھن أو تعلق علی بمحذوف یدل عليه غیر ملومین کأنه قیل بلامون إلا علی أزواجھم أي 
لا بلامون علی کل مباشر إلا علی ما أ٘طلق لھم قال صاحب الفرائد الذي الجاء إلی التطویل 
استعمال علی فی قوله علی آزواجھم . 

قوله: وإنما قال ما إجراء للمماليك مجری غیر العقلاء أي إنما قال ما فی مقام من لان 


ہا ۵.ے.ے-ے>ے ‏ ہے ہت اور المؤنتون/ الاپة: ۷ 


" ماع لابا شی لے اللہ فإذا اطلق علی العقلاء ال بضرب من 
اعازیل زقیل إئ ار لاعقلاہ رفیر النقلاء واغفارہ الم کي سور لتاق وسودہ 
الفرقان وغیرھا لکن الأول و المناسب للمقام وعن ھذا اختارہ ھٹا ولم ین نبْکھلی 
الاحثمال الآخر لأنھن مع کونھن مملوکات والملك أصل شائع في غیر العقلاء ء ناتقصاقی 
العقل قوله تعالی : ہلفانکحوا ما طابِ لکم من النساءچ [النساء: ۳] قال ھنا تنا غبز 
عنھن ہما ذھاباً إلی الصفة أوْ إجراء لھن مجری غیر العقلاء لنقصان عقلھن فما ظنك 
بالإماء فما اختارہ أولی من :کون المراد الوصف. والوصف من غیر العقلاء وا کان 
الموصوف والقول”'' بان ما یعم القبیلتین. 


قوله: (وإفراد ذلك بعد تعمیم قوله (رالذین هم عن اللغو سے لأن 
المباشرة أشھی الملاھٰي إلیٰ النفس وأعظمھا خطرا) فکأنھا نوع مغابر لسائر الْلغو 
وأعظم ضرراً فتحقق شرط عطف الخاص علی العام مع آنە ینبغي الاھتمام بە فاستحق 
الشخصیص بالذکر مستقلاً للاھتمام بە وفي التعبیر بأشھی ما می ا 
المباشرة في اللغو إذ اللخو ٴکما في الکشاف ما لا یعنيك من قول أو فبل کاللعب 
والھزل ومایوجب المروءة إلخاؤ, وإطراحه وفي الکشاف مل فیه دلیل علی تحریم 
نکاح المتعة قلت لا لان المنکوحة نکاح المتعة من جملة الأززاج 2000 ولم 
چرس بد تم إذ الفقھاء بپنوا ما فیه وما علبہ واختلاف المذا هب . 


قولە: (الضمیر لحافظون و لما دل عليه الاستثناء أي فإن تار لڈزواجھم أو انام 
نإنھم غیر ملومین علی ذلك) لما دل عليه الاستثناء وھم الباذلون لأزواجھم آر إمْاٹھم 
فیکون ھذا تصریحاً ہما علم الْزاماً إذ الاستثناء یدل عليه لا سیما علی مذھب المص وآما 
الاحتمال الآول فغیر ظاھر إلا ان یراد لتعریض لمن لم بحفظ فرجہ بانھم ملومین في إلدٹیا 
والآخرۃ (المستثتی). 


قوله تعالی : 8۳8007 ھُم لمات لیا 
و له: : (الکاملون فی المبوان عن الحد) لأنہ بعد الا × الئ اُربع والإماہ بخیر 


نرآزی منات رد ون کریں ارت ری عے اك إذ الملك أصبل في غیر العقلاَ: "7 
۱ قوله: وإفراد ذلك بعد تعمیٔم قوله: لوالذین ھم عن اللغو معرضون4* [المؤمدؤن : ۲۳ لان 
المباشرۃ اشھی الملاھي إلی النفس یعني إفراد حفظ الفرج بالذکر مع أنہ 0 89ھ ٰ 

عن اللغو لعظم شِأن المباشرۃ خطراً وکوٹھا اشھی ما ستلڈٴبه القی: ۱ 
قولہ: رت ید س سی سسد وع زع فک المسند البقیدین 


)0م( أي ما اخنارہ أوی من القول ۳ یعم القبیلتین هنا۔ 


سورۃ المؤمنون/ الاَیة: ۸ ١‏ 


حساب ھذا الابتغاء فی غایة من القبح والتنامي غي العدوان وإذا کان ابتغاءَٴذٰلكِ متنامیاً في 
العدوان فما ظلك فی فعل ما وراء ذلك قفي اختیار الابتغاء علی الفعل من المبالقق,العظیمة 
ما لا یخفی علی الغبی فضلا عن الذکي . 

قولہ تعالی: وَأَْخْر لَمَيهمْ تَعَهْدهِمْ رَن لیا 

قولە: (لما یؤتمنون عليه) فالمراد بالأمانات العین!'٠‏ لا المعنی المصدري بقرینة 
جمعھا وبأن الحفظ یئاسب العین وکذا الکلام في العھد فإنه کالآامانة یطلق علی المعنی 
المصدري وعلی العین والمراد هنا العین لما ذکرناہ من القرینة . 

قولە: (وبعاهدون من جھة الحق أو الخلق) متعلق بھما لا بالآخیر فقط والأمانة من 
جھته ظاھر والعھد من جھتھم ما یعقد بینھم من عقود الآمانات والمعاملات ونحوھا مما 
یجب الوفاء بە مثل اللزام بالیمین والنذر أو یحسن الرعابة بە کالوعد والعھد بلا حلف 
ونذر والأمائة والعھد من جھة الحق ما أمرہ اللہ تعالی ونھاہ من التکالیف واجبھا ومندوباتھا 


للقصر والقصر قصر ادعائی لا حقیقي لکثرۃ العادین غیر من یبتغي وراء الأزواج وما ملکت أیمانھم 
مو کقولك هو الرجل کل الرجل ویسمی مثل ھذا في علم المعاني حصر الکمال کانه لکماله في 
ائرجولیة ھو الرجل دون من سواہ قال صاحب الکشاف جعل المسٹثٹنی حداً أوجب الوقرف عندہ 
ٹم قال فمن أحدث ابتغاء ما وراء ھذا الحد مع فسستہ واتساعه وھو اباحة أربع من الحرائر ومن 
الإماء ما شثت فأوللك ھم الکاملون فی العدوان المتناھون فیه أي بالغ في الفسحة والانساع حیث 
أضاف الأزواج إلیھم وھمي ما عھد من قولہ: ڈفانکحوا ما طاب لکم من النساء مثنی وثلاٹ 
ورباع4 [النساء: ]٣‏ قال الإمام روي عن القاسم بن محمد أن الایة تدل علی تحریم المتعة 
وتقریرہ اُنھا لیست زوجة للمتمتع فوجب أن لا تحل لە وإنما قلنا إنھا لبست زوجة لە لآنھما لا 
یتوارثان بالإاجماع ولو کانت زوجة لحصل التؤارث لقوله: عز من قائل فولکم نصف ماترك ' 
أزواجکم*چ [النساء: ]٦١‏ فلا تحل هي لە لقول تعالی: غإإلا علی أزواجھم* [المژمنون: ]٦‏ فھي 
مما وراء ذلك فمبتغیھا منخرط فی سلك العادین بمقتضی نص القرآن قال صاحب الکشاف لیس 
في الآیة دلالة علی تحریم المتعة لآن المتکوحة نکاح المتعة من جملة الآازواج إذا صح النکاح 
یعنی |ڈا صح النکاح المؤجل فلا یحرم وحین لم یصح بالدلائل الداله علی عدم صحتہ یحرم وقد 
کان مباحاً في ول الإسلام ٹم حرم وھو الآن جائز عند الشیعة . 

قوله: لما یؤتمنون عليه ویعامدون یعنی أن المراد بالأمانة والعھد العین المؤتمن عليه 
والمعاعد عليه لا المعئی المصدري بقرینة الرعی لن الرعي إنما یتعلق بالعین لا بالمعنی لان 
الراعی هو القائم علی الشيء العین بحفظ وإصلاح لا علی المعنی ومن قول صاحب الکشاف في 
تفسیر فان الله یأمرکم أن تؤدوا الأمانات إلی أھلھا* وانما بؤدي العیون لا المعاني وقوله في 
تفسیر لوتخونوا أمانانکم4 وإنما یخان المؤتمن عليه لا المصدر. 


)١(‏ لا الآمائة فی نفسھا وإن أمکن اعتبارہ فیھا إذ الرعایة في الشيء المؤتمن مستلزم لرعایة الأمانة وکذا 
خیانتھا وعکسه کذلك . 


ٰ ۱ 
٠ 
اس‎ 


ھکد کھت ستھ ج رد ۹ 
والمدح والثناء إنما یتحققان 'برعایتھما مطلقاً واجباً کان أو مندوباً وند أٹبّاز المضن إلٰیٰ 
عموعھما في قولە تعالی : یا أیھا الذین آمنوا أوفوا بالعمود4 [المائدة: ] وقلام الخلق 
لاحتیاجھم وفي الکشاف قدم الحق لأصالتہ وجوز فیه الاکتفاء بالخلق ولم بلتفتإليه 
یکیو رم وو سس ا ا وو ان 

وعھدہ بل هو أھم مما ہو من جھة الخلق. ۱ 
۱ قوله: (قائمون بحفظھا وإصلاحھا) کراغی خر بر بجر سے بالحفظٴحسیً 
کرعایة الغٹم أو معنویاً کما فیما نحن فیە وکذا الإصلاح معنوي هنا. ٰ 0+3۹۰ 
۱ قفوله: (وقرأً أبن کثیر جنا وفي المعراج لأمانٹھم علٰ الإفراد لا من الإلیاس) لاضافتہ ۱ 
لی الجمع قیراد بہ الجنس فمآلہ الجمع ولا بحتمل ان براد بہ الواححد وہذا مزادہ یقٹوله لا . 
من الالباس ۔ ۱ 
قولہ: (أو لاٹھا في الأسٔل مصدر) 7+007 اَر نعل ان المراد الکٹرة 

وفي قوله فی الأاصل مصدر إ إشارۃ إلی أن المراد الشیء المؤتمن والمعھود عليه کما أشاز 
إلیە أولاً وقد أوضحتاہ آقاً.. تک" 833٤‏ ھ"۳“''+“٭ 


قولہ فان رخ اه وخ مار 
وید ہاو ری سر ا ا 
قوله: (ویؤدونھا في أوقاتھا) پیان المواظبة المعتد ھا من صلی في غیر تھا نہز 
ممن أضاعھا۔ ٴ . 
: توله: (ولفظ الفعل فیه ما فيٰ الصلاۃ من العجدد والتکرر) فيہ ٴي في ا المقام دو 
سائرہ لما للصلاةۃ من التجدد والتکرار في الواقع وفي نفس الأمر فذکر صیغة المضارع الیدك 
عليه والترغیب إلی مسارعتہ وأما فیما عداہ فاختیر الاسم لیدل علی الذوام دوٹ التجدد۔ 
قولہ: سودمت غیر حمزة والکسائي) أي ولکون ا( اذة ہیہےے 


ات قولە: وقراً ابن کثیر لأمأتھم علی الإفراد لا من الإلباس لأن من المعلوم أ لیس المرة 
رعي جمیعھم أمائة واحدة بل المراد رعي کل واحد منھم ما عندہ من الأمانة التي اؤتمن هو عليه 
من جهة الحق أو الخلق ودلیل بن کثیر:علی قراءۃ الإفراد اجماع 7 ۶" 
وھو مصدر في الأصل مٹلھا۔ _' _ 
قولە: ولفظ الفعل فيە لماٴللصلاة من التجدد والتکرر یعنی ان الفواصل ؛ فی السابقة التی هٰ 
خاشحوت ومعرضون وفاعلون:وعادون وراعون جیثت في ضور الأسماء و الفاصلۂ: 7 
یحافظون خالفت تلك الفواصل حیث جیئت هذہ علی صررۃ سو سرت ازس یت 
اوتکررھا تجدداً مستمراً فجيء بالصیغة الدا علی الاستمرارا التجددي, 4 
فوله: پجسوانت مت والکسائي أی ولکون الصلاة متجددة ومتکررة جمع انا ۱ 


ڈ٣‎ 


سورة المؤمنون/ الآّہة : ٠١‏ 
کل یوم ولیلة جمعه الخ لیفید المواظبة علی إعدادھا وآنواعھا بخلاف الخشوعفإنه مطلرب 
فی کل فرد من أفراد الصلاة ولذلك لم یقرأً بالجمع ق . 

قولە: (ولیس ذلك تکریرا لما وصفھم بە أولا نإن الخشوع في الصلاۃ غيّر 
المحافظة علیھا) وإن فھم العزاماً من الخشوع وقد مر وجه تقدیم الخشوع من أَنْ 
الصلاۃ |نما بعد بهھ . 

قوله: (وفی تصدیر الأوصاف وختمھا بأمر الصلاة تعظیم لشانھا) وتحریض علی 
مداومتھا بأکمل الأوصاف لن الصلاۃ أم العبادات جامعة لجمیع المبرات . 

قولہ تعالی : أرايک حُمْ لوف للا 


قوله: (الجامعون لھذہ الصفات) أی الڑشارة إلی ما ذکر جمیعاً أي تعبیر المسند 


قوله: طعلی صلراتھم یحافظون4 [المؤمنون: 3] غیر حمزۃ والکسائي فقرأوا علی صلواتھم 
لان الجمع بناسب التکرر والتجدد مرة بعد آخری وتذکیر ضمیر الصلاۃ فی قوله وجمعه نظراً 
إلی آن الصلاۃ هي الاصل مقدر بان مع الفعل ہمعنی آ صلی آو اعتار اللفظ من حیث ہو من 
غیر اعتبار تأنیثه أي جمع لفظ الصلاة غیر حمزة والکسائی أفول التأویل المذکور یقتضي ان 
رر جج تج ً سسجت 
عنه بن وقوعه علی صورۃ الاسم یحعمل أن یکون للاشعار بأن الخشوع لکونە من آخص 
أرصاف العبودیة شأنه أن یستمر عليه العبد المؤمن في جمیع حالائه ولا بتاتی ھذا التوجیە إذا 
قیل حافظون لآن المراد بالمحافظة علی الصلاة المواظبة علیھا وعي لا تکون إلا فی الصلاة 
بخلاف الخشوع فإنه لا یختص بالصلاۃ أو یقال قی الجواب إن الخشوع غیر أداء أصل الصلاۃ 
بخلاف المحافظۃة علی الصلاۃ فإنھا أداء الصلاةۃ علی وجە المداونۃ فیستفاد تکرر الاداء 
وتجددہ بیحافظون ولا یستفاد بیخشعون . 

قولە: وفيی تصدیر الّأوصاف وختمھا بأمر الصلاۃ تعظیم لشأنھا عذا نکتة تکریر أمر 
الصلاۃ بذکرھا فی صدر الکلام وآخرہ وفی وصفھم ہالخشوع فی صلاتھم أولاً وبالمحافظة 
علیها آخراً نکتة آخری وذلك أن لا یسھو عنھا ویژدوھا في أوقاتھا ویقیمرا آرکانھا ویو کلرا 
نفوسھم بالاھتمام بھا وہما یتبغي أن یتم بہ أوصافھا وأیضاً قد وحدت لصلاة أولا إرادۃ الجنس 
لیفاد الخشوع غفي جنس الصلاة أیة صلاة کانت وجمعت آخرا لیفاد المحافظة علی أعدادھا 
وھی الصلوات الخمس والوٹر والسٹن المرتبة مع کل صلاة وصلاة الجمعة والعیدین والجنازۃ 
والاستسقاء والکسوف والخسوف وصلاة الضحی والتھجد وصلاۃ التسبیح وصلاة الحاجة 
وغیرھا من النوافل کذا فی الکشاف . 

قولە: أولثك الجامعون لھذہ الصمٰات یعنی أن ذکر اسم الإشارۃ فی 8 أولئك عم الوارٹون* 
کاعادة الم وصرفین بصفاتھم المذڈگورۂ وھو نظیر إعادة اسم من استؤلف منه الحدیث بصفئثه في 
قولك أحسنت إلی زبد صدیقك القدیم حقیق بالإحسان وھو أٔبلغ من أن بستائف بإعادة اسمه فقط 
فیقال زید حقپق بالإحسان لما فی من بیان المقتضی وتلخیصه أُن ترتیب الحکم علی الوصف ایذان 
بن الئموجب ‏ ہ. 


ٰ 8ہب ہے ہس ھھییشنف) جح 
بے الغااسب ض علیت اسفان یه بارضات ملی ان کت اقب دو رتا 
یرد بعد اسم الإشارۃ من ا٘جل الاوصاف التي وو رت ولذلك قال احقاء : 
بات یسفوا الخ۔. ٰ ٰ ٗ ک ہے 

قولہ : (الأحقاء بأن یسموا ورااً 0 "۳م""ه08۷ت) لعف 0099 
المسند وضمیر الفعل وفي کلامہ تلبيه علی أنھم مستحقون بأن یسموا ورائاً فلا ینافیہ کون 
غیرھم وارثاً لإیمانھم وإن کٹر مغاضیھم بدون کمال استحقاق اعلی أن الحضز بالنسبة إلی 
الفردوس إِذا کان سی میتی مو وت پ سی اأصلا یع 
ہر ہس ہج تم فو لھا. ْ 
قوله تعالی : ارک برا ات شرع کرف 2 
قوله: '(بیان لم یرثؤنہ وتقیید للوراثة بعد إطلاتھا تفخیماً لھا وتاکبداً وعني 
مستعارۃ لاستحقاقھم الفردوس من أعمالھم وإِن کان بمقتضی وعدہ) هي أي الورائة 
وس لہ سو ور و یں 70 1 ,:, مخ 
الایة من سورة میمت 

٠‏ شی سر نت قوی آمیاب الک 


خلق لکل إنسان: ول کی الج ومقزلا فی ار مل وجہ تمریشضه 30 ہج الفردوس 


قولہ: الاحماء 007 00 20 ص-ص ۰ 0) 
الفصل وتعریف الد رھذا ضا قصر ادعائی ولذا فسر الوارثین ہأنھم س00 وراا 
فان وراثٹھم لکونھا مؤبدة غیر زائلة کالت کأن الوراثة عيٴ دون غیرھا والوارث عو الوٴارٹ لھا دونِ 
غیرہ ومن سواہ لکوت ورائئتہ نائیة زائلۂ کأنه لیس بوارٹ وھذا ايضاً من بات:حقیر الکمال وتقیبڈ 
الورالة بعد إطلاقھا تفخیماً لشانھا أي لشان الفردوس وتائیٹ الضمیر بتأاویل الجنة وتاکیداً وجہ 
افائقیت ٹگزیر افطار ٹون بد دک ال انترد والألف واللام ذ نی الوازثرت معیئ:الذی معناہ الذین 
یرٹون فیگون تاکیداً لفظیاً لٹکرر اللفظ الاول واقول ھذا محل منائشۂ وجھھا آن معنی العاکہ۔ 
مستفاد من التکریر لا من تقیید :الورائة ہبالفردوس وقد جعله رحمه اللہ منتفاداً من التقیید نعم في 
ہہ مم مس موی ریہ ہس ھا وو و 
منشؤہ ذکرہ مرۃ مطلقاً ومرة مقیاً لتکرر ذکرہٗ وعبارئہ فاصرۃ عن ذلك . ۱ ۱ 

فوله : وھي مستعارۃ لاسنحقاثھم الفردوس وإن کان ہمقتضی وعدہ مبالغة فِبْه أي والوزئة هن 
لیست حقیقۂ لأن حقیفتھا استحقاق الررئة لمال مورٹھم بعد ؤناته قاستعیرت لاستخقاق ارز دوس 
:من اعمالھم تشیھا لاستحقاقھمله بورانہ سو پر رپ سی والوٴصولِ 
دو وب چد : ُ 


. الأیة,‎ ]۲٢ وقد صرح به المص في سزرة الحدید في قوله تعالی : ٛسابقوا إلی مغفرة من ربکم [الحدید:‎ )١(ٰ 


طہقتھا العلیا کما ورد فی الحدیث سلوا اللہ الفردوس فإنهہ وسط الجنة وأعلاھاوما ورد في 
الحدیث بالنظر إلی مطلق الجنة ولذا قیل ھذا لا یناسب المقام أو مذا الحلایث الذيْ 
صححہ القرطبي خبر الآحاد فلا یفبد إلا الظن وأربابِ الحواشي لم یرضوا التمَزْيقض 
للروایة (آئٹ الضمیر لأئه اسم للجئة أو نطبقتھا العلیا) . ْ 


قوله تمالی : وَلتَدْ عَلقتَا الوِدسَی ین سُکَرین طبر لٹا 

قوله: (٭ولقد خلثنا الانسان4) [المؤمنون: ]١‏ الخ صدر بالقسم اھتماماً بە لأنه 
لما ذکر أحوال السعداء وأوصافھم المحمودة ذکر عقیبه مبدا الإنسان لیتذکروا مبدأمم ئم 
حالھم في الکمال باتصافھم بالڈوصاف الحمیدة فیشکرون اللہ تحالی بکرۃ وأصیلا وبہذا 
ظھر ارتباطه ہما قبله. ْ 

قوله: (من خلاصة سلت من ہین الکدر) أي استخرجت من بین الکدر أی المختلط 
والسلالة ما بقي بعد السل ولذا قال في تفسیرہ من خلاصة إذ صیغۂ فعالة کما نقل عن 
الدیوان ما بقي بعد المصدر کالقلامة والبرایة ما سقط من الظفر حین القطع وما سقط من 
الشجر في وقت قطعءہ . 

تولە: (متعلق بمحذوف لآنہ صفۂ سلالة أو من بیانیة) متعلق بمحذوف أی کائنة من 
طین فمن تبعیضیة إذ ما آخرج من الشيء یکون بعضاً ملە لا محالة ولظھورہ لم بذکرہ قولە 
او من بیائیة فیکون المراد بالطین هو نفس السلالة لا ما أخرجت عن السلالة فالتقابل 
وراضح فلا یکون صفة لسلالة لما عرفت أنه نفسھا إلا أن السلالة لما کان أعم من کونھا 
طیناً وغیرہ یصح التوصیف بالطین أي التی ھی الطین لا غیر۔ ۱ 

قوله : (أو بمعئی سلالة لانھا في معنی مسلولة فتکون من ابتدائیة کالأولی) أو بمعنی 
الخ عطف علی قوله بمحذوف قولە کالأاولی وھو من سلالة۔ 

فوله : (والإنسان آدم عليه السلام خلق من صفوة سلت من الطین) ناللام للعھد ولذا 
قال أو الجنس خلق من صفوۃ من خلاصة کما قال تعالی: ولقد خلقنا الائسان من 
عمممسموممسسسسکب٭9ھاثتثللسلشسڈششسڑتٹتھلرژشسلاشسشسٹسٹایسیساسسساس؟“سلسات 

قوله: من خلاصۃ سلت من بین الکدر وفي الکشاف السلالۂ الخلاصۃ لأتھا تسل من 
الکدر وفعالة بتاء القلۃة کالفلامۃ والقمامة وفی المطلع السلالة ما سل من الشیء واستخرج قاں 
صاحب الدیوان فعالة اسم لما بقي بعد المصدر والسلالة ما بقي بعد السل کالنخالة والغسالة لما 
بقي بعد التخل والنسل وفیە دلالة علی القلة فإذا قہضت علی الطین بکفك فخرج من بین أصابعك 
خالصة فھي سلالة وقال آبو البقاء من طین صفة لسلالۂ ویجوز أن یتعلق من بسلالة بمعنی مسلولہ 
اي مخلصة ومستخرجة من طین ویمکن أن یکون ھذا مراد الحسن بقوله ماء ہین ظھرانی الطین. 

قوله: فیکون ابتداثیة کالأولی أي إذا کان من طین متعلقاً بسلالة کانت من ابتدائیة کمن 
الاولی في من سلالة فانھا ابتدائیة قوله ثم جعلنا نسله فحذف المضاف أي خلقنا أصل الانسان 
وھو آدم من سلالة من طین ثم جعلنا ئسلە اي اولادہ من نطفة. 


ٰ ٣ +880 :-پِپ٣ئی‪كٹِٔٗپكٹپٹسپسپ: ہہ‎ .0 0-۵٤ ٦ ٦ 


0ءء" ھ+ قد لأئ الجنس معتاج إلی لھا ستعرقہ. ۱ 
وقیل روي عن سلمان وابن عباسس رضي اللہ تعالی عنھما. ۱ 

قوله: (او الحنس فإنھم خلقوا من سلالات جعلت نطفاً بعد ادوار) از ای جن ای 
لاتق ما سی قدم ما یلام قرہ تم لع بیان صحة پرادۃ تل قوہ بعد ادرار ا ْ 
بعد سئین إذ السنة مقدار دور الفلك کذا قیل الأولی الأدوار بمعنی الاطوار کما قال تعای : ٴ 
لإوند خلقکم أطواراچ [نوح : ا٤‏ أي تارات إذ خلقھم أولا عناصر ٹم مرکبات تغذي . 
الإنسان ٹم أخلاطاً ٹم نطفاً فالتطفة سلالة من ذلك فقوله من طین مجاژ باعتبار ىا کان ولٰذا: 
أخرہ إشارة إلی ضعفه وإن لم یضرح به ولم یقل وقیل آأر الجنس الخ . ک۰ 
کہ قولہ: (وقیل المراد بالطین آدم عليه السلام لأہ خلق مه والسلالة نطفتہ) وقیل المراد: 
اطین ہم ای مجازاً علی تقدیر ا با بالنسان الجنی کلم فیک ای ا را ٰ 
کان أ٘یضاً والفرق ان المراد بالطین الأخلاط والأغذیة باعتبار أن أصلھا الطین ومنا المراد آدم: 
عليه السلام لان أصله الطین فخ المراد بالإنسان ما عداآدم علیہ السلام کما في الوجه الثاني: 
ولا ضیر فيه إذ المراد بیان أحوال أولادہ علی ھذا الإاحتمال کما أن المراد فی الوجه الاول: 
دم عليه السلام وحدہ فلا وجہلما قیل من آنہ لا وج لە لما فیه من (خراج آدم عليه الم 

من الجنس المذکور ولا حاجة إلی الاعتذار بأن الکلام من قبیل وصف الجنس بحال اُکٹر 
اذ ادہ فما هو جوابہ فی تخصیٰص الانسان بادم فھو جواہنا فی تخصیصه بما عدا آدم تمليه 
لسلام وتخصیص العام شائع فا بقال إن المراد ھا الجٹس وھو عام بخلاف الأولا. 


قوله تعالی : ا کلکۂ لکن قار ٹیر ڑا ٰ 
۱ قوله: ٹم جعلت تسلہ لف المضاف) وھو اللسل آي الذریة والاستخدام وجغٍآخر ٣‏ 
فی مثله سمیت الذریة نسلاً لھا تنسل به أي تنفصل . ۱ 

قوله: ما امیا کرس ا کااجف ھا مل کلت کا ْ 
لنسل مع آنه مباین لە باعتبار کون النطفة مبداً خلقه وخلاصة تقدیر المضاف الآخر أی ٹم 
جعلنا مبدا خلعہ نطفة والأوضح أنه من قبیل الحذف والأبصال أي جعلتا نس من ٠‏ 
کما قال ٹم جعل نسله ٭ؤمن سبُلالةگ الایة . ۱ 
ا قولہ: (او ٹم جعلنا السلالة نطمٰة) ھذا علی الاحتمال الثاني فح ن لعل سی آنسیں/ 
فقط وأما فی الاول ما بمعنیٰ الخلق وانتصاب تطفة بنزع الخافض کما عرقت' أويفعنی _ 
الصبیر فیراد بالإنسان ما مواعلی شرف آن یکون إنساتً مجازا بعلاقة الأولٴکذا قیل وذ . 
مر وجه آخر (وتذکیر الضمیر علی أویل الجوھر أو المسلول أو الماء). سر ا 
۱ قوله: (مستقر حصین یعنی الرحم) مستقر بکسر القاف إ اغین سی السٹئق: 
اولذا قال یعني الرحم وھو مستقر ہفتح القاف. 
ت9ت7900000س‬یکْٰو سر ےت دہ جو ہیدہ 


قوله: : مستقر حصلین لفظ مستقر بفت القاف مکان الاستقرار قوله وھو في الامبل صد 


سورة المؤعنون/ الاَیة : ١١‏ ٤غ‏ 


ٹوله: (وھو في الأصل صفة للستقر وصف بە المحل مبالغة کما عو عنہ بالقرار) 

أي المکین الخ کما عبر عنە بالقرار أصل القرار مصدر قر بقر قراراً بمعنی:ثیت ئبوتا 

لم طلن علی المستفر بفتح القاف ورھو محله مبالهه لکوئه مجازاً فی الإسناد والتحّیه في 

کا عبر إنما ھو فی وصف المحل بحال المستقر بکسر القاف وفي إفادة المبالنة مثل ول 

الخنساء وإنما هي إقبال وإدبار. 

قفوله اتی کر ارس دو سور سک ا اپ کہ کتتا اپ رج عِف ۶2 
ھا البکے کال اأمائة کلک کر تار الہ تح الین گا 

قوله: (بأن أحلنا النطفة البیضاء علقة حمراء) أي نطفة دم متجمدة. فصیرناھا قطعة 


لحم. 

قولە: (بأن صلہتاھا) الخلق هنا بمعنی الإحالة وھو خلق وإیجاد صورة آخری وتخیبر 
التعبیر لمجرد التفٹن إذ الکل من قبیل الاستحالة أما الأول فظاھر وأما الثانی فلانه تغیر فیە 
ماعیة العلقة وھی الدم المتجمدۃ إلی اللحم حیث قال فصیرناھا قطعة لحم وبقاء لونە لو 
سلم لا یضرہ وأما الثالث فلانتقال ماہبته إلی ماعیة العظم ۔ 

قولہ: بس سو سی ریت سہ نس سم سیت 
و سس سس و ا 
مع أن إحاطة ما بغي من المضغة العظام کلھا غیر واضح قیل ویحتمل أن یکون خلقہ الله 
تعالی من دم الرحم والبہ أشار بقوله أنبتنا ولا حاجة لجواز إنباتھا من کتم العدم قوله مما 

یصل الخ لا حاجة إليه لأن الإنبات علیھا إنما یکون بوصولھا إِلیھا . 

قولە: (واختلاف العواطف لعفاوت الاستحالات) واختلاف العواطف''' حیث جیئت 
کلمة التراخی تارۃة وأداۃ التعقیب أخری لتفاوت الاستحالات أي لتفاوتھا في الرتبة لا پٰي 


المستقر ہو بکسر القاف أی صفة النطفة المستقر ۂ فی الرحم التي هي محلھا أي المکین الذي ھو 
فعیل بمعنی المتمکن هو في الأصل صفة المستقر الڈي هو النطقة وصف بە محلھا وھر الرحم 
مبالغة فی وصغھا بصفة المتمکن ۂ فی الرحم فکأنھا لشدۃ اتصافھا بالتمکن في المحل جعل المحل 
بت ور جح مس ساکڈے سر فا اس ھت 
بالقرار وھو صفة الحال فیه فیکون مثٹل طریق سائر في أنه من باب الإسناد المجازي . 

قوله : : عما بقی من المضغة آو مما انبتنا علیھا مما یصل إلیھا أي ٭کسونا العظام لحمائچ مما 
بقی فی الرحم من المضغة بعد خلق العظام إن لم تکن المضغة بأسرھا عظاماً أو مما مما أنیتنا علیھا 
مما یصل إلیھا من الأغذیة إن کائت المضعة ہکلیتھا عظاماً. 


رت جواب سڑؤال مقدر وتقریرہ واضح فالرار استثثاشة . 


رعھسوویوجھتتتییئٹھهاشسسش ار یی 0-77 
الزمان فإنھا لا۔تفاوت فی الزمان والمدةۃ لأن مدۃ کل استحالة آریعون کما وم فی الذیث 
الصحیح فإن نظر إلی تمام المدۃ یتبغي أن یعطف بثم وإِن نظر إلی آخرھا یحسن/آنِ یعظلف ٴ 
بالفاء إذ أول أجزاء الاستحالة متعقب 'لآخر ما تقدم فالوجه فی اختلافھا لاخلاف فَٔى٥لٰربة‏ 
إذ حصول النطفۃة من اجزاء ترابیة ولو بالواسطة مستبعد عادة وکذا: جعل تلك النطفة البیضاد ْ 
حمراء غریب بخلاف جعل الذم لحماً مشابھاً لە في اللون والصورة وکڈا پیسھا وتملبھا:_ 
جتی تصیر عظماً وکذا مدة لحم المضغة عليه لیسترہ تتئهٔ'ٰئ""۰ھ 0 
من الأغذیة ولا غرابة فيه وکذاتبدل اللون کما یشآمد في الأثمار پل جعل الدم ‏ جس سی 
من ذلك فالأوضح ما ذکرہ الزضي کما فصله المحشي وأشرنا إليه إجمالا ولا یرام لە ٰ 
الترجیح سوی الإرادة ألا یری أن :قوله تعالی: ٭ڑزھو الذي آنزل من الستماء ماء4: 
(الانعام : ۹ ھؤفانبتنا ب4 [الئمل؛: 1۰] الاّیة وقوله تعالی: ف٣‏ آلم تر أن اللہ أنزل من: 
السماء ماء فتصبح الأرض مٰخضرة4 [الحج: ]٦٦‏ فإن الاخضرار یہتدأ عقیب نزول' 
المطر لکن یٹم في مدۃة وکذا الإئبات قال النحریر في المطول ولو ال ٹم تصبح الأرض ٰ 
نظرا إلی تمام الاخضرار جاز:انتھی. والنکتة فيه الڑإرادۂ والاختیار إِذ المادةۃ واحدۃ وکڈا:: 
ہے یودو یھ پر سح وی ۱ 
فقد رکب تعسفاً بلا طائل . ٰ ٰ " 
توله: (والجمع لاختلاتھٰا في الھیئۂ والصلابة وقرأً این کے رت 
فیھما اکتفاء باسم الجٹس عنْ الجمع وقریء یإفراد أحدھما وج الآخر) والجنع أي ي: ‏ 
جمع العظام دون غیرھا من العلقة والمضخة لاختلافھا في الھیئة صغراً وکبراً والصلابة 
ْ فان بعض العظام صلب وبعفضٰھا رخو کعظم الساق وعظم الاصابع وأطراف الاأصابع ۱ 
قوله وقریء بإافراد أحدھما الخ وائہعض کقتادة فرأً الأرل بالإفراد والثائی بالجم 
والبحض الآخر کمجامد بالعکس واختیر الظامر فی مقام المضمر للالتباس: إذلوٴقیل.: ٴ 
فخلقناما مضغة یحتمل رجوٰع الضمیر إلی النطفة وکذا في الباقي أو لکہال الفقرر 
وأضمر في أنشأناہ لعدم الالتبٰاس لآأن مرجعه الإنسان لا ایحتمل غیرہ وفي الکشانب ما 
۱ مُعنی جعل الإنسان نطفة وأجاب معناہ آنه جعل جوھر الإنسان أولاً طیناً ٹم جُعل. ْ 
جوھرہ بعد ذلك نطفة وبھذا یأوٴٰل قوله تعالی: و سو یرنپواٹت ۲ 
الأیة فیکون مجازاً إما في النسببة أو في الجذف . ۱ ْ 


رقت تیر صورة البدن) تم الأانہ علی ظاھرہ إذ المراد بھڈا:الخلق میرانقاد 


قولہ: ھر ہت ا راو _ لق بنفخه فیه آو المجموع أي الخلق الآخر ٦1رس_ھو'‏ 
الہدتِ بإبجادہ ھکذا والروح آر القوی بنشخ الروح فیه أر المجموع الم رکب من البدن ائرع 
والقوی السالة غيه قال الإمام قالٰوا في الایة دلالۃ علی بطلان قول النظام الإنسان مو الروح لا 
البدن فإنه تعالی بین أن وی بجی عذہ الصفاث وعلی بطلان وت الغلاسفة ۳ 
سو جس رف سس ٰ 


سورۃ المژؤمنون/ الاّيیة: 5١‏ _۔- ۔سسسسسشے۔ اک مم ۱٢٣۹‏ 
وتصویرہ وتسویته وجعله في أحسن تقویم بأن خص بانتصاب القامة خسن الصورۃ 
واستجماع خواص الکائناٹ ونظائر سائر الممکنات . 

قولہ : (أو الروح) فح یکون المعنی أنشآنا لە أو فيه ہالحذف والإیصال إذ الروخاوإتن 
کان خلقاً آخر لكنە مغایر لە فمعنی أنشاناہ لا یصح إلا بتقدیر الجار کما عرفته فلمٴجح 
للٹراخی فی الرتبة لأنہ أعلی رتبة من الأول ویلزم منہ بحسب الظاھر أن تکون الروح غیر 
الانسان کما عو الظاھر من قوله تعالی: اف٭لْخلق الڑإنسان من ماء دافق4 [الطارق: ]٦‏ لکنه 
محتاج إلی التاویل ۔ 

قولە : (آو القوی) أي القوی الحساسة والمعنی أیضاً أنشأنا فی . 

قوله: (ہنشخه فيه) بنفخہ متعلق بإنشاء قوله فيه إشارة إلی تقدیر الجار فی أنشاناہ 
ومعنی نفخ الروح قد مر توضیحه في سورۃ الحجر في قولە تعالی: فلاونفخت ليه من 
روحی 4 [الحجر: ۲۹] وضمیر فيه للبدن . 

قوله: (او المجموع) اآخرہ لأن فیه تکلفا إذ معنی أنشاناہ بالنسبة إلی البدن علی 
ظاھرہ وبالنسبة إلی الروح والقوی بتقدیر الجار کما عرفته والجمع ہینھما مشکل إلا أن 
یقال إنه محمول علی الاتساع بالنسبة إلی الآخیرین . 

قولە: (وٹم لما ہین الخلقتین من التفارت) رتہیاً کان أو زمانیاً أو الرتبی سواء کان 
اوت انا آر ا 

قولہ: (فاحتج ہە أبو حنیفة رح علی أن من غصب بیضة فأفرخت عندہ لزمه ضمان 
الہیضة لا الفرخ لأنه خلق آخر) فآافرخت عندہ أي خرج فرخھا منھا کذا نقل عن الکشاف 
وقیل یضمنہ الفرخ لکوئە جزہ من المغصوب لا لکونە عینە ولذا قال واحتج بە أبو حنیفة . 
قوله: (فتبارك اللہ فتعالی شأنه في قدرتہ وحکمتہ أحسن الخالقین) إما بدل أو صفة أو 
خر لان ٰ 

قوله : (المقدرین تقدیراً فحذف الممیز لدلالة الخالقین عليه) أشار إلی ان الخلق هنا 


قولە: وثم لما بین الخلقین من التفاوت أي لفظ ثم الموضوع في الأصل للتراخي في الزمان 
استعمل عنا واستعیر للتراخحی فی الرتبة لما ہین الخلق الآخر والخلی الأول من التفاوت البعید قال 
صاحب الکشاف فی تفسر خلقاً آخر أي خلقاً مبایناً للخلق الأول مباینة ما أُبعدھا حیث جعله 
حیواناً وکان جماداً وناطقاً وکان أبىکم وسمیعاً وکان آصم وبصیراً أکمہ وکان وأودع باطنه وظاعرہ 
بل کل عضو من أعضائه وکل جزہ من أجزائه عجائب فطرۃ وغرائب حکمة لا تدرك بوصف 
الواصف ولا تبلغ بشرح الشارح . 

قولە: المقدرین تقدیراً لا محالة فحذف الممیز لدلالة الخالقین عليه یعنی أن الخلق ھھنا 
بمعنی التقدیر کما في قوله عز من قائل وإذ تخلق من الطین کھیئة الطیر أي تقدر وقوله تقدیراً 
تمییز ولیس بتأکید لآن أفعل التفضیل لا ینصب النکرات إلا علی التمیبز خاصة کقولك عذا أکبر 


۱ سس ہمہم۔سسےسسس٘.ےے‫ہ ->كے سے سور کیؤنٹون/ الایات ۵۰۔۷‎ ٥١ 


ہمعنی التقدیر ودو معنی لغوب لہ وم یحمل علی ممنی الابجاد وھو مع رفي لہ إذ لا 
شتراك فیه حتی پکون اللہ تعالی أ سس ہما ت 5 تمبیبزہ 'فحلذف وا 


اپ سض کس 


قولہ تمالی : نہب کلک لب ابا للا ۱ 

تولە لا در ارت انتا رائن اک کس لی تاغرص یی اسم القاعل ْ 

وقد قریء بە للمحاسبة والمجاژاة) لعبائرون إلی الموّت أشار إلی أنہ میتون مجازا آرلی قؤله لا 
محالة مستفاد من التعبیر بالجملة ألاسمیة والتاکید بأن وھذہ الجملة مما لا ریب فیہ لأخذ لکن 
الناس لانھماکھم فی اللذات العاجلة لاح منھم إ انکار الموت فنزل غیر الملکر منزلڈ المٹکز 
فجيء بالتأاکیداٹت آ أو لأن الموت قیامة الصغری وکان مقدمة للقیامة الکبزی فکان تأکیدہ تاکیڈ.. 
البعث والجمع بین ثم وبعد ذُلك لأن ثم لنتراخي ي الرتبي''' وبعد ذلك للترا می 
تکرار لثم | إنک 4 الآیة آکد هذہ الجملة لکثرة المنکرین والمترددینء - ْ 


قوله تعالی: وَلقد لآ فوفکر سج یع زین رکا کات لی کیہ ا 

قوله: (ولقد خلقناج [المؤمنؤن: )]۱٢‏ الایة استدلال علی إمکان البعث قال می 
إلخلق السموات والأرض اکبر من خلق النا س٤4‏ ۔ 

قوله: (سموات لآتھا طورق بعضھا فوق بعض مطارقة الدمل) اغار لی ان طرائق 
جمع طریقة بمعنی مطروقة لکن من قبیل صفة جرت علی غیر ما عي لە ولذا قالٴ طورق _ 
بعضھا أي طوبق بغضھا کقوله تعالی : لٛسبع سموات طباقاًچ [الملك : ٣‏ قوله مطارقة 
النعل حیٔث وضع طاقات بعضها فالسماء ہس ہرس یی سو سے 
فوق بعض وإن کان تحت بعض فالظاھر أن عدھا من الطرائق علی التغلیب . تک 

قولہ: (وکل ما فوقه مثله فھو طریقہ) ولا بتناول السماء السابعة إذ لا فوقہ مثلہ حتی 


ملي سناً فھو في المعنی قاعل حسن تقدیرہ معن تفدیر عفد ومٔيی المٹال الٴضروب ای : 
سلہ ملي وحذف المئیز ھنا لدلالة الخالقین کطرح المأڈونا فيه في قوله فآذن للذین یقاتلون*4 _ 
لدلالة الصلة قال صاحب الکشاف فترك ذکر الممیز.لدلالة الخالقین عليه کأنه قیل أحسن الخالقین 
علتا رقال تي الحاقیة نظیرہ اذ یہ تو جو سو تد سً مس 
قولہ: ولذلك سا ات سیت اسم الفاعل أ٘ي ولقصد رييّ یت 
الصیرورة إلی الموت الثابت لھٔم عذا الوصف في جمیع أزمانھم مستمراً ذکز النمت الدالِ علی 
الہوت والاسجمرار وضو المیت: فإئه صفة مشبھة ثابتة المحنی للموصوف مستمرا بخلاف + اسم 
القاعل الڈي هو المائت فإنہ پفید التجدد والحدوث دون الاسٹمرار والثبورت نُعم 27 مال 
الثبات سو رج رت بقرینة لا بالوضع : 


7 إِذْٰ المزت لكونه وسلة إلی ا مل تھا 


سورة المؤمنون/ الأیۃ : ۱۸ ٥١‏ 


یکون طریقه إلا أن یقال إنە طریق للکرسی وھو خلاف ما فھم من النظم الكِإِيِل فالمناسب 
اعتبار التغلیبٍ فیه . 

قوله: (أو لأنھا طرق الملائكة) فلا إشکال ح بالسماء السابعة. 

قولهە: (أو الکواکب فیھا مسیرھا) أي الکواکب السبعة السیارۃ دون الثوابت فإنھا لا 
یسیر بھا إلا أن یقال لھا سیر بطيء في غایة البْ٘طء وکون إحدی السماء طریقة للآخری معئاہ 
أن المار مر منھا إلیھا وکونھا طرق الملائکة أو الکواکب معناہ ان سیرھم فیھا وکلا 
المعنیین مشھوران للطریق بالا ضافة . 

فولە: (عن ذلك المخلوق الذي هو السموات أو عن المخلوقات) فیدخل السموات 
دخولاً اولباً فیحصل الارتباط ہما قبله أیضاً وإفراد الخلق لکونە مصدراً فی الأصل فاللام 
باللسہة إلی النفی فھو لاستمرار النفي لا لنفي الاستمرار بأن یلاحظ النفي أولا ٹم یلاحظ 
الامکفراز ٹاتا: 

قوله: (مھملین أمرھا بل نحفظھا عن الزوال والاختلال وندہر أمرھا حتی تبلغ منتھی 
نعلم ما یسرہ وما یجھر بالنسبة إلی المکلف فتجازیھم وھذا المعلی عو المناسب لکوت ھذہ 
الایة مسوقة لبیان صحة البعث . 


ہے 
حم _- حرف سر ا م 


قوله تعالی : وائزإنامن لاوما بقدر َأَمکله ف الا وَإيا عق دھا ہی۔ لعَدزود لییلا 
قوله: (بتقدیر یکثر نفعه ویقل ضررہ أو بمقدار ما علمناہ من صلاحھم فحملناہ ثابتاً 
مستقراً) أو بمقدار الخ أي قدراً ما بمعنی تقدیر وھو الراجح لکن المراد بە ما یکٹر تفعه 


قوله: لأنھا طورق بعضھا فوق بعض مطارقة النعل أي طوبق مطابقة اللعل وطراق النعل ما 
اطبقت وریش طراق إذا کان بعضھا فوق بعض وطارق الرجل بین الثوبین إذا ظاھر بیٹھما أيٍ لیس 
اأحدھما علی الآخر وطارق بین النعلین أي خصف اأحدھما فوق الآخر کذا فی الصحاح وفي 
الٹھایة طاق التعل إذا صیرعا طاقاً فوق طاق ورکب بعضھا فوق بعحض والتشبیه عنا واقع فی مجرد 
تصییرھا طاقاً فوق طاق دون اللصوق روي عن الإمام حنبل والترمذي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه 
قال بینما التبی پيٍ جالس في أصحابہ قال ھل تدرون ما فوقکم قالوا اللہ ورسولە أعلم قال سماءان 
بعدما بیٹھما خمسمائة عام ثم قال کذلك حتی عد سبع سموات وما بین کل سماءین ما بین 
السموات والأرض ٹم قال ھل تدرون ما فوقه ذلك الشْيء قالوا الله ورسولە أعلم قال وإن فوق 
ذلك العرش ہینەه وبین السماء بعد ما بین السماوین الحدیث . 

قولہ: وکل ما فوقه مثله فھو طریقه أي وکل شيء فوقه مثٹل ذلك الشيء فالڈذي فوق طریق 
ذلك أي علی طریقه الشيء وطورہ قولہ أو لأنھا طرق الملالکكة أو الکواکب أي أو لأن السموات 
طرق الملائکة أو الکواکب فیھا مسیرھا أي في تلك السموات آو في تلك الطرق سیرها. 


٭٭(جح -ے ‏ _ر+.....۔ سے ھو٥سو‏ ۶ا۷٠ ٦‏ 
'ویقل ضررۃ القلة ]ما مقابل ُلکٹرۃ آآز بمعنی العدم قوله علمناہ اڈ ھا ۱ 
متفاربان قوله.ثابتاً سواء کان ٹچوتہ في ظامرھا کالآنھار آو فی باطنھا کالآبار . " 
قولە: (علی إزالته بالافساد أو التصعید أو التعمیق بحیث یتعذر استنباطه) ول می 7 
ہتقدیر المضاف بالافساد اي بإخراجه عن ماعیة اك آو النتصعید ايگ بانقلاب الھوات 
الاستتباط الاستخراج فاشکروا علی اإمساکہ قي الأرض وعدم إزالتة وھذہ الجمَلة حال ْ 


قوله: (کما کنا قادرین' علی إنزاله وفي تنکیر ذھاب إیماء إلیٗ کثرۃ طرقه ومبالٰغة في 
الإبعاد بە ولذلك جعل آبلغ مِن قوله: لال آرأیتم إِن آصبح ماؤکم غوزاً فمن یأئیکم ہماء . 
معین4 [الملكپ :۰۰) إلی کثرة وھ کو ہہ رھ و ا کی عام وفیه ما یه إِلا 
آن یراد العموم علی سہیل البدل وتنکیر ماء إذ المراد بعفی الماء ولما نبه عليه فیٰ سورۃ 
البقرۃ سکت عنه منا.والمبالغة فی الإبعاد لن الباء جو نی + مب 
والاستمساك وما أخذہ اللہ تعالیٰ ومُسکه فلا مرسل لە ویتعذر وصولہ قوله تعای ئل 
آرایتم إِن اصبح٭ [الملك: ]٣۶‏ الایة لا دلالة فیه علی تلك المبالغة . 


ول تعالی : کانصاتلکر لہ جکت بن تخیل وَاعتب لک فہا کک گنت ناش ٰ 
اقولەه: (بالماء) أي بالہٰاء الممزوچ بالتراب وتفصیل ھذا قد مر في قوله تعالی: ٰ 
افوآنزل من السماء ماء فاخرج بە من الثمرات4 [الیقرة جئی نمی یں اہی 
ْ والانشاء والاخراج بمعنی واجّد ۔ ۱ 
٣‏ قڈوله: (لجنات من نخیل وأعناب4 تمہ ۹ قدمھما - 2 
علی أن في الأعناب صفة القوتیة أیضاً وقدم النخیل لأنه عند العرب أ کثر وأعز والمراد 
بالفواکه ما سوی لنخیل والأجناب بقرینة المقابلة وجه المقابلة ما ذکرناہ في الجنات .. 
قوله: (یتفکھون بھا) أيٰ یتنعمون وبتلذذون۔ ا لت چ 
ٰ قوله: تونی ایسا ئک ازع رز رجھا فیا تیاردارزررمیا بل می ات کا 
رتس یش پش و سی شش ہت ومن زروعھا 


قوله: رق تگی تاب ما إلّی کثرةۃ طوقه ومبالغة فی الابعاد وجہ الایمَاء ری" 
ذھاب للتکٹیر أي في تکثیرہ إشارة إلی کثرۃ طرق |ذماب ذلك الماء النازل من السماء کما ذکر 
بعضں ذلك الطرق بأن قال بالإفساد أُو الٹصعید آو الععمیق: ومنہ جاء المبالغة فی الإیغاد اي. 


ان ببہان أن طرق الذعاب به کثیرة وأنه نار مق او یذ یه باي طریق یری۔ عند سی 
مشیثتہ بإڈھابه ۔ 


تولە: سی ایر یر امہ ای ای اه 
اوجھ أبلغیتہ منه أن ھنا إشارۃ إلیٔ کثرۃ طرق الذعاب ؤوثمة طریق واحد نقط وھو طزیق الغور۔ 


)١(‏ وقد صرح بہ المص فی قولہ تعالی: ذھب الله بنورھم4 الاآیة. 


سورۃ المژمنون/ الأَية: ٠٢‏ ۳" 


والمائع من حملھا علی التبعیضی عدم کون الثمار بعضاً مٹھا وکذا الزروع:وانما هي في 
خلالھا قولہ تغذیاً تمییز وقیل من تبعیضیة ومضمونھا مفعول تاکلون والاولی أنیکون من 
انتا سس العض ملا 0ن آسیین!'! اشن ٴ 

قولە: (او ترتزقون وتحصلون معایشکم من قولھم فلان یاکل من حرفتہ) آو ترتَزفَرَن 
الخ فیکون الأکل مجازاً عن الانتفاع بە بأي وجە کان فیشمل الأکل وغیرہ کالبیع مثلا قوله 
من قولھم الخ یعني أنه مجاز مشھور فان معنی پاکل من حرقتہ ینتفع منھا مجازآ بطریق ذکر 
الخاص وإرادة العام فعلی ھذا یکون من ابتدائیة والمفعول محذوف قوله تحصلونٰ 
معایشکم إشارة إليه قدم الأول لرجحانہ ولحقیقتہ . 

توله: (ویجوز ان یکون الضمیران للنخیل والأعناب أی لکم فی ٹمرتھما أنواع من 
الفواکه الرطب والعنب والئتمر والزبیب والعصیر والدبس وغیر ذلك وطعام تأکلونه) ان یکون 
الضمیران الخ أي فیھا ومنھا أشار إلی ضعفە لبعدھما عن الضمیر لفظاً في الثانيی ومعنی في 
الأول مع احتیاجه إلی تقدیر المضاف کما قال لکم في ثمرتھما قوله أنواع توجیه للجمع مع أُن 
الظاہر فاکھتین الرطب الخ وھو صنف لا نوع مصطلح کما في الاحتمال الاول وفي کلامہ لف 
ونشر مرتب فالرطب والتمر نوعا النخیل والعنب والزہیب نوعا ثمر الأعناب والدیس بکسر 
الدال عسل العنب والتمر وکذا العصیر وطعام تاکلونە إما منقرداً أو مرکا مع الغیر. 

ولہ تعالی : وَشب تین طور سم مات پالشمن وزج مل لا لا 

قولہ: (عطف علی جئات وقرئت بالرفع علی الابتداء أي ومما أنشانا لکم بە شجرة 


قوله: أو ترزقون وتحصلون معایشکم لما کانت لفظة من في منھا الداخلة علی ضمیر 
الجنات متعلقة بتأکلون وائجنات لیست مما یڑکل تکلف في تصحیح تعلقھا بە فتارۃ حمله علی 
حذف المضاف فقال ٹمارھا وزروعھا فالمعنی ومن ثمار تلك الجنات وزروعھا تأکلون قعلی ھذا 
یکون من تبعیضیة وتارة حمله علی ما قصدہ العامة من قولھم فلان پاکل من حرفتہ والحرفة لیست 
ماکولۃ بل الماکول ما حصل من الحرفة لکن لما کانت الحرفة مبدآً للاکل لان تحصیل الرزق إِنما 
یکون للاکل غالبا فیکون تعلقھا ہالأکل فيی حکم تعلقھا بالتحصیل فعلی ھذا یکون من ابتدائیة . 

قوله: وبجوز أن یکون الضمیر للنخیل والأعناب أي لکم فی ئمرتھا أنواع من الرطب 
والعنب الخ فعلی ھذا یکون ضمیر منھا أیضاً راجعاً إلی النخیل والأعناب علی حذف المضاف کما 
کان کذلك فی فیھا علی ما فسرہ رحمه الله فقوله وطعام تأکلوثه عطف علی أنواع أي ولکم في 
ٹمرتھا طعام تأکلونه کما أن فیھا فواکه متنوعة ومعنی الطعام مسعفاد من قولەہ: لٛومنھا تأکلون4 
[المؤمنون: ۱۹] فعطف قوله عز من قائل: (منھا تأکلون٭ [الزخرف: ۷۴] علی قوله: ٭فیپا 
مفواکە کثیرۃ 4 [الہؤمنون! ۹ علی ھذا التفسیر للإشعار بأن ثمرھا جامع بین أمرین أنه فاکهة 
پتفکھە بھا وطعام یڑکل رطباً ویابساً رطباً وعنباً وتمراً وزیبا. 


)١(‏ إشارۃ إلی ضعفەه لما بہنه آنفا. 


2 سور المؤمنون/ الاپة:‎ ٥١ 
الغر بن کھ کیا تال رت‎ +7 
آنشا لکم الدال عليه فانشآن وقدرہ مقدماً لکون المبتدا نکرۃ وإن کانت موَْصتوفِة لیکون‎ 
| أقرب إلی المعرفة ولو عکس: وجعل ا کر رد نویں شجرة زیتو وتخظطضیص‎ 
خروجه بجبل طور سیناء لأن زیتونه آجود الزیٹنون أو لکثرتہ فیه ولعل قوله تعالی : <يَوقد‎ 
الایة یتناوله إن قال المصّٰ‎ ٥ من شجرة مبارکة زیتونة لا شرقیة ولا غربیة4 [النور:‎ 
سر سر سو یرس وأیلة قریة في ساحل البحرأبین المدیلّة.‎ 
والطور بفتح الھمزة وسکون الباء.المثناۃ التحتائیة وفتح اللام فلسطین ہکسر الفاء ؤقتجھا‎ 
بلة بلشام ان لجل لی موس لمناان علیہ وکمہ قب ود پا لہ قور سنین کہ‎ 
ٰ افي سورۃ التین (وقد یقال لە ور سینین).‎ 
توله: (ولا یخلو من ٴأن یکون الطور لجیل وسیناء اسم بقمة آشیف إلبھا اہ‎ 
"المرکب مٹھما علم لەه کاجریە القیس) واکتفی في سورة التین بکوتھا!' اسما‎ 
للموضع الذی فیہ قوله لبیل آبي للجہل المخصوص وائٹول آر لکل جنیل ببد آر‎ 
رم یور فی سید سس صن برای‎ 
مشھور وإن أُصلہ مرکب إضافي..‎ 
فوله: ون صرلہ ریف ولمجمة و افئیٹ علی تاریل ایشة لا لف) آی ایس‎ 
تایٹہ للالف لما بینە بل:لتاویل البقعۂ . "0ئ0‎ 
۱ ۱ قولە: (لأنہ فیعال) فألفۂٰ من الکلمة لا للتائیث من السناء اد‎ 
قوله: (کدیعاس من السناء بالمد وھو الرفعۃ آو بالقصر وھو التور) فیه شارة لی‎ 
:جواب إشکال بأنه لیس بمشتق من السناء لاختلاف الماذتین فان عین الکلمة فی السناء‎ 
نون وفي سیناء یاء فاجاب بأن غین سیناء کونە یاء غیر مسلم بل زائدة کدیمماس بالدال‎ 
سو یس بھی ہد صلی پواسں چیہ ری‎ 
۱ , . للتعریف أو العجمة‎ 
ْ قوله یگٔٔٔ‌هەھ۶ ۶ اوت‎ 
بطلان تحیدل الائف تارا۔اق لا ااغالیت رہ دی ابی اوس جات نیو ارد‎ 
الالف لاإڑلحاق فصار سپتاء.۔‎ 


۹ٔ 


قوله: لآنہ فیعال ناش الدیماسٰ تراب القبر .. ٰ 
قولە : از ایق لان کت العلباء بالباء من العلب لا بالیاء 70۶,5 مت ۱ 
رھاریٹوییرسر وادی ود یفرر ہو رو جوا ہیں ہو ْ 
08 بی سی تید سس سی سرت 


)0۱ للاشعار بأن۔المختار عندہ کوٹھما اسمان للموضع . 


سورۃة المؤمنون/ الایة : ٤٥ ٠٦٢‏ 

قولە: (بخلاف سیناء علی قراءة الکوفیین والشامی ویعقوب فإله فیعال كکَہّبان أو فعلاء 
کصحراء لا فعلال إذ لیس فی کلامھم وقریء بالکسر والقصر) بخلاف سیناء بفتح لسن فحینئرِ 
یجوز منع صرفہ للألف الممدودة کما یجوز کونە للعلمیة والتانیث أو العجمة قوله بتخلاف 
سیناء متصل بقولہ لا للألف فإنه فیعال فیکوں ألفہ للكإلحاق قوله ککیسان علم شخص آو فعلاء 
کصحراء فحینثلِ یجوز منع صرفه للألف الممدودة قوله بخلاف سیناء ناظر إلی عذا الاحتمال لا 
فعلال بفتح الفاء وما پوجد في کلام العرب فعلال بکسر الفاء وما یوجد من ذلك مثٹل خرعال 
لضلع الڑہل نادر وھذا في غیر المضاعف وآما نی المضاعف فکثیر مثل الزلزال ورسواس 
وصلصال ولا یختص ہالمصادر علی قراءة القصر فالفه للتأنیث کذکری إن قیل إنە عربي . 

توله : (أی تنبت ملتبسة بالدھن ومستصحباً لە ریجوز أن نکون الہاء صلة معدیة تنبت 
کما ني قولك ذھبت بزید) أي تنبت ملتبسة بالدھن رجح کون الباء للملابسة إِذ التعدیة فیھا 
مجاز فی النسبة لکن ملابسة الدمن في وقت النبات تقدیري لا تحقیقي قوله صله ھنا 
بمعنی اڈ لا بمعنی الزیادۃ قوله 0- +-ص 28۳۷ لکون المراد زائدة ولو اکتفغی 
بمعدیة لکان أسلم واوجز. 

قولە: (وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب پي روایة تنبت وھو إما من أنبت بمعنی 
نبت کقول زھیر 

رأیت ذوی الحاجات عند بیوتھم قطیىآالہم حعی |ذا أنہت الہقل) 

بمعنی نبت فحینثذِ عمزۃ ألبت لیست للتعدیة ولا بعد في أن یکون للصیرورۃ ولما کان فيه نوع 


خفاء استشھد عليه بقول زھیر رأیت ہفتح التاء الخطاب کما صحصهہ الصاغاني وذوا الحاجات 


قولە: فإلہ فیعال ککیسان صفة مشبهة من الکیاسة ضد الحمق. 

قولە: أی تنبت ملتبساً بالدمن ومستصحباً لە فعلی ھذا یکون الباء للمصاحبة وإن کانٹ 
للتعدیة یکون المعئی ثنبت الدھن وھو لا بخلو أ٘یضاً عن معنی الملابسة کما فرقوا بین ذھہت ہزید 
وبین اذڈھبثٹ زیداً مع أن کلیھما علی التعدیة : 

رأیٹ ذوی الحاجات عند بیوتھم قطینالہم حتی إذاائہت البقتل 

رأیت علی لفظ الخطاب وذوو الحاجات الفقراء والمساکین قطیناً أي مقبماأً جمع قاطن 
والقطین أیضاً الخدم والاتباع بقول رأیت ذوي الحاجات مقیمین حول بیوتھم لقضاء حوائجھم 
حتی إڈا لبت البعل وظھر الخصب فینتجعون وینفضون من حولھا وقیل في جواز الجمع بین حرفي 
التعدیة في قراءة ضم الٹاء عدة أقوال والأحسن هو أنه إنما زیدٹت الیاء في المفعول لان انہاتھا 
الدھن بعد انبات الثمر الذي یخرج الدھن منە فلما کان الفعل في المعنی قد تعلق بمفعولین یکونان 
ٹی حال بعد حال وھما الثمرۃ والدھن احتیج فی التعدي إلی تقوبته ہالباء رھذا التوجیە لا یوافق 
قوله رحمه اللہ أو علی تقدیر تنبت زیتونھا علتبساً بالدھن لان الباء علی ھذا للمصاحبة لا للتعدیة. 


ه١‏ ! وڈ المؤشون/ ال: 1٤‏ 

قوله: زأو علٰی تقدیر ىِثبت زیٹوٹھا ملتبساً بالدھن) ولما کان عذا الاقٹمال صطحیحاً ْ 
حسئاً لا وجه للاحتمال الاول لان: الأاصمعي ینکر ذلك تقله أبو حیان ولم یَتَطزضِ کون 
الباء زائبۃ اتا غیرما ۷ یصار إليه وقد جوزہ بعضھم وقد عرفت .أن إسناد ات 
۱ قولٰە: فرقریٰء علی ۷ التاء ٹلمفعول وھو لازنا حا ا سے انے وی 
تکون الباء للملابسة أو و ال ا للتعدیة وعن ھذا قال وھو کالأول ٰ 
0 واعرآبا: 


قولہ: (وتٹمر بالدمعن زتخع بالتدن رتخرج اص ونثمر رالغ 7 وقریء,تٹمر 
ہپ بی یی سس ۱ 


ا ری لا را ھنا وکذا کوٹ الدھان کالصراف لا یتانب هنا۔ 


تولە: (معطوف علی الُدمن جار علی إعرابہ عطفٰ أحد وصفي الشيء اعلی الاخر 

تنبت بالشيء الجامع ہین کونە دھناً یدھن بە ویسرج منە وکونە إداماً یصبٔغ فیة:الخبز -_ 

برا رر بارس اہو چا رب .یں : 
بالصیغ*'' ما ی یراہ بالدمن لکن نزل تغایر الوصفین منزلة تغایر الذاتین فحسن الْعطف 
ولم یلزم عطف الشيء علیٗ نفسه وإطلاق الصیغ علی الإدام من حیث إِنە إدامٰ علیٰ 
الاستعارةۃ لان الخیز إذا غمس فيه یکون بلونه فکأنه یصبغ بە:کما أن الٹوب یصبغ یصبعغ 
بالصیغ ہکسر الصاد ما یصبغ بە الثوب ونحوہ کالزعفزان والورس ونحوھما والصیغ: 
ہمتح الصاد سی ہج و ام ورکذڈا الکلام فی الدیخ بکسر الدال ما 7 


وبالفتح مصپدر . 


قولع: وقریء علی الہناء یشیش سد یہ سی 
حکم تنبت بفتح الثاء وضم الباء: ۱ ٰ 

قوله: وتٹمر بالدھن أي :وقریء تثمر بالدھن کذا ئيی حرف ٌ' وقرأً ابن منسعود تخرج 
بالدمن من الإخراج وقرأً غیرہ تخرج بالدھن ہت بت سے جہ تی سی ۱ 
الدھان جمع دھن پقال دھنتہ بالِھان . 

قوله: لا فعلال إذ لیس فیٰ کلامھم أىي فان سینا۔ ه2 ھ44 
إذ لیس في کلام العرب فعلاہ الٰذي عمزتہ منقلبة عن حرف أصلي قوله معطوف علی الدھن جار _ 
علی إعرابہ عطف أحد وصفي الشيء ء علی الآخر فیکون حال عطفه مثل العطف في قولہ: ٣‏ 

یالہف زیاینة للنحارٹ ال سس سیر ہت 


7: جنک صخ حع نعیف لدع لاسرا خئعصغ تق لی :لی انصارمم فشارۃو زلیر:‎ (١) 


سور المؤمنون/الأّیة: ×٦٢‏ ہ ہم ہ__.8.__.. مہہ کہہے ۹۹۷ 
شوله تعالی: رَا لک ق الاک لیر شچیکر ینا ق او ولک يََامَیخ کر 
تھا ماک لا 
قوله: (تعتبرون بحالھا وتستدلون بھا) أي العبرة اسم ما یعتبر بە والمراد شا 
الاستدلال بحالھا کأنە أشار إلی أن المضاف وھو الحال مقدراً والحال مستفاد من الظرفیة 
- .(نسقیکم) 0.00 الٰعطف . 
قوله: (من الألبان او من الملف فإن اللبن کررع قب یع آز نات 
من الألبان کما قال في سورۃ النحل !للنسقیکم مما في بطونه من بین فرث ودم لبنا4 
[الىحل: ]1٦‏ الایة وتمام التفصیل هناك قوله أو من العلف ظاھرہ یخالف ما فی سورۃ 
النحل والاعتذار وہذا مما یحتمله النظم لأنه المناسب لکونھا في بطونھا إذ اللین فی 
الضرع دون البطن غیر تام إذ الایة یفسر بعضھا بعضاً واللبن ینزل من البطن إلی الضرع 
فالاولی ترک والضمیر في بطونھا للأنعام وجه التأنیٹ هنا والتذکیر فی سورۃ النحل قد 
فصله المص هھناكغ''٭ فیکون من نسبة ما للبعض وھو الإناٹ من الأنعام إلی الکل للأمن 
من الالتباس وأما کونە للإناٹ منھا علی طریقة الاستخدام فمع إباء عموم عا بعدہ 
بس ررفسایں نکی سی سی سیت عو ور چو سا 
ومعنی الابتداء صحیح فی کل موضع یکون من فيه للتہعیض حتی ارجع بعضھم جمیع 
معانی من إلی الابتداء . 
قوله: (في ظھورھا وأصوافھا وشعورھا) تتبيه علی عموم الأنعام إلی الآزواج الثمانیة 
العي مذکورۃ في سورۃ الأنعام لا مخصوص بالإبل وتخصیص صاحب الکشاف بالوبل لانھا 
آکمل أفرادہ أو لأنھا کالمثال لە لشھرتھا فی العرب ولم یذکر المص الأوبار لظھور تناول 
الأنعام بالإبل وبالجملة سقي اللبن من بطون الأنعام شامل للناث من الأزواج الثمانیة ولما 
کان السقی من اأعظم المنافع جعل مقابلاً لقوله: ٭ولکم فیھا منافع4 [المؤمنون: ]٢٢‏ 
الارة کأنه لعظمھا نوع مغایر لھا . 


قوله: تعتبرون بحالھا وتستدلرن بھا أي تستدلون بھا علی کمال صانعھا۔ 

ثوله: فمن للتبعیضی آأو للابنداء أی لفظة من فی مما للتعیض علی الوجه الاول لأن المسقی 
بعض الألبان وللابتداء علی الوجه الٹاني لن العلف لیس مما یسقی لکنە مبدأ للسقي من حبث إن 
اللبن یتکون منه . ۱ 


)١(‏ حیث قال وائتہ قي سورۃ المؤمنین للمعنی بأن الأنعام اسم جمع ولذلك عدہ سیبویه ة فی المفردات المیئیة 
علی أفعال کأخلاق إلی آخر عا قاله. 


کو تھا تو و وریستت چجھھ تبورة المؤمنون/ اید .۰ ْ 
قولە: (فتنفعون بأعبانھا) أي بأعیان لحومھا وکذا الکلام منا في'قابلة المنافع 
کالکلام فیما قبل وتقدیم الجار والمجرور لرعایة المفاصلة إذ لا وجه للحصر”ھنا إذ کٹیز 
من الحیوان پڑکل وکون وو إضافیاً بالٹسبۃة إلٰی ہس عو الھیماز 
الوحشي مما یؤکل . 
قوله تعالی : رکچ رزل آقلی غن2) ڑا ٦ژ"‏ 
قوله: (وعلی الأنمام فان مٹھا ما بجمل علیھا کالایل والیٹر والحمار) فیکون نمی 
ما للبعض إلی الجمیع کالسٔقي وھ امت استطراد 0+ رفيٰ بعحض 
النسخ لم یذکر. : 
۱ قولة: (وقیل المراہ الإبل ٥‏ سُٰ0"")" 
و فروا وسہد رر ار رو موی خرارو اہو ہد کرد وو 
ضمیرما بھا قوله لأنھا ھي المُحمول علیھا أي دون البقر فإنھا خلقت للحراثة لا للرکوب 
رس یں سر سو رف تر سر ای یں اس 
8۷ ٰ 
قوله: (قال ذو الرمة: ٠‏ ُ 
0, ۱ 
ٰ سقینة پر ھذا محل الاستشہاد وجمل الابل سفینة بر مشھور قال تمالی: ت7 
الھم من مثله ما یرکبون4 [یس : 7٢‏ فیکون استعارۃ مصرحة. ۰ 
قوله: (فیکون الضمیرٴفیه کالضمیر في لوبمولتھن احق سس [البقرة: )۸ 
اي هذا الضمیر مما رجع القت ای عض اأفراد عام مذکور قبله باعتہار بحضۂ وقد عرفٰتٰ 
آن الأنعام نسب [ليه ما کان لبعفی آفرادہ فإن المذکور ني مدة الآیة مطلق المطلقات 
والضمیر في بعولتھن راجع إلی بعضھن وھي المٰطلقات الرجعیة قیل لکنہ نا آظھر لن 
الأانعام بحسب الأاصسل مخصلوص بالڑہل فالاستخدام فيه ظاھر وھذا لیس لتوجیه کلام 


قولہ: فیکون الضمیر فیه کالضمیر في ٭ٌبعولٹھن أحق بردھن٭4 أي فیکون الضمیر في 'وعلیپا 
إذا کان المراد بە الڑبل مثل الضمیر فی بعولتھن آحق بردھن في کونە أخص من المرجوع إليه فإِن 
اضمیر بعولتھن راجع إلی المطلقات فی قوله عز من قائل: لوالمطلقات یٹرہصن بأنفسھن ثلالة 
قروء٭ (البقرة : ۸] فإ المراہ بالمطلقات من هي أعم من مطلقة البائن والرجعی ؤفوله: 
لإوبمولتھن أحق بردھن4 [البقرٰۃ: ۸ خاص في مطلقة الرجعی والحال أن الضَجیر راجع إِلي 
مطلق المطلقات ظامراً فالمعنی وأزواجھن الذین طلقومن طلاقاً رجعَیا أحق بردھن إلئ النکاح 
والرجعة إلبھن فکڈا ضمیر علیھا یرجع ظاھراً إلی مطلق الأنعام ابلاً کانت أو غیرھا لکن المراد يہ . 
پر اہ بت سو سشتپ یس کی یت 
جح سپيپئیت 


الزمخشري کما یوعمه ذکرہ عقیب ذکر کلام والفاء فی فوله فیکونں یژیدہ لَكرقد ظھر مما مر 
کلامه وھو أُن الأنعام عام والضمیر لبعض أفرادہ وھو الإبل فیکون الضمیر فیە کالضمیر ای 

قولە: (في البر والبحر) في البر ناظر إلی الإبل والبحر ناظر إلٰی الفلك وعلی 'قَيٌ 
ل٭وعلی الفلك 4 بمعنی في ذکرت مشاکلة وخص الأنعام بالذکر لأتھا بدیعة الفطرة وکثرة 
المنافع کما عرفته کما ان تخصیص الانواع الثلالة فیما قبله بالذکر من بین الثمار لأئە أکرم 
الشجر وأفضلھا وأجمعھا للمنافع کما ظھر من تقریر المص هناك وھو النفکه والتعذي في 
التنخل والعنب والاکل والاصطباغ في الزیتون فیکون ذلك أدل علی صحة البعٹ فیتم 
الارتباط ہما قبله. 


0 41 یم ا 


قولےەتعال : ولتد ارسملنا تَا إل فوییہ فَقَال بَتَرو وأ الله ما کر دن الا کارہ أف 


سم 
شوج 

توله: ڈإلی آخر القصص مسوق لیبان کفران الناس ما عدد علیھم من النعم المتلاحقة وما 
حاقھم من زوالھا) إشارۃ إلی ارتباط هذہ القصص بما قبله وإن معناھا قد سبق في سورۂ 
الأعراف قدم قصة نوح لأنە أول من کذب بە قومه قوله وما حاقھم أي أصابھم فلذا عداء بنفسه 
وآصلە أن یتعدی بالباء کقوله تعالی : ل٭وحاق بھم ما کانوا4 [ھود: ۸] الخ ناداھم باأقوم مع 
الإضافة إلی نفسه النفیسة حذف یاء المتکلم اکتفاء لأنہ عليه السلام أخاهھم استعطافاً۔ 

ٹوله: (استثتاف لتعلیل الأمر بالعپادۃ وقرأ الكکسائي غیرہ بالجر علی اللفظ) 
استثٹاف أي استثناف بیائی کانە قیل لم آمرٹنا بعبادئہ''' نقط فاجاب لأانه ما لکم4 
[المؤمنون: ۲۳] الایة. 

قولە: (أفلا تنقون) أي ألا نفکرون''' فلا تقرن . 

قوله: (أفلا تخائون أن بزیل عنکم نعمه فیھلککم ویعذبکم برقضکم عبادته إلٰی عبادة 
غیرہ وکفرائکم نعمه التي لا تحصونھا) آفلا تخافون إشارۃ إلی أن المراد التقوی اللغوي إذ 


قوله: وقراء غیرہ بالجر حملاً علی لفظ مرصوفہ وعو إلە والقراءة بالرفع محمولة علی محله 
ومحله الرفع بأنه فاعل الظرف ومن مزیدۃ لتاکید النفٰي قوله استثناف لتعلیل الأمر بالعبادةۃ أي 
وجملة ما لکم من إله غیرہ4 استثناف وقع جراباً لما عسی یسال عن علة الأمر بالعبادة لل تعالی 
وذلك أنه لما قال پا قوم اعبدوا اللہ أي خصوہ بالعبادة فالوا لم تأمرنا بعبادتہ وحدہ فقال لأئه ہما 
لکم من إله غیرہ4 فدل اختصاص الجواب علی اختصاص ما بني الکلام عليه وآن مقام الخطاب 
مح المشرکین استدعی الاختصاص . 


)١٦(‏ الحصر بقرینة قولە: ما لکم من إلہ غیرہ؟, 
() إشارۃ إلی أن المعطوف عليہ محعذوف. 


بی 


َورة المزمتون/ ال: ٢‏ 


نی تارق اض قوله 0 یک المقدر بمعونة المقام اجات ایام . 

اقولے تعالی: تقال الملڑا این کدروا ین تویوہ ماع الا شر منلکر پریژآن بنفسل 
میست بک کا ان جک ہت ز- کبیا الذَِنَ ڑکا 3 7 

ٹولە: الہ سے أشار إلی ان الملا جماعة من الأشراف یملوون أعیان انال 
لوجاھتھم صرح بہ''' في سورٰة البقرة. ۱ 

قولا: لم پا المؤمون: ٤‏ لموامھم) النین الع صفة لیم 


إلا الذین هم ہویب ۷ الاب والقول بآنہ یصح أن یکوٹ فلتعییزٴ ون میم 7 


وی رفک ہواشت لان من أھله المتبعین لە أشرافاً وأما تلك الاّیة 
متے سر اراللت لص ات ۷ا وت سای : ولا أقول للذین ئزدري اعینکم4 ٰ 
[ھود: ۳۹] الاية وقوله تعالٰ: ٭قالوا أنؤمن لك واتیعك الأرذلون 4 [الشعراء:: ]١۰‏ 
وکذا نظاثرہ یأباہ قوله لعرا مھم أي غیر أشرافهم وإلا فھم من العوام أیضاً۔ ْ 
قوْله: (اي یطلب الفضٰل عليكم) ویسودکم آي صیّغة التفعل للطلب لالہ التکلف 
وھو یقتضي الطلب وما بحصل بتکلف وطلب یوجد علی وجھ الکمال وھذا مراد المصٍ لا 
أنه للطلب کباب الاستفعال فُکون المعنی یرید أُي یطلب کمال الفضل وعبر عنه بالطلبٰ 
لأنه سبب الکمال غلی أن تعلق مطلق الرادة بإرادۃ الفعل الخاص للمبالغة لیس ہمٰستبعد ْ 
قولهہ ویسودکم عطف تفسیر لن یطلب الفضل > وسر ان المراد کال رکز 
الطلب لکونه ٴسیباً لە. ۱ 9 0“ 
قوله: (ان برسل رسلا مُعوله 0 "0 ان معن لاو اع 
لأنزل رسلاً من الملاتکة لأئزلِ رسلا سک 
قوله: (یعنون نوخاً آيٴما سمٰعنا بە آنه نبي) آبدل:منٰ الضنیر المجرزلأن السماع : 
إذا تعلق بالذات یراد قوله مثل سمعت رسول اللہ عليه السلام یقول الخ فالمعنی ما سمعنا 
آن,وحاً یقول إنه نبي وما ذکْرہ خاصله فیکون ھذا کلام متأخري قومهہ ممن لد بغد بعه. 
بمدة طویلة لأنه لٹ فیھم لف سنة إلا خمسین عاماً کما في النظم الجلیل بعد بعثه تبیا 
وھو ابن خمسین أو أربعین واختار المص اربعین في سور سہے۔ جک 89.٦‏ 


قوله: وٹ ترحا ی نت ِکلمة لا قی قرلیم ما سم ھٹا توا و تا کلمھم رج پہ, 
من التحریض علی عبادة اللہ وحدہ ونميی الہ غیرہ و من دعوی 'النبود, 


)() حیٹ قال الیل نتر اط یجتمعون اور لا اد ہم لفظہ کالقرم قولہ بجتمعون کس ضا ای نوم 
جج 


سورة المؤمنون/ الأیتان: ٦٦١٢۶‏ -س ‏ ہس۔لر ‏ 2 مم ۱۹۹ 

قولە: (أو ما کلمھم بە من الحث علی عبادة الله ونفي إِله غیرہ أو من دعوي النبوۃ) ھذا 
حاصل ما سبق لأنه وإن کان معطوفاً علی نوحاً لکنه عطف علی قول نوح فی الحقیٹعفالإشارۃ 
إلی کلام نوح لکنە لیس من حیث إنەه صادر من نوح بل مطلق ھذا الکلام ونوعه فإن الشازة قد 
تکون إلی النوع دون الشخص کقولە تعالی : ٭اھذا الذي رزقنا من قبل4 [البقرة : ]۲٢‏ الاَیة فلا 
حاجة إِلٰی تقدیر لفظ المٹل أي ما سمعنا مثل ھذا الکلام ومن قدرہ کصاحب الکشاف اعتبر 
الإشارۃ إلی شخص الکلام ومن لم یقدر کالمص اختار الإشارۃ إلی النوع فمآلھما متحد لکن 
اعتبار المص أدق وقد اعترف الزمخشري کون الإشارۃ إلی النوع في الاّیة المذکورة. 

قوله: (رذلك إما من فرط عنادھم أو لأنھم کانوا في فترة متطاولة) لأنھم سمعوا ذلك 
من آبائھم أن نوحاً ادعی النبوۃ والحث علی عبادة اللہ تعالی الخ ثم ینکرونە عناداً واستکباراً 
وقیل إذ الظاھر أنھم سمعوا نبوۃ آدم وشیث وإدریس ومذا لا یلائم قوله یعنون ئوحاً الخ 
وقال هذا القائل فیکون ھذا الکلام من متأخري قومه نعم قوله أو لأنھم کانوا في فترة الخ 
یناسب ما ذکر من أنھم یعنون کون البشر رسولا ولعل المص أشار به إلٰی مذا الاحتمال 
کما هو عادته ثم کون المراد متأخري قومه علی کون المراد نوحاً یوھم کون أوائل قومہ 
معترفین بنبوۃ نوح عليه السلام برمتھم ولا یخفی ما فیە وأیضاً قوله أو لأنھم کانوا في فترۃ 
متطاولة یشعر أن المراد مطلق قومہ وفي بیانہ نوع خلل فتأمل فالاولی کون المشار إليه کون 
البشر رسولا''' فیدخل إنکار نبوۃ نوح دخولا أولیاً والقوم قومه مطلقاً فإِن من آمن من قومہ 
ٹمانون أو ثمائیة وسبعین من أولادہ واتباعه وقیل عشرۃ نصفھم ذکور ونصفھم إناث کذا 
قاله فی سورۃ العنکبوت أي جنون ولأجلە یقول ذلك . 


جج ج ہے سم 


+۳ ہم سید 1ھ کن کرک مہ 

قوله تعالی: إِن ھو الا رجل ہہ جنة فترتصّوا بوہ حَقٰ ین اگل 

قولهە: (فاحتملوہ وانتظروا) أي التربن الانتظار والاحتمالل . 

قوله: (لعله یفیق من جنونه). " 

قوله تعالی : ٤ل‏ بی اَسیذ نا حخَتَؤُن لٹا 

(بعدما ایس من إیماٹھم). 

قوله: (بإھلاکھم أو بإنجاز ما وعدتھم من العذاب) بإھلاکھم أشار إلی ان إھلاك 
العدو مستلزم للصرۃ النبي رفيی ھذا الطریق من الدعاء ما لا یخفی من الیراعة والبلاغة 
حیث لم یصرح إھلاکھم بل سأله بطریق یستلزم سؤال إھلاکھم وھذا في غایة من حسن 


قوله: فاحتملوہ علی صیغة الأمر أي تحملوا واصبروا عليه إلٰی زمان حتی ینجلي أمرہ علی 
عاققة فإن أفاق من جنونه وإلا قتلتموہ. 


]4٤١ : فولہ تعالی : ف٭وما منع الٹاس أن یؤمٹوا إذ جاءھم الھدی إلا ان قالوا أبعٹ اللہ بشراً رسولا4 [الإسراء‎ )١( 
کالنصس فیما ذکرناء.‎ 


7 الواحد منھم کان یلاہ فیخنقہ جتی بخر مغشیاً عليه فیفیق فیقول اللھم اغفر لقومي 


7۰ ب. _.. ... ہے 2و ہوا‎ ٣ 


الاب رباارے:افشرلے غ اسب ة عبارة عن إھلاکھم کما جع لال زمخشري وکذا 
الکلام في قولە أو بإنجاز ما وعدتھم من العذاب بقوله: ۱إإني: اخاف علیکمٗعذاب یوم 
عظیم* [الأعراف : ]٦٥۹‏ والظاھر'آنه تردید في العبارة إذ المراد بھلاکھم ما وعَلہِ عليه 
السلام دون غیرہ فإن سؤال ڈڑھلاکھم بغیر ما وعدہ مما لا یجوز العقل ولا یساعدہ الشوٰع 
بو ری رب خی مر سے وو دا جو سے سپ سو جیپ 
حرفي جر بمتعلق واحد لتغای رمماء. ِ 

نول تال : بَا كت ا جن تجح اك ڑا ریف کون جن أمرنا:وکار الک نو 


سپ حرج شفرحا سی“ 


الف فا من صقلِ رون ان مالک لا من سب 0 الو نوا لا عَيطَي قٍ 


طر کی حم 


این لم إ 2 نغرت ہا ۱ ۱ 
قوله: مر سے مرو سر تی 
فإاتھم 
وو وو ہی رر اسیا : ففدعا ربه أئی مغلوب فانتصر** [القمر: :]1١‏ 
فعلم مما ذکرنا من أُن النصرة بدل تکذیبھم وما ترتب علی من أنواع الأذی علم أَيضا ان 
اییسررت دا سااتھ می پا اس شش دا دی یا 
۶ و" ْ 8 چ" 
ا تہ ۶ 6 
۱ فوله: یسہدیس یی ساب 
تصنع) بحفظنا الخ . مر توضیحه في سورۃ ھود والباء للملایسة والکلام علی' طریقة التمثیل 
ھذا مختار المص ویمکن أن'یکون العین کتایة عنْ الحفظ وجمع الأعین للمبّالغة فی ٴالحفظ 
۱ أو مجاز مرسل عن الحفظ امولە وآمرنا تثبيه علیٰ أن الوحي تا بمعٹی الأمْٰز والأِٰ لیسش 
بتکلیف: الشيء بل بمعنی التعلیم کیفیة صنعة الفلك إذ لم یعھد قبل ۔. ک.٭ 
تو ال کوت ار نزول العَلات) خرر 1 کرت بجر امشقامد لاح رت او 
مرفوعاً عطفاً علی آمرنا وفیع إذ ھذا بیان أمرنا ۂ قی النظم الکریم فکیف یعطف علیہ فالاولی 
۱ عم پر ےی یی سیت ایضا وفی الأول الأمر مفرد الأوامر وفي الثائي مفرد 


:۰ دل نکڈیھم لایر سے پرید ابا نی لیس کذرن4 یا تال لد ہو 


)١(_‏ ومعناہ اللھم اعد فرمی عفر من الدعاء ہالمغفرة مستلزم للذغاء لی فا از الدماء المنٹرۃ 
للکافرین: 


وڈ ال رن الاپڑ: ۷۷ےے ‫ مہىہكٌ‌كککمہطسىسهے۹۔۔ہڑوم_نےں_ے ظ7 ے٢٦٦‏ 
الأمور بمعنی الشيء ومجیئہ ظہور علامتہ مجازاً (روي آنہ قیل لتوح إذا فار الِمَاِہ من التنور 
ارکب آنت ومن معك فلما نبع الماء منه اخبرتہ امرآنہ فرکب). 

قوله: (ومحله فی مسجد الکوفة عن یمین الداخل مما یلي باب کندة) ومحله الخاي 
محل التنور وباب الکندة باب لذلك المسجد وکندة علم القبیلة والٹنور کانون الخبز٭۔ 

قوله: (وقیل عین وردة بالشام وفیه وجوہ آخر ذکرتھا في ھود) قال في سورۃ ھود 
من أرض الجزیرۃ والأولی عدم التعیین لأنه لا یتعلق بە الخغرض مع عدم ذکرہ في النظم 
بخصوصه. 

قوله: (فأدخل فیھا بقال سلك فيه وسلك غیرہ قال تعالی ما سلککم نپي سقر٭ 
[المدثر: )]٦٤‏ فأادخل من الادخال وسلك متعد ھنا مفعوله زوجین أو اثنین وفی سورة 
مود ٭ؤقلنا احمل فیپاچ ھود: ۰ الابة بدل اسلك فاحدھما نقل بالمعئی لان الق 
واحدة وفیھا تغایر فی اللفظ لکنه مطابق معنی وفیھا اختصار أیضاً۔ 

قوله: (من کل أمتی الذکر والأنٹی) تثنیة أمة بمعنی الجماعة مطلقاً إنساناً أر غیرہ من 
الحیوانات فالاضافة اف 

قوله: (واحدین مزدوجین وقرأٴ حفص من کل بالتنوین) بیان وج التعبیر بالزوجین 
واحدین ذکرہ لتوصیفه بمزدوجین لا إشارۃ إلی أن المراد فردان لا صنفان فإنه لا احتمال 
لکونھما صنفین . 

قوله: (أي من کل نوع زوجین وائنین تاکید) أي التنوین عوض عن المضاف إليه 


قولە: روي أنه قیل لنوح إذا فار الماء من التنور أَي نبع الماء فی التنور کالقدر تفور بقال 
فارت القدر تفور فوراً إذا جاشت ومنە قولھم ذھبت في حاجة ثم اتیت فلاناً من فوري أي قبل أن 
استکن وفار فائرہ لعْة فی ثار ثاثرہ إذا جاش غضبه وفوارة القدر بالضم والتخفیف ما یفور من 
حرفھا قوله وفیە وجوہ آخر ذکرتھا فٰي عود قال هناك والنتور تنور الخبز ابتدأ منە النبوع علی خرق 
العادةۃ کان فی الکوفة في موضع مسجدھا أو فی الھند أو بعین وردة من أ٘رضص الجزیرۃ وقیل التنور 
وجھ الأرض آأو أشرف مرضع فیھا. 

قوله: فادخل فیھا أمر من الادخال لا من الدخول لآأن سلك بعدي ولا بعدی وقد استعمل 
منا علی التعدیة فإن ائنین مفعوله واستشھد علی جواز استعماله متعدیاً ہما سلککم في سقر. 

قوله: وقرأً حفص من کل بالتنوین علی ان التنوین بدل من المضاف إليه فعلی ھذا یکون 
مفعول سلك زوجین وائنین تأکید الزوجین فقوله من کل نوع زوجین تصویر للمضاف إليه 
المحذوف فالمعنی فاسلك من کل أُمتي زوجین وھما أمة الذکر وأمة الانٹی کالجمل والنوق 
والحصن والرماك اثنین أيی واحدین مزدوجین کالجمل والناقة والحصان والرمکة . 


)١(‏ وقیل وجہ الأرض لا تنور الخبر. أو أشرف موضع فیھا إما حقیقة أو مجازاً قیل إنه عربي وقیل اأعجمي 
7 أرضحناہ فی سورة ھود ۔ 


٤‏ و بجھٗتیتجسسلسس کچھ ور المؤمٹون/ الیة: ۸ و 


7 بب و رڈ لحیران من الملةإلی الفیل فیکوانزوجین مفعول . 
فاسلك واثني ثنین تأکید وجہ التاکید الإشارۃ إلی أن المراد الفرد دون الجٹس . ۱ 
ا قوله: (وأھلك واھل بینك آو ومن قمن معك اي القول من الہ بھلاکہ لکقرہ ايك 
بعلی لان السابق ضار کما جيء باللام حیث کان نافعاً في قوله طٛإن اللین سبقت ھم مثا, 
الحسنی*4 [الأنبپاء: ٠ ۰٠‏ بالذعاء لھم بالإنجاء) وأهلك الخ ذکرہ ے کے رج یج 
لایع کس رس اکل ج ای سر ایت ہابت وہ نے ۱ 
ام قال آز من آمن معك لن الأھل یطلق علی 'مة الإجاہۂ کما یطلق علی الأقارب بل الزلی: عو 
الأول قال تعالی في سورة هوذ فقال یا نوح إنه لیسن من أھلك 4 [ھود: ٦‏ والما خحیکد 
یکون منقطعاً وأما فی الأول فمٰتصل وإنما جوز الاحتمال الثاني لان اللفظ محتمل لہ ھا وآھا ‏ 
في سورة ھود قلم یذکرہ بلا قصر علی الاحتمال الأول حیث فال والمراد امرأنہ وۂنوہ ونساؤعم : 
لان من آمن مذکور فیھا بعد الاستثناء ولما لم یذکر ھنا فنفس اللفظ وعو الأھل مُحتمل لکون 
المراد من آمن علی العموم لا من آمن من فومه فقط لکن یرد علی المص أن من آمن من قومٰہ _ 
الم یدخل في أھل بیتك لآن ظاهرہ اأھل بیتك فقط فإدخاله من آمن من قومه في السَفینة ,لا یفھم 
من النظم إلا أن یقال إنە داخلٴفي زوجین اثنین کما نبھنا'' عليه لکن دخوله علیٰ:وجہ ألعمؤم 
مع تصریح اثنین خلي فھمہ بانضمام'' لقرنیة فالاولی ان یراد بالاھل من آمن ملق نا 
محذور أصلاً من الجمع بین معنیي المشترك وعدم تناوله من آمن من قومَه. ۱ 
قوله: یھو اس مو سی ہس موک یت ا 
کیف وقد آمرہ بالحمد غلی النجا؟ منھم بھلاکھم بقولہ): 


قولە تال 7 6ت نک لآ رآ زی َّت اع لئ الگا 


والحمد لله رب آ۔1 السا "٤‏ لا محالۃة مستفاد من الماکیدات زالمعیٰ آنھم 


قولە : لأن امابوھار کہ مل پل تی النشار سن مض فراشم اتی 
یقال دعا عليه وشھد عليه وادعی عليه وکقوله تعالی: لھا ما کسبت وعلیھا ما اکتتبت چ4 
[البقرة: ]۲۸٢‏ کما یجيء اللام في المنافع مثٹل دعا لە وشھد لە وکذا فعل السبق یستعمل في 
لور رکالی انی کدا آن یرسیل تی جرھے الع جار در او انان رات نر سنا ۱ 
الحسنی 4 ٭ولقد سبقت کلمتنا: لعبادنا المر سلین . 
: قوله: ون ھا شاہ لا بقع لہ ولا تع یہ لا دقع لہ اي لا بین ان تفع لہ شاع را 
می تو مہ کات ۱ 


0 سہت اوھرسی اھ وا ار ظط : ۱ 
ؤ4 وجه دخوله أن کل اثنین من المژعنین والمؤمنات یصدق عليه زوجان فان دخل لا سا سای وه 
المراد بالقرینة. 


سور المؤھنون/ الآأَبة: ۲۹ ٗ_۔.۔ے سمجسوسش سس سہلہ ‏ ظط . ۱۹۵ 
محکوم علیھم بالإغراق کما ذکرہ في سورة ھود قوله لظلمھم إشارۃ إلی أَنٌ:قوله تعالی: 
طفي الذین ظلموال* [ھود: ۳۷] من ہاب وضع الظامر موضع المضمر للتنبیةعلی علة 
التھی والمراد الظلم بالشرك قوله والمعاصي إشارۃ إلی آن الکفار مخاطبون بالفروع قولہ لا 
یشفع لە أي لا ینبغي أن پشفع لە إذ لا سبیل إلی کفە ولذا قال ولا یشفع من التفعیل أي لا 
یقبل الشفاعة لە إن وجد الشفاعة لە فإذا استویت الفاء للتفریع علی فاسلك لان معناہ 
فادخل أنت وادخل من کل زوچین فإذا استویت أي فإذا تمکنٹم علی الفلك راکبین فقل 
الحمد الخ وھذا أبلغ من فاحمد اللہ الذي نجانا بیان للمحمود عليه الذي هو المناسب 
للمقام من القوم الظالمین أي من شژمھم أو من صحبتھم والتعبیر بالاسم الظاھر لما مر من 
التتبيه علی علة الحکم والظاھر أن الآأمر عام لمن معه اکتفی بالأمر للنبي عليه السلام وقیل 
نجاۃ أمته نعمة عليه فلذا خص بالأمر بالحمد وھو ضعیف وفیيه مراعاۃ کمال الأدب حیث 
و جو یہنوی کور ھی وو ود ری 
[ھلاکھم لأنه من حیث إنە إھلاك لا ینبغي أن یحمد عليه صراحة وإن لزم التزاماً وأما من 
حیث إنه تخلیص لآھل الأرض من شؤم عقائدھم وأعمالھم نعمة جلیلة یحق ان یحمد 
علیھا ولذا قال المص في تفسیر قوله تعالی: (فقطع دابر القوم4 [الأنعام: ]٥٤‏ الایة 
الحمد علی إھلاکھم من حیث کذا وکذا ففی الحقیقة الحمد علی الحیثیة المذکورۃ لا علی 
الاھلاك من حیث ھو هو. 


قولہ تعالی : کل رت لی ولا ئک وأتَ حَبز العزان یا 

قوله: (قی السفینة) إن کان قبل دخولھا قدمہ لتبادرہ من السوق وأیضاً دخول السفینة 
مظنة الخوف. 

قولە: (او فی الأرض) إِن کان الأمر بالدعاء بعد نزوله في السفیلة وبعد قضاء الآمر. 

قوله: (یتسبب لمزید الخیر في الدارین وقریء منزلاً بمعنی إنزالاً آو موضع إنزال) _ 
یتسبب الخ أي وصف المنزل بالبرکة لیکون سبباآً لھا قوله في الدارین السلامة من صحبة 


قولە: کیف وقد أمرہ بالحمد علی النجاۃ منھم بھلاکھم أي کیف یقبل الشفاعة فی حفھم 
والحال أئه تعالی أمر نوحاً بالحمد علی نجاته مٹھم بھلاکھم وھو أي الأمر به یدل علی أنه تعالی 
آراد استثصالھم ومن أراد اللہ استثصالھم لا یقبل شفاعة شافع فيه . 

قوله: کقوله طنتطم داہر القوم الذین ظلموا والحمد ت رب العالمین 4 وجه التشبيه ورود 
الحمد علی ھلاك أھل الظلم قال صاحب الکشاف تھی اللہ عن الدعاء لھم پالنجاة لما تضمتته الابة 
من کونھم ظالمین وایجاب الحکمة أن یغرقوا لا محالة لما عرف من المصلحة في إغراقھهم 
والمفسدة في استبقائھم وبعد أن أملی لھم الدھر المتطاول فلم یریدوا إلا ضلال ولزمتھم الحجة 
البالغة فلم یبق إلا أُن یجعلرا عبرۃ للمعتہرین . 

قول: وقریء منزلاً ہضم المیم وفتح الزاء بمعنی انزالاً أو موضع إنزال . 


کنٹبسٹویوییوونکگکییزینفیفییسنیھڑ ہر ٣ے‏ 
الأشرار وفي الآخرۃ النعم التيٰ ھي:باقیة دائمة وقریء منزلاً من الأفعال إما مطنقیر اي إنزالاً 
أو اسم مکان أي موضع إِنزال والاحتمال الاول هو الراجح لکوت الڑإنزال ومَوافعل اللہ 
تمالی مہارکاً ظاھراً وأما في الثاني فیحتاج إلی التاویل کقراءۃ الأولی وإنما خالف' ظادتہ 
وو جعل ما عليه أکٹر القزاء أصلا لأن القراءة وھي بفتح المیم اکٹر استعمال لان ۱ 
المتداول المنزل لا الِمنزل من 'الأفعال . 0۹ 
ثوله: (ثناء مطابق لدعائہ) إشارۃ إلی أن مثل هذہ الجملة خر لفظاً ھ+ء. 
وھذا تعلیم من اللہ تعالی کیفیة الدعاء والثناء المطابق لدعائہ في کل موضع یمکن ذلك مثلا 
اللھم اغفر ليٴ وارزقني وآنت خیر الغافرین وخیر الرازقین فإاله سبب الإچایة رتا تد ٰ 
کما قاله أمرہ الخ وھذا شامل لا مختص بھذا۔ ۱ ٰ 
قوله: ارہ بن پخفعہ یه میالة فی ووسائ یہ لی الإجاةا لان خیر الین لاپ 
إلا منزلاً مہارکاً وآما التوسل فلان اقادما اسعمن کون باعثاً لإ خسان وکذا الثناء علی 
الغافر والرازق یکون سباً لغفرآنه :وتوسیع رزقہ: بے ۴ 
قولە: پوجھووہ وی وجوچ وہ7 ۱ 
ہرز موددک ور اپویور وزإنما فدہ أي نوح عليه السلام واإلععلق 
بە وھو الشرط أي فإذا استویت أنت الخ إ إظھاراً لفضله وھذا ظامر لا یحتاج إلی الإظہار ۱ 
فالتحویل علی قولہ وإشعارا الخ وأیضاً فيه تثبیه علی ألە إِن کان في القوم نبي آز عالم رباني 


قوله: ثناءِ مطابق لدعالہ اي قولہ وأنت خیر المنزلین ثناء مطابق لدعالہ حیث آدرج فی 
وی سی بالدعاء إ؛وھو الانزال یسب ھپ سر ْ 
أرحم ںا ٦‏ 
قوله: مر با شف یہ مہالفة فہ آي ام للهتعالی نوا بن شفعہ آي با قرق الناء ۱ 
بدعائہ عذا مبالغة في دعائہ وتوسلا بە إلی الإجایة .. ۱ 


قولھ : ۹-0 ٰٰٰ 0۶۰۹9" ۱ 
بقول ڈالحمد تہ الٰذي نجانا من القوم الظالمین4 وآأن یقول ظرب انزلني منزلاً مبازکا4 وخاطبع _ 
سر وئد حارت ہاو سا ہہ مر ہو وت مت ۱ 
استویت انت ومن معك 4 ومقتضٰی الظاھر أن یقال فقولوا لأن الشرط أي الأمر بالحمد المعلق هو ۱ 
فی معنی فا اسٹویعم اظھارا لفضل نوح علی قومہ لاہ نیھم ومقتداھم والمندوجة اتا آی : 
واشعاراً بن فی دعاثئه استغناء عن دعائھم لآأن دعاءہ یحیط بھم وبیسري آثرہ إلیھم نھذا علی أن 
یکوٹ المراد بالمعلق بە أن بستوي هو ومن معه الشرط الذي هو فإذا استویت أنت ومن معك 
ویجوز ان یکوت المراد به ما وقع صلة الذي ى سی نجانا ت3 الاتشامء سے للست الام اق 
الحمد به لأن ترتیب الوصف علی الحکم یشعر بعلیته لە کما في الحمد ال الذي انعمنا قَمعنی : 
كلامٰه علی مذا وإنما آفرد نوحا بأن یأمرہ أن یقول ٭الحمد لل الذي نجانا من القوم الظالمین4 ۱ 
ران بقرل رب الزلدي منزلا مبارکا4 والحال أن المزجب:للحمد وھو عموم نعمة التجاۃ من شس 
سپ مو لود ھی سو سی یج ٴ 


سورۃالمژمٹون/الّبات: ٣۳۔۲٢۴۳‏ _۰__ _._ ہج .__  __‏ ہے سس .۷4ا۹ 


ینبغی ان یدعو الل تعالی ویؤمن باقيه فالدعاء ممن هو دونە من سوء الأدب'إلا ثداع اقتضتہ 
وقیل فيه أ٘یضاً الدلالة علی کبریائە إذ لا یخاطب کل واحد من عبادہ ولا یخقی فاافيه. 

5 مر سش ہی سب ی لی ہرے۔۔ سے ےک یں 

قوله تعالی : نف لك لابا وان کا الین لیا 

قولە: (فیما فعل بنوح وقومه) أي إفراد اسم الإشارۃ مم ثعدد المشار إليه لتاویله ہما 
فعل أو ما ذکر وصیغة البعد للتفخیم والمراد قصة نوح إلی ھنا لا سیما إنجائه وإھلاك قومہ 
(یستدل بھا ویعتبر أولو الاستبصار والاعتبار). 

قولە: (لمصیبین قوم نوح ببلراء عظیم أو ممتحتین عبادنا بپڈہ الآبات وإِن می 
المخففة واللام ھی الفاركة) لمصیبین أي الابتلاء إما من البلیة وھو المناسب للسوق ولذا 
قدمه أو ممتحنین فیکون الابتلاء بمعنی الاختبار فیکوت الاأیة للترغبب علی الاتعاظ والثیقظ 
والمراد عبادنا المشرکین''' حتی ینتھوا عن الشرك کی بتخلصوا عن مثل ھذہ البلیة أو 
عیادنا مطلقا. 

قوله تعالی : ر انان بمیغر کریا ءاحیں ا 

قولہ: (ھم عاداً وثمود) إنشاء الله عاداً بعد نوح وقومہ وجعلھم خلفائھم وإنشاء مود 
بعد عاد قوم هود هذا ما عليه أکثر المفسرین لأئه مروي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی 
عنھما وأید في الکشاف ہمجيء قصتھم بعد فصة نوح في سوره الأعراف وعود وغیرھما 
وذھب بعضھم إلی أتھم ثمود قوم صائح بقریئة ذکر الصیحة لأنھم عم المھلکون بالصیحة 
کما هو مصرح فی غیر عذہ السورة وھو ضعیف لأنه من باب الاکتفاء بہبیان عذاب قوم 
ثمود والمتبادر من البعدیة البعدیة بدون فاصلة . 

قوله تعالی : کارملتا ہم رسلا يَہُم ا ین أن اعماعا اللہ ما لکر من اک عودہ ا ناد اندون لیا 

قو لہ : (ھو شود آو صالح) لف ونشر مرتب. 

قولہ : (وإنما جعل القرن موضع الإرسال لیدل علی أنه لم یأٹھم من مکان غیر 


قوله : وإن هي المخففة واللام عي الفارقة أي لفظة إن في وإن کنا هي المختفة من المثقلة 
واسم إِن وعو ضمیر الشأن أو القصة محذوف تقدیرہ وإن الشآن أو القصة کنا مبتلین واللام ي 
لمیتلین ھی اللام الفارة بینھا وہین الشرطية . 

قوله: وإنما جعل القرن موضع الإرسال لیدل علی آنە لم یأتھم من مکان غیر مکانھم یعني 
جعل القرن موضع الرسال حیث قیل فأرسلنا فیھم وجعل صلة الإرسال کلمة في الدالة علی 
الظرفیة دون کلمة |لی ومقتضی الظاھر أن یقال آرسلنا إلپھم للدلالة علی ان الرسول بعث من بینھم 
واحداً منھم لم یرسل إلیھم من مکان آخر ولو قیل إلیھم لا وعم أن الرسول آرسل إلیھم من مکان 


)١(‏ کما في قولہ تعالی : ٭لفیقول ءآنتم أضلائم عبادي* الایة. 


۸۔ " 5 00000ٗب ‏ 0 . 0 , ۳ 


مکائھم وإنما أرحي إليه وھز ؛ ہین اظھرھم) أي ان الظامر فارسلنا إليهعکما فی سالو _ 
المواضع لیدل الخ حاصله إنْٗ ما آرسل إلیھم لیس باجنبي لھم فالظرفیة للدلالیعلی أنه 

رروئات یہ بو پوں ااست خنم ا وف تا ای ٰ 
الات ۱ 

قولہ: (تفسیر یت رات می کیا الرسول اعبدوا لل) اختار هنا کؤن 7 
تفسیریة ولٔم پتعرض کونھا مصدزیة ار مخففة کنا في سائر المواضع وقد مر پیانه غیر مرة 
قوله أي قلنا لھم إشارۃ ]لی أن الإرسال فيه معنی القول إِذ پ سپ بیو 
فشرط کون أن تفسیزیة متحقق 

قوله: وس جس شی وی وا 


قوله تعالی : ون یلو کرو وکدا یکاہ الرق وَأرَفَھم لزا ش ۱ 
ماهٰذا الا بشر نل ہز یا کل وعا تا کون ین رٹ پناک ےت . 

قوله: زع ذکر بالواو ٔ کلامھم لم یتصل بکلام الرسول بخلاف کلام قوم ود 
وحیٹ ! ستؤنف ب فعلیٰ تقدیر سؤال بلقاء ما قیھا من الثواب والعقاب أو. دوہ إلٰی 


آف ضر نکائی لد لالة إلی علیٴالانتھا: المقتضي للآمد وألمسافٰة, 
ہے قوله: وھو بین اظھرهم الاظھر جمع الظھر بممُنٰ الجانب ومن قیل للرکاب ا الظھر والظھر 
ایض الجانب القصیر من الریش ویقال هو ازل بین ظھرینھم وظھرائیھم بفتح النون۰ _ 

قوله: سیر اسنا آى فانا لیے علی اسان الرسزل رتو المفسرۃ رما 
بعد معنی القول اضطر إلی تضمین الإرسال معنی القول:--- ۱ ٴ 
۱ قوله: ولعله ذکر بالواو ال کلادھم ٹم یصل یکلام الرسول معلاف کلام قوم تح ا کلام ٰ 
'قوم نوح وقع بالفاء قبیل ھذہ القصة حین قال لھم نوح یا قوم اعبدوا اللہ ما لکم من۔إلہ غیرہ أفلا 
تتقون4 حیث قیل حکایة عنھم '٭فقال الملا الذین کفروا من قومه ما عذا إلا بشر مثلکم٭:لکون ٴ 
کلامھم ھذا متصلاً بکلام رسولهٰم فکان المقام مقام التعقیب بلا مھلة فثاسبه الفاء وأما مھنا 'فکلام 
قوم ھود لم یتضل بکلام رسولھم فکان المقام مقام مجرد الجمع أي جمع حکایة قولھم مع قول 
الله تعالی من غیر نظر إلی معنیالتعقیب فاکتفی بالواو الجامعة ولکون هذہ النکتة غیر قطعیة آورد . 
کلمة لعل الدالة علی الظن فإن الفاء موضوع للدلالة علی أن ما بعذہ مترتب علی ما قبله بلا مھلة . 
۱ قوله: وحیث استؤئف بە فعلی تقدیر سؤال یعنی أما ترك العاطف في سورة الأعرافِ حیث 
قیل ھناك (قال الملا من قومه إنا لنراك في ضلال مبین4 في جواب ما قال لھلم نوح یا قوم [" 
اعبدوا اللہ ما لکم من إله غیرہ إني أخاف علیکم عذاب یوم عظیم فعلی تقدیر سؤال کأن: سائلا ْ 
قال فماذاٴقال قومہ حین أمرھم بُذلك'فقیل لە قالوا کیت وکیت وکذا نکتة ترک الواو من مقال قوم ْ 
ھود في سورة الأعراف وسورة هود لقال الملاً الذین کفروا من قومہ إنا لنراك قمي سفام ة4 
'[الاعراف: ]٦٦‏ قالوا فإما را :إلا بشراً مثلنا 4 [ھود: ۷ وآما الذي مع الواو فعطف لما قالو, 
و وش ات۱ ای وو ہب جج ری 


سور اتور الاپ ڈ2 5 /٢‏ ._ ت٢س‏ تشسررہےتستہتثوٴعأذسذسشصضصے م سے مم ۲٦۹۹‏ 
الحیاة الثانیة بعد البعث ونعمناھم ہکثرۃ الأموال والأولاد في الصفة والحال) لِعَله ذکر بالواو 
مع ذکر الفاء فلم یذکر الفاء هنا أو لم یذکر الواو هناك و لم لم یبعکس فجوابہ مُلِظم لتلك 
الوجوہ والترجي لعدم الجزم فیه لجواز العکس أو الاتصال فیھما وأیضاً ما ذکرہ یدل لی 
عدم ذکر الفاء دون ذکر الواو إلا أُن یقال إِن ذکر الواو دلیل إنی علی عدم قصد الاستثناف 
کما أن ترك العطف في سورۃ الأعراف وسورة ھود قرینة علی قصد الاستثناف والنکتة مبنیة 
علی الرادة فلا یرام للترجیح نکتة إذ الإرادة هي المرجحۃة''' وحیث استؤنف أي ترك 
العطف کسررۃ الأعراف فوجھه أنه جواب سؤال مقدر ولا یصح العطف في الجواب قوله 
فعلی تقدیر سؤال هو کأنه قیل ما قال القوم حین تبلیغه وأما تقدیم المجرور علی صفۃة 
الملا مع تأخیرہ عنھا فی قصة نوح لان صفة الملا هنا لطول ذیلھا لو قدم لزم طول الفصل 
بین البیان والمبین ولئلا پتوھم تعلقه بالدنیا فإنه اسم تفضیل من الدنو المتعدي بمن دون 
اسم ضد الآخرة لأنه إذا وقع صفة یراد بە افعل التفضیل قوله و بمعادھم إلی الحیاة الثانیة 
أي إذا کان المراد بالآخرۃ الحیاة الثانیة فلا یحتاج إلی تقدیر المضاف لکنه خلاف الظامر 
فلذا آخرہ ورجح کون أترفناعم حالاً بتقدیر قد أو بدوٹھا علی العطف لإفادتھا الإٴساءة إلی 
من أحسن ولا ریب فی کونه أقری فی الذم وھو مستفاد من العطف أیضاً۔ 

توله : (تقریر للمماثلة وما خبریة والعائد إلی الثاني منصوب محذوف أو مجرور 
حذف مع الجار لدلالة ما قبله عليه) تقریر للمماثلة إذ المراد المماثلة في الصفة والحال کما 
نبه علیھا لأتھا ھی المناسب لقولھم بأکل الاّیة وأما الممائلة في کونە إنساناً وبشراً دون 
ملك فلا یراد نا وإن أمکن إرادتھا فی موضع آخر''' قوله منصوب محذوف لرعایة 
الفخاصلة وللقرینة عليه فحذف احترازاً عن العبث بحسب الظاھر (فیما یأمرکم). 


ول تعالی : وآ لثم بک ینلہر ان پک لسوت لا 


قوله: (حیث أذللكم أنفسکم) حمل الخسران علی الخسران في الدنیا لأنھم 
ینکرون الآخرۃ وخسرانھا ولذا قال فی تفسیر قوله تعالی : ٭افقالوا أبشراً منا واحدا _ 


قوله: بلقاء ما فیھا أي المراد بلقاء الآخرۃ لقاء ما وقع فیھا من الثواب والعقاب کقولك یا 
حہذا جوار مکة أي جوار الله فی مکة. 

قولە: وما خبریة أي وما في مما تأکلون ومما تشربون موصولة لا مصدریة إذ لا معنی لان 
یقال یأکل من أکلکم ویشرب من شربکم لان المعنی المصدري لیس مما یڑکل ویشرب فالعائد إلی 
الثانبی منصوب أو مجرور والتقدیر ویشرب مما تشربوئه أو تشربون منه حذف الضمیر مع الجار 
لدلالة منہ في أکلون منه عليه ۔ 


)١(‏ والقول بأن اختیارہ بحتاج إلی مخصص ضعیف لان الإرادة شأنھا الثرجیح ولو احتاجت إلی مخصص 
لزم إما الدور أو التسلسل. 
)٢(‏ قال فی تفسیر قوله تعالی: ففقالوا آبشراً منا واحداہچ [القمر: ]٤٢‏ من جنسنا او من جملتنا. 


جساستسسھڈتشاآت(ت ای ٦‏ 
نتبعه إنا إذا لفي ضلال وسعر4 [القمر: ]٢٤‏ والمراد ہالسعر الجلون . ۱ 
قولٰه: (وإذن جزاء للشرظ وجوابِ للذین قاولوھم من قومہ) فیه مسامحة لان اللجزاء ٴ 
پور و ےد وسر شش پور سای 
جواب قسم ساد مسد الجواب' کما هو القاعدۃ س سیت ضف فاللام للابتذاء لا ۱ 
لتوطكة القسم فتأمل. دس 
قوله تعالی : یڈ کر پکاں جج از قدھأ - ۱ 
قوله: گی سی )٥‏ ذکروہ لتمھید عا بعدہ (رکتم 
تراباگ4 [المؤمنون: ٥‏ کونھم تراباً بعد کونھم عظاماً بالیة لکن قدم کونھم تراباً للإجتمام 
به فإن الإعادة بعد انقلاب التراب أبعد من کونھم غظاماً ولم یکثفوا بالتراب لان غرضهم ۱ 
سوفوی زی پہیو وہ مو مہ مد شید کر بی ٰ 
عھد موتھم من البعث أو لسبي یمنع کونھم تراباً. [ کت 
ٴ قوله: (مجرہة عن اللحوم والأغصاب) کآہ دنع إشکال ۸0 وھ 
معنی کنتم عظاماً فاجاب: بأن العظام یراد بھا المجردۃة عن اللحوم والأعصاب وقد أشرنا إلیٗ . 
أن المراد العظام البالیة کما ذکر في موضع”'' آخر وھذا نما کان بعد موتھم۔ : 
قُوله: (من الأجحداٹ أو من الم تارةۃ آخری انی الوجود) من: الأاجداٹ مذا إذ| کان ۱ 
الاعادۃ بجمع الأجزاء المتفرقة قوله أو من العدم الخ ناظر إلی ان لحشر بإعادة المغذوم بعینہ. 
قوله : : (وإنکم تکریر فلازلہ کیہ لما طال الفصل بت وہین غیرہ) قذدمه لآزہ المٰتبادر 


قولة: 927ا ا .دسر رد 
یکون علینا لو اطعنا بشراً مثلنا فأچابو ھم بأنکم إِذاً لخاسرون أي لو اطعتنوہ إنکم إذاً لیخاسرونِ. 

قوله: وإنکم تکریر للأول ]الخ وجھ رحمہ اللہ الکلام علی اربعة اوجہ الوجہ الأول أن یکونزٔ _ 
أنکم الٹاني تأکیدِاً وتکریراللڈول: ومخرجون خبراً لأن الأول وإذا متم ظرفاً للخبر والتقدیر آ یعدکم _ 
بانکم مخرجون من الأجداث وقت کونکم میتین والٹانی أن بکؤن اکم تع رحرت بدا اکریم شی : 
ٰ تاویل المفرد والظرف المقدم ونمو إذا متم خبرہ والمبتداً مع خبرہ خبر ان الأول وأن الأول مع 
خبرہ منصوب المحل علی نزع :الخافض أو مجرور المحل بتقدیر الجار الداخلة علیٰأناضلةٗ . 
۱ لیعدکم فتقدیرہ أنکم اخراجکم وقث موتکم ومآل المعنی أیعدکم بإخراجکم إذا متم وکنتم تراباً 
وعظاماً والثالث أن یکون أنکم مخرجون مرفوغاً علی الفاعلیة لفعل محذوف وقع جواباً للشرط ٣‏ 
تقدیرہ ایعدکم أنکم إذا متم وقع إخراجکم أي ایعدکم بوقوع > و ابی إذا متم 
زالرابع آن یکون خبر الأول محذؤفاً وھو مخرجون سیت جو ج5 ٰ 


(١‏ ضا الو ماگ الشی۔ 


سورة المؤمنون/ الآیة : ٠٣‏ گ۷ 


قولە: (او إنکم مخرجون مہندا خہرہ الظرف المقدم أو ناعل للفعُلْالِمقدر جواباً 
للشرط والجملة خبر الأول أي إنکم إحراجکم إذا متم أو إنکم إذا متم وقعخ:[خراجکم 
ویجوز أن یکون خبر الأول محذوفاً لدلالة خبر الٹانی عليه) أو إنکم مخرجون مبَقَدل الخ 
لکونہ في تأویل المصدر مبتدأ فحینئدِ لا یکون تکریرا للڈول للتاکید وإن وجد التکریر مخت 
خبرہ الظرف المقدم وھو إذا متم أي عامله المحذوف والجملة أي الجملة م1 
الاحتمالین خبر الأول أي خبر إنکم الأول قولە أي إنکم إخراجکم إذا متم ناظر لی 
الاحتمال الآول قوله إنکم في قوله أیعدکم أنکم إخراجکم تأویل ات 
أي کائن إذا متم قوله أو إنکم إذا متم ناظر إلی الاحتمال الثاني ففي کلامه لف ونشر مرتب 
فوله محذوفاً أي إنکم تبعٹو جس کر کے کاناسال 


قولە: (لا أن یکون الظرف لان اسمه جثة) أي اسم ان جثة وھو ضمیرکم عبارة عن 
الذوات وھي المراد بالجثة والجثة لا یکون الظرف زماناً کان أو مکاناً خبراً عٹھا لما بینھما 
من التباین إلا بتاویل مثل إن إخراجکم وما سبق منە إن الظرف المتقدم خبر بالنسبة إلی 
مجموع إلکم مخرجون فھو في تأویل إخراجکم کما عرفتہ وما نفاہ کونە خبر إِنکم وحدہ 
وقد عرفت أنه باعتبار عامله المحذوف إِذ الإخراج لیس نفس الزمان في الخارج بل هو 
کائن فی ذلك الوقت وھذا لیس بصحیح في صورۃ کون الظرف خبرا لآأنکم لان جثتھم 
وذواتھم لیس حاصلة في ذلك الزمان فافترقا وھذا کله تمحل لا یلیق ہجزالة النظم الکریم 
فالأحسن الاکتماء بالاول ۔ 


کہ مر ار 


قوله تعالی : ّ٭ هنہات فّہات ما نوعدون بات 
ٹولە: (بعد التصدیق أو الصحۂ أو بعد ما توعدون واللام للبیان کما فی میت لك 
کأنھم لما صوتوا بکلمة الاستبعاد قیل نما لە ھذا الاستیعاد قالوا لما توعدون وقیل ھیھات 


قوله: لا آن یکون الظرف لآن اسمه جثة أي لا بجوز أن یکون خبر الاول الظرف وھو إذا 
متم علی ان اسم ان جثة مقدرة مضافۂ إلی ضمیر المخاطبہن ویکون تقدیر الکلام ایعدکم إن 
جثتکم وقت موتکم لان بعید لعدم القرینة ویلزم أن یکون أنکم مخرجون مفردأً مفصول المعنی 
عما تقدم غیر مرتبط بە خالیاً عن وجوہ الإعراب . 

قوله: آو بعد ما توعدون واللام للبیان کما في عیت لك کأنھم لما صوتوا بکلمة الاستبعاد 
قیل فما لە دا الاستبعاد فالوا لما توعدون قال صاحب التقریب فعلی عذا في فاعل عهیھات نظر 
وقال ابن جني ولا یجوز أن یکون لما توعدون فاعل ھیھات لأن حرف الجر لا یکون فاعلاً ولم 

یجز اعتقاد زیادۃ اللام أبضاً وإنما تزاد للغرض والغرض بزیادتھا تمکن الإضافة کما قال پاہبوس 
اعرت زار لکمہل راتا لج رک اف نامل زلم یکن الظافر تاملا ھا سیر قاعل ۷ 
محالة إلی عنا کلامه قوله وقریء بالفتح منوناً للتنکیر قال الزجاج أما التنوین والفتح فلا أعلم أحداً 
قرأ بھا قوله وغیر منون تشبیھاً بقبل أي قریء بالضم غیر منون تشبیھاً لھیھات بقبل حین ما حذف 
المضاف إليه منه وجعل منویا, 


۳۷ ہمہ .ہہ م..-۔_. _...__.۔.۔_ے ھوووالمؤمونالاية:‎ ٣٣١٢ 
بمعنی البعد وھو مبتدا خبرہ لمَا توعدون) بعد التصدیق الخ أي فاعل ھبھاتخمیر مزجعہ‎ 
[ما التصدیق آو الصحة معلوم حکما وإن لم یذکر لفظاً أو معنی بقرینة کون الگلام کلام‎ 
منکري البعث قدم الأول لآئم:ھو المناسب للڑنکار والوجھان متقاربان قوله لما توعلإاون‎ 
انال ر تدم عرارا الدستلقبالتتطذرت گا آغناز إلبه الم ہقولە قالوا لما توغدوَن‎ 
وقیل أي إن البعد المذکور کائن لما توعدوت قوله کأنھم لما صوتوا الخ [شارۃنإلی مُا:قاله‎ 
الزجاج وغیرہ أنه في الأصل اسم صوت کاف للمتضجر ولیست ہمشتقة وإنما قال کأنھم‎ 
ح ْ و س سشرت ہ ہاو یو من العراب 'لٰذا قالٍ وھو‎ 
×× ۰ ۱ مبتداً الخ . ٴ‎ 
قوله : (وقریء بالفتح مٹوناً للنتکیر) کما قي غیرہ من آسماء الأفعال بان ما نو مٹھا‎ 
0 ۱ ۱ نگرة وعا لم ینون معرفة.‎ 


قوله: یسوی می نکی اپریجچزرنر 
الوجھپن وبالسکون علی لفظ الوقت وبإبدال الثاء ہاء) علی أنە جمع هیھة الخ ہفتح :إلھاء 
والیاء الساکنة وبعدھا ھاء وأما ما وقع في بعض النسخ هیھیة بیاء بعد الھاء الثائیة فغلط من < 
الناسخ کما قیل قوله تشہیھاً بقبل أي في مجرد البناء علی الضم قوله علی الوجھین أي 
إلتنوین بے یکون التنوین علامة جمع المؤنثِ کِما في مسلمات وبالسکوتِ علی : 
لفظ الوقف أي علی نیة الوقف وقیل قوله بالسکون إشارۃ إلی ما للقراء من الطریقین فیھا 
الوقوف بالتاء کمسلمات وبالھا تشبھا بتاء التانیث لا اتباعاً للرسم کما قیل. ۰ ْ 
قوله تعالی: ان للا کان اي کٹوث وکیا اح بت 
تولە: (اصله أن الحیاة الا حیاتنا الدنیا فأقیم الضمیر مقام الأولی لدلالة 1 الثائیة یا 
حذراً عن التکریر وإشعاراً یأن تعییٹھا مغن عن التصریح بھا) اأصله الخ أشاز بە إلی أن ن 
الضمیر لیس للشأن لعدم شرطه وھو تقدم الجملة وھنا لیس کذلك فمرجععه الحیَاۃ المذلول 
علیھا بالثائیة وھذا بناء علی جواز تَأَحْر القرینة وفیه تردد واختلاف والقول بأن الضمیر يَعود 
علی متأآخر في صور فصلھا النحاۃ مُخالف لتقریر المص'' حیث قال لدلالة الثائیة غلیھا۔ _ 
أي علی الحیاة الراجع إِلیھا الضمیر قوله حذراً عن التکریر تعلیل بعد الوقوع وإلا فلااضیر 
في التکریر کتقوله تعالی: وا أہریء نفسي إن النفس لآمارۃ 4 [یوسف+: ]٥٥‏ الآیة 
ونظائرہ کثیرة ولو جعل الثانيٴمضمراً لا یورصف بالدنیا جے دس بس ۱ 
مات اس رہ وو بای سور سو ٰ 


قول: وہالکسر علی - اي - 00 منوناً وغیر منون . 


. وفیھما أکثر من اس لوا اک الم من القراءات واکتفی بذلك لآنه آشھر اللغات:‎ )١( 


سور المؤمنون/ الآیة : ۳۷ 9۳ 


قولە: (کقوله ھی النفس ما حملتھا تتحمل) کقوله أي قول الشاع رن النفس أي 
ضمیر هي راجع إلی نفس فیتحد المبتداً والخبر فیکون من قبیل شعري شعرَيِ أي مي 
النفس المعروف بالصبر علی المکارہ وھذا مختار المص فلا وجه للمٍشکال بأان فی تثیله 
ضعفاً لاحتمال أن یکون النفس بدلاً من الضمیر والجملة خبرہ أو هو ضمیر الشأن لأن مذا 
وجه آخر لا یضر المص ولو کان فیما اختارہ خلل لأضرہ غایة ما في الباب أن النظم لا 
پحتمل ما احتمله هذا من البدلیة ونحوہ وبھذا القدر لا یطرأً الضعف في التمثیل تمامه 
وللدھر أیام تجور وتعدل . 

قولە: (ومعناہ لا حباة إلا هذہ الحیاة الدنیا لان ان نائیۂ دعلت علی ھی التي هي لی 
معنی الحیاة الدالة علی الجٹس فکانت مثل لا التی تتفی ما بعدھا ئفی الجنس) ومعناہ لا 
حیاۃ الخ فیکون القصر قصراً إضافیا''' وقصر الموصوف علی الصفة إذ المعنی جنس الحیاۃ 
مقصور علی کونھا حیاۃ الدنیا إذ لو لم یکن الجنس مراداً لا یتم الحصر ولا یحصل مرامھم 
وھو إنکار البعث قوله الدالة علی الجنس بناء علی أن لام الحیاۃ للجنس لا للعھد لما 
ذکرناہ من أن مرادھم بھذا القول إنکار المعاد الجسماني ولا یحصل إلا بإرادة الجنس. 

ٹول : (یموٹ بعضنا ویولد بعضنا بعد الموت) یموت بعضنا فحینئدِ یکو إسناد ما 


قوله : کقوله عی النفس عا حملتھا تتحمل تمامه: : 
والدھر ایام تجسور رت عدل 
قال صاحب الفرائد ما ذکر من المثال لیس مما نحن فيه لأنه یصح أن یقال الحپاۃ حیاتنا 
الدنیا ولا یصح أن یقال النفس النفس ما حملتھا تتحمل والنفس الژثانیة خبر للنفس الاولی فلا بد 
من اعتبار شيیء یر جع إليه الضمیر قال الطیبيی فی جواب صاحب الفرائد الاستشھاد لمجرد البیان لا 
لان المراد بالضمیر ھی المفرد المذکور بعدہ کما کان کذلك فٰيی ان عي ]لا حیاتنا الدنیا 4 وإت 
کان المراد بالضمیر جنس الحیاة وہالمذکورۃ بعدہ الواحد من الجنس فالضمیر غي البیت عو ضمیر 
القصۃ والجملة مفسرۃة ومبینة لە نحو هو اللہ أحد أي القصة ھذہ وھي النفس ما حملتھا تتحمل 
فتکون الجملة الثائیة مبینة لما قصد من الضمیز وقال علی أن الفقصیح النفس النفس ما حملتھا 
تتحمل علی طریقة: 
گا لا الے جم وشعري شعري 
کما ذکرہ صاحب الکشاف فی قولە تعالی: فا إنك أنت علام الغیوب 44 [المائدة: ]٥۰۹‏ إذا 
انثصب علام علی المدح . 
قولە: یموت بعضنا وبولد بعضنا لما کان ظاھر الایة دل علی أن محل الموت والحپاۃ شيء 
واحد ہین رحمہ اللہ أُن من أسند إليه إليه الموت غیر من أسند إليه الحیاۃ فقال یموت بعضنا وپولد 
بعضنا أي یحپی بعضنا ہأن یولد . 


. إذ فی قصر الموصوف علی الصفة لا یکاد أُن یوجد من القصر الحتیقي‎ )١( 


٤ ےت نے تع جآ[ے سورةأونون/الایات : : ۸۔-‎ ۷٤ 


اسر تل ریا ات کلام في نحييي أي لیس المراد الحیاۂ الآخری اد الَوٴتَ کما 
یوهمه ذکرھا بعد نمُوت فیکون ٭وما نحن بمٰبعوثین4 [المژمئون: ۷۰] جملة تیيلية مقررة 
لمضمون ما قبلھا وذکر لھا وجوهاً أخر في سورة الجاثیة والمتبادر ما ذکرہ ہ ھنا واکمی بە+ 


قوله تعالی: لِنْ اي اک کل الہ کَد) ون کن ار رنزیک ڑا 
قوله: (ما هو إلا رجل افتری علی اللہ کذباً فیما یدعيه من إرساله لە آو فیما یمنا من 
البعٹ بمصدقین) ما هو إ الا الخ أي إن نافیة فیفید الحصر الإضافي سپ سی 
سید ہے ہیں کے کس ہب ٦ے‏ 
قوله تعالی : قَال رب اَنَؤ وہ گلھر ا ک۳ 
قوله: ال رب تصرٹ“) قد برقت وہ ھٹا لمیر دون رب آھکیم یق وم 
عليه السلام (علیھم وانتقم لي منھم). ۱ ْ : 
قولہ: (بسبب تکذییھم إياي) و بدل تکذیھم قد مر بیاہ آنفاً وفائدۃ ھذڈا ألقید راز 
عن [إیڈاٹھم ‏ ٰ .ہہ 
قوله تعالی : 5ا :کا زی نہ کیہ جا ٰ 
قولهہ: من زان لی آی یل سف زمان کل یر ویحذف رنہ ختی لو کاد 
المراد غیر الزمان لذکر الموصوف . ۱ 
قوله: (وما صلة لئوکہد مُمنی القلة) صلۃ آي زائٰة والتعبیربالصاۃ 0ے 
لتوکید معنی القلة کما تکون مُؤکدة معنی الکثرۃ فيٰ کثیر ما وفیه إشارۃ إلی أن:معنی کوتھا . 
زائدة انھا لم وضع لمعنی یراد منہ وانما وضعت لن یذکر مع غیرہ فیفید له وثاقة وقوۃ 
فظھر وجه کونھا تأکیدا لمعنی القلة هنا ومعنی الکٹثرۃ هناك وغیر ذلك . ٰ ٰ 
۱ قوله: (أو نکرۃ مُوَصوفڈ فلا تکون زائدة فقلیل صلی آو نامة ,وقلیل بذل منہ نواختاا. 
کونھا صلة لکونھا تأكِیْداً لمعنیٰ القلة ففیه مبالغة والجار متعلق بقوله لیصیّحن واللام 
ہر یں ہرود ہت سس نو یی مد ٣‏ 
رقق المجاورہ والمعاند ۱ ْ 
قوله: (ملی التکذیب إنا عاینوا لعذاب) لکن لا ینفع مد الندامة قوله إذ غاینوا ٴ 


ٌوَلَة: سو ماناقسل رما ماود اما سائنل موا فافید سی افلار لس برات ْ 
أنه.عبارۃ عن الزمان فان معناہ عن قلیل اوذکر الزمان لان الموصوف بقلیل فإن قلیل:ضفة تستدعی _ 
موصوفاً رھو هھنا زمان قال صاحب المطلع أي عن قریب من الزمآن یعني عند الیُوت أؤ عند 
نزول العذاب وقال أبو البقاء وعن تتعلق بلیصبحن ولم یمنع اللام ذلك کما منعه لام الابعداء . 
وآجازوا زیدا لأضربن لآن اللامللتوکید رمثله قوله تعالی: غبلقاء جو سواہ ۸( 
سج سر سے وجب ٣‏ 


۷ ٥ 


سورة المؤمنون/ الاآیة: ١١‏ 
العذاب أي مع الإصابة وحلولە فإن الإیمان ینفع بعد معاینة العذاب وإماراتمٌؤقبل حلوله 
مثٹل إیمان قوم یونس عليه السلام . 

قوله تعالی : کل خذتہم الصيحة بالحق فجعادنھم هک کا تَا لِلقوھ الین لیا 

ول : (صیحة جبریل صاح علیھم صیحة عائلة تصدعت منھا قلوبھم فمانوا واستدل 
بە علی أن القرن قوم صالح) واستدل به لکنە لم یلتفت إليه المص حیث قال ھناك هم عاد 
وثمود إما لأنه من باب الاکتفاء بعقوبة قوم صالح أو صاح جبریل عليه السلام غلی قوم 
ھود مع الریح کما ورد فيی بعض الأأاحادیث آو المراد بالصیحة العقوبة الھائلة مجازاً بطریق 
ذکر الخاص وإرادة العام والأحسن القول بالاکتفاء لن عقوبة قوم ود مذکور في مراضع 
آخر کعقوبة قوم صالح . 

قولە: (بالوجہ الثابت الذي لا دافع له) أي الحق بمعنی الٹابت من حق إذا ثبت قوله 
لا دافع لە بیان فائدة ھذا القید والمعنی أنه لا دافع لە کما لا رافع لە. 

قولە: (أو ہانعدل من الل تعالی کقولك فلان یقضی بالحق أو بالوعد الصدق) فالحق 
بمعنی ضد الباطل والجور قدم الأول لأنه یفید أنه لا دائع ولا رافع له بخلاف الٹائي وإٹ 
فھم التزاماً قوله أو بالوعد الصدق فتکون الباء سہبیة إذ الخلف محال فیفید أنە لا دافع لأنہ 
کالواجب بمقتضی الوعد . 

قوله: (شبھھم في دمارھم بغٹاء السیل) أي الکلام من قببل التشبیه البلیغ وأما الاستعارۃ 
فلا لذکر الطرفین وقد جوز الاستعارۃ فی مثله وتمام التفصیل في قولہ تعالی : 'لإصم بکم 
عمی فھم لا یرجعون4 [البقرة: ۱۸] قوله فی دمارھم أي فی تدمیرھم''' واھلاکھم. 


قوله: واستدل بہ علی أن القرن قوم صالح أي واستدل بقوله تعالی : للفأاخذتھم الصیحة٭4 
[المؤمنون: ]٢٤‏ علی أن القرن المذکور فیما قبل فی فوله تعالی: لاثم انشانا من بعدھم قرناً 
آخرین4 [المژمنون : ]١۱‏ قوم صالح لأئھم عم المھلکون بصیحة جبریل عليه السلام . 

قولہ: بالوجه الثابت الڈي لا داقع لە فسر رحمه اللہ الحق بعا ہو أصل معناہ لمة وھو معنی 
الثبوت أی بالوجه الثابت فی علمه تعالی وما هو الثابت فی علمه تعالی لا یمکن أن ینقلب وبتغیر 
و یدقع بدفم نافع ولذا رصف الثابت بالذي لا دافع لە قال صاحب الکشاف في تفسیر بالحق 
بالوجوب وھذا بناء علی مذھبه فإن عقاب العاصی واجب عند أھل الاعتزال کما أن إثابة المطیع 
واجبة عندھم فلذا أعرض رحمه الله عن تفسیر صاحب الکشاف وفسر الحق ہما عليه أھل السنة 
والجماعة فسر رحمہ الل الحق بثلاثة أوجه الوجہ الأول بیان لە بحسب معناہ الحفیقی والوجھان 
الآخران بیانڈ بحسب معناہ المجازي فإن الحق لازم العدل وملزوم الصدق لان الصدق مطابقة 
الحکم للواقع والحق مطابقة الواقع للحکم فھما متلازمان واراد بالوعد قوله تعالی : ٭قال عما 
قلیل لیصبحن نادمین4 [المؤمنون: .]٠٤‏ 


)١(‏ وقیل فی دمارھم آي في علاکھم. 


سورۃ المؤمتون/ الایة: ٤١‏ - 
فولە: (وھو حمیله کقول الٰعرب سال بە الوادي لمن ملك) وھو أي الکثاء حمیله أي 
قاعف ال فو ائرنڈ والعیدان البالية قولہ سال به:الوادي استعارۃة تمٹیلة یذ والوادي 
السیل وکذا طارت بە العنقاء :استعارة تمثیلیة لمن ملك وکذا جعلھم غثاء استعارۃ تمشیلیة 
یسر مر و ساس ہت ہم سا ور یہ عور ا 
ذاھب لا یظفر به اأحد وإن ظفز بە فلا اعتداد ہہ . ٰ 
قوله: ۔(یحتمل الإخہار والدعاء وبعداً مصدر بعد إِذا ملك وھو أمن انمصائز التی ْ 
اینتصب بافعال لا یستعمل إظھارھا) یحتمل الإخبار أي مع فعله المحذوف والدعاء ک- 
الدعاء علیھم وھو طلب می اللہ تعالی أن یدعو علیھم بالبعد غن الرحمة والرأفة أو 
تعلیم للمؤمنین آن یدعوا علِیھم بالبعد قدم الإخبار لن فیه مبالة حیث أخیز بانه قد 
وقع وإن کان الدعاء یستلزم'ٗ مصدر بعد یکسر العین أو بضمۃ قوله لا یستعمل إظھارھا 
ھذا إذا کان دعائیاً کما نقل عغن الدر جرد پر سی سک 
کوئە اخباراً ودعاء .. ٘ 
قوله: (واللام اساج رت کسی علند باقع وم الظاھر موضع ضمیرھم سیں٢-‏ 
واللام للبیان فھي متعلقة بمحذوف کسقیأ له وھیت لك أي أقول تلك للقوم الخ . ْ 


٦ 


ول : رک رق ٹر رز اسم اق سا رض ا الھک 
ترلةقالی فؤنجعلە غثاء أحوی* [الاعلی : ۵] وقد جاء مشدداً کما في قول امریء القیس من . 
السیل والغٹاء فلکة مغزل جعلہ رحمه اللہ من باب التشییه البلیغ علی ما هو المختار قي ید سذ 
عند الْہْلعاء دون الاستغارة لان المشےۂ تتڈگور تقر ضس المتعول الاول لجعلنا ولا ہد فی 
الاستعارۃ من طی ذکر المشبہ و و ویر کہ ھست۔ ابغثاء 
السپٔل والذمار والھلاك . : ۱ ۱ : 
٣‏ اثوله: وبعً مصدر بعد ملك بعد بالکسر پمعنی ھلك والبعد باتحریک الھلاك ومن یعد ۱ 
بالکسر فھو باعد کذا في الصحاج . 

قوله: ۴ 2 9٘۰ت والعبارۃ الظامرة أن نال 
تنصب بافعال لا تظھر في الاستعمال لن المستعمل عي نفسھا لا اظھارھا لآن الاستعمال ونفي 
الاستعمال إنما پسنددان [لی الكلمة نفسھا لا [لی المعئی المصدري الذي عو اظھارعما أو اضمارعا 
لکن الما وقعت العبارۃ في کلام أسیہویہ ھکڈا اقتضی رحمہ اللہ أثرہ قولہ واللام لبیان من دھی علب ۱ 
ہالبعد فکأئه قیل لمن. مذا البعد فقیل للقوم الظالمین . ۱ ۲ 


گرقصررع امت یم محری تقتا بت آذ ظامر السقام بقتضی لہ بقل نرمدا ٰ 
۱ ۳۵ک۳۳یٰ ‏ 0 ]پپ۶'ی‌۰ "0" 


)( تی لی ت ترجیح کون دعاء ونّد رجےمہ الخبر أولا حیث قدمہ وعلی ُقدیر کژنہ خر ۱ 
یکون بیاناً للمخبر عتھم ٠‏ ' 7 


۷۷ 


سورۃ المؤمنون/ الّبات: ٤٤-٦٤‏ 
قوله تعالی : ثُهٌ اُنکاتا من بمَدھر فا کرت لیا 
قولە: (یعنی قوم صالح ولوط وشعیب وغیرھم) فيە [(شارۃ إئی أن الدلیلغلی ان 
القرن الساہق قوم صالح ضعیف وإن التعویل علی أنه قوم عود وأنت خیر بأن ما اختِارہ 
فیما مر أن القرن السابق عاد وثمود فالأولی أن یقال یعنی قوم لوط وشعیب وغیرھم. 


سے ےر بے .- 


قوله تعالی : ماتسبی من أمق اجلھا وما ستترون 

قوله: (الوقت التی حد لھلاکھا) . 

قولہ: (ومن مزیدۃ للاستغراق) أي إنھا زیدت في الفاعل للاستغراق في النفي إذ کلمة 
ما لبست نصاً فی الاستغرزاق لکن قولھم النکرۃ الواقعة في سیاق النفي یفید العموم یقتضي 
ان المراد لتأکیاد الاستغراق ۔ ٰ 

فوله: (وما یستأخرون الأجل) والجمع باعتبار معنی الامة لانھا بمعنی الجماعة 
والمراد بالأجل عنا آخر المدة لأنه یطلق علیها کما یطلق علی جملہ المد. 


قولہ تعالی : مک ازماا ملسا ما کی ماجبا ان ولا کلیوہ نائکتا ہم بَتطَا وه 
آحادیث قبعدا لعوم لا بڑم وت لیا 

قوله : (متواترین واحداً بعد واحد من الوتر وھو الفرد) واحداً بعد واحد [إشارۃ إلی أن 
معناہ متتابعین وإلی أنه حال ولم یلتفت إلی کون تتری صفة مصدر مقدر أي إرسالا تتری 
لآن المختار عندہ کون تتری جمعاً أو اسم جمع ولذا قال متواترین وأما علی کونه صفة الخ 
فیکون مفرداً کما اختارہ البعض والتتابع مع فصل ومھلة ولٰذا قال واحداً بعد واحد وقیل 
هو التتابع مطلقا . 

ٹول : ڑوالتاء بدل من الواو کتولج وتیقور والألئف للعأائیٹ لآن الرسل جماعة) أيی 
التاء الأولی بدل من الواو إذ لا پوجد فی کلام العرب تفعل اسماً مع شیوع فوعل کتولج 
أصله وولج لمقر الوحش وکناسە لأنه یلج فيه وتیقور أصله ویقور بمعنی الوقار . 
ے ےنت ےت تا_.ے_ نے تد سض سس حر سے 

قوله: بعنی قوم صالح ولوط وشعیب وغیرھم آقول الاستدلال المذکور یقتضي ان یکون 
المراد بالقرون ھنا من عدا قرم صالح وقد جعل رحمە اللہ قوعم صالح منھم إلا ان یکون المراد 
بالقرن المذکور فیما قبل قوم مود لا قوم صالح فح یلزمه اثبات أن قرم عود اھلکوا بالصیحة وھو 
غیر ثابت . 

قولە: ومن مزیدة للاستغراق أي للعموم والمراد تاکید الاستغراق لأن الاستغراق والعموم 
حاصل بدونھا من حیث إن أمة نکرۃ وقعت في سیاق النفي فإذا قیل الما تسبق أمة اأجلھا4 حصل 
الاستغراق والتاء بدل من الواو کٹولج وتیقور والأصل وولج من الولوج بمعنی الدخول وویقور من 
الوفار فال الجوھري التولج کناس الوحش الذي یلج فیە. 

قولە: والألف للتائیث فھی کالف سکری وعطشی فغي تأئیث سکران رعطشان . 


یجاح 
یا 


گوله: را صد وا کر بحی می مسر ہنی فسیو ری سا 
۱ والقراء: الأولی وإن احتمل أن یکون مصدراً لکن الظاعر أله جمع کمرضی۔ أو اٹم جمع 
رأما في هذہ القراءة وھي قراءة الشافعي فھو مصدر لا غیر قوله وقع حالا بناہ علیہ 
وہ مردیں سید و یر نی عوت سس سو رک 
خزعالا ی شور ارنھالی تد خی فلاظیی السا ۳ 
ات قولە: : (اضاف الرسول مع الڑإرسال إلی المرسل ومع المجيٰء إلی لی الفزسل إِلٰیھم 
لان الإرسال الذی هو مبدآ الأمر عنە والمجيء الذی هو منتھاء ا اإلی۔ 
وس ہو یت سف رود سس ویک 
جاء أُمة لما ذکرہ. ۱ ۱ 
قوله: ات یی سآ کات رصر ہا سی تد تار اد 
تعالی: ٭ؤسامراً تھجرون* [المُومون: 1۷] وھو حدیث اللیل کما. سیجيء أي :ھلکزا دلم 
ْ یبق إِلا خبرھم قیل وھو رد علی الزمخشري في دعوی تمین المعنی الثاني أي:کونە مع ۱ 
اروا می ان لاراوسے انا و کت 
وله : وھ اسم مع للحفیث) ملا ماك لزنخٹری یآ دیق سم ال ٰ 


قْله: أضاف الرسول مم الإرسال إلی المرسل ومع المجيء إلی المرسل إلیھم الخ یعني لما۔ 
کانت الاضافۃ تقتضی ال" ختصاص والملاہسة بین رحمہ اللہ وجە ۔الاختصاص والمناسب فی إضافة : 
الرسول مع ذکر الارسال إلی المریسل حیث قیل آرسلنا رسلتا ومع ذکر المجي؛ إلی آلمرسل إلیھم 
حیث قیل کلما جاء أمة رسولھا فوٰجہ المناسبة أن الإرسال الذيی ہت أمر رسالة الرسول صادر: 


ومبتدیء من المرسل فاضیف الرہٰول عند ذکر وی إلیه بملایسة کوٹه مبتداً لرسَاللّه فالزبول !ٔ _ 


بھڈا الاعتبار لاامرسل والمجيكء اِلذيٰ هو منتھی | مر الرسالة إلیھم فاضیف إلیھم بملابسة کون 
مجیثە إليھم فالرسول بھذا الاعتبار للمرسل إلیھم والحاصل أن الرسول للمرسل باععبٔار الذٌھاب 'ٴ _ 
الڈي هو اثر الڑرسال لانه یبلغ اأحکامہ إلٰی .عبادہ وللمرسل ہد صا یی نہ آرسلإلپھم 
لإأصلاح حالھم وارشادھم لی طریق الغوز بالعادات . ×“ە9ہ' ۱ 
قوله: ”تر یق تشم لا کات مسر بھا لی کی الہ قح اتنگاۃ . 
قولہ: : وھوٰ اسم جمع للحدیٰث اي لفظ الأحادیث اسم جمع الحلیث وانما لم یجمله تما ٰ 
للحدیث بل جعله اسم جمع لە لن الفعیل |ذا: کان اسماً یجمع علی فعلان بکسر الفٰاء أو علیٰ : ۱ 
فملان بضم الفاء مثل ظلمان بالکہر في جمع ظلیم وقضبان بالضم في جمع قضیب وغلی افعلاء : 
مثل انصباء في جمع نصیب وإذا کان صفة یجمع علی ئعلاء ء مثل علماء فی جمع علیم وعلی فعل ' 
امثل نڈر في جم نذیر وعلی قعال مثل کرام في جمع کریم ؤعلی افعال مثل اشزاف قي جم -_ 


شریف وعلی'فعول مثل ظروف فی جمع ظریف وإذا کان بمعنی مفعول فیجمع علیٰ افعلی بمثٹل _ ْ 


جرحی وقتلی في' جمع جریح وقٹیل بمعنی مجروح ومقتول فالأفاعیل لیس من تصازیف جمع . ْ 
۰ے یل اس وو ایر ری ای شر مار نے ری 


سورۃ المؤمنون/ الآأیة: ٤٤‏ ۹ 


علی الجمع الذي لیس بقیاس لا ما اصطلح عليه النحاة من أنە ما دل علیالجمعیة ولم 
یکن علی شيء من أوزاتھا۔ 

قوله: (آو جمع أحدوثة وھو ما یتحدث ہەه تلھیاً) وھو أي الأحدوثة والتلإکیر 
باعتبار خبرہ فوله تلھیاً أی للمضحاك ھذا ما عليه الآکٹرون وقد ذکر بعض الائمة أئه 
ورد بمعنی الحدیثٹ . ۱ 


سا سج۲ 


قوله تعالی : ےم اراتا موی واخاہ ھلرونَ بعَایاوا وملطان تبان اکا 

قولە: (بالآیات التسم) وقد مر تفصیلھا في أواخر سورۃ بني إسرائیل لکن الڈیات 
التسع لموسی عليه السلام قال تعالی : فولقد آتینا موسی تسع آیات 4 [الاسراء: ]۱۰١١‏ 
اللّیة وذکر أخاہ للاشارۃ إلی تبعیته لە فی النبوۃ وھارون بدل آو عطف بیان لە وقد مر 
الکلام فيه فی سورۃ طە. 


قولە: (وحجة واضحة ملزمة للخصم) وحجۂ معنی سلطان واضحة معلنی مہین لأنہ 
من أبان اللازم ملزمة أي الحق والصواب للخصم لأنه شأان الحجة والتعبیر بالسلطان للتنبیه 
علی ذلك وقیل لأن شأن الواضح الإلزام فعطفه حینئدِ ظامر لأئه غیر الآّبات التسع وھو 
الدئیل القاطم مع جلائە . 

قولە : (ویجوڑز أن یراد به العصا وإفرادھا لأنھا أول المعجزات وأنھا تعلقت بھا 
معجزات شتی کانقلابھا حیة وتلقفھا ما افکته السحرۃ وانفلاق البحر وانفجار العیون من 
الحجر بضربھا بھا وحراستھا ومصیرھا شمعة وشجرة خضراء مثمرة ورشاء ودلوا) وإفرادھا 
الخ أي مع أنھا داخلة فی الاأّیات لاختصاصھا بالنکات الأئیقة لیست فی غیرھا کأنھا من 
نوع مخایر لنوع الآبات فتحقق شرط عطف!''' الخاص علی العام قوله لأنھا ول الخ شروع 
فی بیان الخصائص المختصة بھا قوله وأمھا أي أصلھا قوله تعلقت الخ بیان لکونھا امھ 
أفکتە السحرۃ أی ما لبسته السحرۃ من الحبال وعصبھم بحیث إِنھا تسعی من قولھم أنکە 
ا ا وأشراف قلت ذلك فی الصفة والحدیث اسم فلا یجمع علی أحداث حتی یکون 
أحادیث جمع جمع . 

قوله: ورحجة واضحة ملزمة للخصم فسر رحمه الله الاّبات بالاآیات التسع والسلطان بالحجة 
فھذا التفسیر مبنی علی أنھما متغایران بالذات وقوله ویجوز أن یراد بە العصا مبني علی أُن عطف 
السلطان علی الاّبات من عطف البعض علی الکل تفصیلا له أي ویجوز أن یراد بسلطان مبین 
العصا وإفرادہ بالذکر مع دخوله في الاّیات لأٹھا ول المعجزات وآأبھرھا. 

قولە : وأن یراد.بہ المعجزات وبالآڈیاٹت الحجج اي أو پراد بسلطان المعجزات الملجئة إلی 
تصدیقہ فی دعوی الرسالة بالآیات الحجج والدلائل العقلیة والنقلیة الملزمة للخصم . 


. کعطف جبریل علی الملائکة‎ )١( 


۸۰ سورۃ الْمؤمنون/ الابٹان ٤‏ ٤۷ء‏ ۲ 


عن رآيه إذا 70َ"9ە+ً اي لموسی حین نوم وغیرہ ومصیرما شََعٍي یلیل :۱ 
مظلمة والرشاء بالکر حبل الدلو ۔ 
7 ون بر یہ المجزات وبایات الحجھ) ای مکی تفسیر الول اَل 
ْ قولہ: (وان یراہ بھما ا المسجزات ڈاتھا آات اہو وسجة یت علی ا می ای 
انیل تغایر لصفات ۔ملزْلة تغایزٰ الذرات اخرہ لتکلمٰہ لتکلفہ والوجہ لاول مو السولانر 


توله تعالی : 7ص 719 را عالن لھا ٰ 
قوله: مر افضاد دلامد کید مر رارق التوٴحید 'قال 0 
طاذھب إلی فرعون إنه طغی فقل مل لك إلی أن تزکی 4 [النازعات :۷ ۸) الَیَة نعم 

یمور تر کر مور ٭نأتباء نقولا إنا رہول رب العالمین أن: ۱ 
اُرسل معنا بتي إسرائیل4 [طہ: ۷] فمن قال [نھما لم یدعواهم ہس او و کی 

تلك الآية المذکورۃ بقي الکلام في آنه عل تخلبص المژمنین من الکفرہ ا می و ۱ 

إلی التوحید أم عکسە وقد مر الکلام فيه في سورۃ الشعراء. ۱ ُ 

قولە: (متکبرین) أي وکان شأنھم الْکبر علی ما دل عليه کلمة کان وحال المتکیرین 

عدم انقیاد الحق فھذہ الجملة کالتغلیل لما قبله. ۱ 


قوله تعالی : ار زین پک ینوک مَكَينڑن تا کیٹ گا ٦ڈ‏ 
قوله: (ئ: ٹٹی البشر لأنه یٰطلق لِلواحد کقوله بشرا سوباً کما بطلق للجمع کقولہ ‏ 


ان رین س شر اتا وم بن ال اہ قی سکم السمدی) کی الیشر ات ماد ۱ 
بیان وجە عدم تثنیة المٹل مم تثنیة البشر لأئه ٍ بطلق الخ وآما المٹل قھر اسم چٹ : _ 


قولہ: وأن یراد بھما المعجُزات فإنھا آبات للتبوۃ وحجة بینة ععلی ما یدعيه النبي, سا 


التفسیر مبني علی أن معنی السلطان والآبات واحد وو المعجزات قیکون العطف رابُعاً إلی تغای _ 


. الصفات کما في قولە الصابح فالغائم فالآیب فإن المعجزۃ من حیث إتھا علامة دالة علی' صحة نبوۃ . 
من یدعیھا آیة ومن حیث إنھا ٴبحضل بھا التسلط والغلیة علی الخصم سلطان وھو مصدر یمعنی , 
المفعول أي درس رومیت رس سی و سا رای ا 22 
ات سس ہی ین ٠‏ ْ 


۱ ھی تی امرس ری ۱ 


فروعي في استعماله اسم جانب الاصل والمصدر لا یٹنی ولا یجمع لانه موضوع للحقیقة والجنس , ۱ 
الممٰنی غناء التعدد لشیوعه في دیو سوہ سو بم جد سار اف ا 
أمثالکم نظراً لی جانب اسمیته. ۱ ً0" 


سورۃة المؤمنون/ الاًیة: ٦٤‏ ۸۱۹" 


یصلح للواحد وغیرہ قوله لأئه في حکم المصدر إشارۃ إلی ما ذکرناہ لئ فی الأصل 
مصدر فھو لا یحتاج إلی التثنیة والجمع إلا أن یقصد به معنی یقتضیهما مل قوله 
تعالی : لعباد أمثالکم٭ [الاعراف : .1]۱۹١‏ ۱ 

توله: (وھذہ القصص کما تری تشھد بأن قصاری شبھة المنکرین للنبوة قیاس حال 
الأنبیاء علی أحوالھم لما بینھم من المماثلة في الحقیقة وفسادہ بظھر للمستبصر بأدنی تأامل) 
وھذہ القصص الخ أي من قصة نوح إلی ھنا بأن قصاری شبهة المنکرین أي غایتھا وٹھایتھا 
قولہ من المماثلة فی الحقیقة والإنسانیة والمماثلة فی الخواص کالاکل والشرب کما صرح 
بە فی قصة عاد وثمود قال في تفسیر قوله تعالی: ڈیأکل مما تاکلون4 [المؤمنون: ۲۴] 
تقریر للمماثلة فالأولی التعرض لە أیضاً. 

قولہ: (فإن النفوس البشریة وإن تشارکت في أصل القوی والإدراك لکنھا متبایئة 
الإندام فبھما وکما تری في جانب النقصان أغبیاء لا بعود علیھم الکفر برادة یمکن أن یکون 
فی طرف الزیادۂ أغٹباء عن التعلم والتفکر في اکثٹر الأشہاء وأغلب الاأحوال فیدرکون ما لا 
یدرك غیرھم ویعلمون ما لا ینٹھي إليه علمھم) وإن تشارکت غي اصل القری الخ وھذا 
وس المماثلة بوجە آخر غیر ما ذکر لکٹھا متباینة الإقدام وتباین الإقدام کنایة عن التفاوت 
فیما بینھم کما فصلە بقوله فکما تری في جانب الخ الأغبیاء جمع غبي ضد الذکي لا یعود 
علیھم الفکر أي لا یفیدہ الفکر لعدم قدرتہ علی مراعاة شرائطه قولە برادة أي بفائدة یقال لا 
رادة فيه أی لا فائدة یه قوله أغنیاء جمع غني والمراد الاأذکیاء عبر بھا لصنعة الجناس بینھا 
وبین الأغبیاء وأیضاً اختارھا لیتعلق بھا قوله عن التعلم الخ لأنھم ذوي قوۃ قدسیة فیکشف 
یکاد زیتھا یضيء ولو لم تمسسە نار آرسل إِلیھم''' الملائکة وقد ڈھل عنھم الکفرة الفجرۃ 
وقاسوا حال الملوکین علی الحدادین فکانوا من الھالکین وفي التجارۃ خاسرین وھذا کله 
من جعل اللہ تعالی ولطفه والل أعلم حیث یجعل رسالته. 

قولہ: (وإليه أشار بقوله: ٭اقل إنما نا بشر مثلکم یوحی إلي آنما إلھکم إله واحد*4 
[الکھف: ''')]٤٤۰‏ وإليه أشارالخ وجه الإشارۃ أنە عليه السلام لما أوحي إليه اإنما إلھکم 
الخ حصل التمیز عن سائثر البشر مع المشارکة في أُصل البشریة کقوله تعالی: ل٭قالت ٹھم 
رسلھم إن ٹحن إلا بشر مثلکم ولکن اللہ یمن علی من یشاء من عبادہ* اإبراھیم: ١‏ اي 
ت000 0 7 0۔یب > >> - یس 

قوله: وکما تری فی جانب النقصان أغبیاء لا یعود علیھم التفکر برادة اي بنتیجة یمکن أُن 
یکون فی طرف الزیادة أغنیاء عن التعلم في ذکر لفظ الأغیاء في مقابلة لفظ الأغبیاء مراعاۂ 
للتجئیس الخطی وفی جانب المعنی رعایة صنعة التضاد. 


. ویجوڑ أن یراد بھما لحجج فإنھا آیات للنبوۃ الخ‎ )١( 
ومن کان أعلی رتِة منھم کلمۂ بلا راسطة کما کلمه رسولنا عليه السلام في لیله المعراج وکلم عوسی‎ )۲( 
. عليه السلام فی المیقات‎ 


۸۲ ی اقوساقات ٤‏ 


إن الناس ون کانوا متساوبین في البشریة لکن الانیاء علیھم السلام معاضلَوِٰ ہما بخخصون 
ٴيہ من المعارف الحکمیة وتکمیل الأفعال الحسنة (یعني بئي إسرائیل). 0 
قوله: (خادمون منقادون کالعباد) کأنه أشار إلی أنه استعارة تبعیة و كَ الراً ان أن 
'العاید تی الخادم حقیقة ولم یلٹفٹ إليه المض لأنه خلاف الظاھر مع احٹمال أنّ مراقل 
رر ارس لس ہاو سر رای سس موم سشیں جو 
عند المص آ لا یری أن قوله تعالی حکایة عن فرعون انا ربکم الأعلی4 [النازعات : ۲ 
قال المض ناك أعلی من کل من یلي أمرکم وکذا سائر کلامہ مؤول بمثل ذلك وأما 

صاحب الکشاف فنظر إلی سو کلامه فقال 2 کان بادعی اللإلھیة فیدعی للناس 2 
علی الحقیقة: .تج 


قولہ تعالی : جج گے آنزا وچ 

قوله: : (ڑنکذبوھما فکانوا من المھّلکین4 [المؤمنون: 07) بالفرق قیفر 
التوراة) ٭نکذی وھما4 [المؤمنون : ۸]] الایة الفاء لاشعاز بآن التکذیب مسبیٰ عن و لھل _ 
هذا فکانوا فصاروا من المھلکین ھذا أبلغ من فکانوا مھٔلکین ومن فکانوا: من الھالکین- 
والمعنی من من المھلکین بالفعلِ عقیب تکذییھم وبسیه لأن آخر تکلیپھم غتفبل بإمٰلاکھم 
سورد رت یسیا رجہ دی رکرپیور وت ٰ 
بلدة بین مصر ومکة بقرب الطور وإليه یضاف بحر قلزم وفیل المراد النیل .. . 
۱ قوله تعالی: اتا وی التب لعل بچنڈوة ۱ ْ 

قوله: (لعل بۂ بی اسرائبل) وھم وان لم یذکروا ھنا لکٹھم 'قي حکم المذکورن ۱ 
لاشتھارھم بأنھم آمروا بالعمل'ہما في التوراة. 

قولە: (ولا یجوز عود اللضمیر إلی فرعون وقومہ) کنا پرهنہ ذکر لک عقیب گرھم 
والترجي من المخاطب وھو موسی علیہ السلام وحدہ لأن ارون خلیفتہ في 'قومہ بغائب 
عنه علی ان صاحب الکتاب موٰسیٰ عليه السلام . ۱ 5 ٰ 

ول : لان اتور تزفت بعد افراتھم) مخالف لما مر في سورۃ ھود في فولہ تبالی: 
لولقد آرسلنا موسی بآیاتنا4 [ھود: ]٦٦‏ بالتوریة الخ وأقرب ما قیل : في دفع المخالقة کون ْ 
إلیٰ فرعون متعلقاً بقوله: وسلطان مبین4 [المؤمنون: ]٤٥‏ فقط وکون طرلقد آتینا4 
ژھود: ]۹٦‏ بیان عاقبة أمرہ بعد مھلك عدوہ ار کزن أر في قولہ رس وت 
بالتوریة بمعنی بل للوإٴضراب وقد مر التوضیح مناك. ٰ ْ 


قوله: کالعباد إشارۃ إلی أن لفظ العابد مجاز مستغار للخادم لا حقیقة قال صاحب الکشاف ‏ 
ي تیر کانەم یعبدوننا خضوعاً وتذللاً آو لالہ یدعي الإلمیة فادعی لِلناس العبادۃ أ ام ۸ه 


۱ عبادة علی الحقیقة . 


۸۳ 


سورۂ المژمٹون/ الاَیة: ٠٥‏ 

قولە : (إلی المعارف والأحکام) إشارۃ إلی أنھم مھتدون بالإیمان قجّلہ والمراد 
الامتداء إلی الأحکام العملیة التتي ذکرٹ في التوراۃ فالمراد بالمعارف معارف|آلحکام 
العملیة ولذا لم یذکر المعارف فی الأحکام مع أُتھا مرادۃ والعطف للتفسیر أو المرا3لھا 
الاعتقادات من جہة الاعتداد وإن کانت حاصلة قبله بحسب الذات . 

قوله تعالی: وَحمًتا میم رد ايَة وءاویتهما إْ وو ذاتِ قرار ومعاب لیا 

قوله: (بولادتھا إیاە من غیر مسیس فالاآیة أمر واحد مضاف إلیھما) کون مریم أیة 
لولادتھا إیاہٴمن غیر مسیس من غیر زوج ولا غیرہ ولٰذا قال من غیر مسیس ولم یقل من 
غیر زوج وکون عیسی آیة لتولدہ منھا بلا آب فالآیة أمر واحد یتوقف ذھتاً وخارجاً علی 
مجموعھما ولا بستقل واحد منھما ولذا قال مضاف إلیھما فالأمر الخارق أمر مشترك بینھما 
فلا یحسن حینلٍ تثنیة آیة لأنھا مفردۃ في الواقع تعددہ أمر لسبي متعددۃ باعتبار طرفیھا ولو 
ثلیت بالنظر إلی ھذا التعدد الاعتہاري لم یبعد ولم پلتفت إلی تقدیر مضاف أي حالھما أو 
ذوی آیة لإمکان التوجیه بدون التقدیر کما عرفته وفي قوله بولادتھا الخ إشارۃ إلی اَن 
الکلام للمبالغة کرجل عدل . 

قوله: (أو جعلنا ابن مریم آیة بأن تکلم ني المھد وظھر منه معجزات أخر وآمه آیة بن 
ولدٹ من غیر مسیس فحذفت الأولی لدلالة الٹائیة علیھا) ولم یعکس ئٹلا یلزم الفصل بین 
المفعولین مع أن المتعارف ربط الشيء (لی قریبه کالضمیر الدائر بین الأقرب والابعد 
حسبما أمکن ربطه إلی القریب لا بصار إلی البعید وفي التعبیر بابن مریم وأمه دون عیسی 
أو المسیح ومریم تنبيه علی وجه کونھما أیة وعن مذا قدم المص الوجهھ الاول لموافقته لما 
أشیر إليه في النظم الجلیل . 

ثولە: (أرض بیت المقدس) لأنه مقر الانبیاء علیھم السلام ومنزل البرکات وقیل لأن 
الملك ھم بقتل عیسی عليه السلام ففرت بە أمه إلی أحد ھذہ الاماکن وکون زکریا عليه 
السلام فی تربیتھا في بیت المقدس لا یلائم القول الأول فالأولی القول بما عدا الاول . 

قوله: (فإنھا مرتمعة) فی الکشاف إنھا کبد الأرض وأقرب الأارض إلی السماء 
بعمانیڈ'' عشر میلاً نقله عن کعب . 

تولە: (أو دمشق أو رملة فلسطین أو مصر فإن قراھا علی الربی وقرأً ابن عامر 
وعاصم بفتح الراء وقریء رباوۃ بالضم والکسر) أو مصر عطف علی رملة لا علی فلسطین 

قولە: فالأیة أمر واحد مضاف إلیھما یعني جعل المعحطوف ورالمعطوف عليه وھما اثنان آیة 
واحدة ومقتضی الظاھر أن یقال آیتبن لأن کونھما آیة بسہب آمر واحد وھو الولادة الغیر األمعھودۂ 
عادة القائمة بھما لا باحدھما فالولادةۃ لکونھا نسبة بین الابن والام شيء واحد مضاف إلیھما , 


)١(‏ ولذا کان الممراج مٹھا ورفع عیسی عليه السلام مٹھا. 


ور المؤمّون/ الایة: ۴ . 


فان قراھا علی الربی جمع رہُوۃ قال عبد الرحمن بن زید بن آسلم لیس الٹی إِلا نمصز 
والماء حین پرسل یکون الربیٰ علیھا القری وولا الربی لفرقت القری ولذا قال المص فإث . 
قراھا علی الربی والربوٰۃ ما ارتفع من الأرض دو الیل ودمشق ۶ لولد نمرود سمیت ہہ _ 
المدینة کذا نقل عن آبيی عبہید. ٰ 


ک۸ 


قوله: (مستر) بفت القاف اسم مکان تفسیر لمجموع ذات قرار: 1 

قولہ: (من أرض م.طة)!'' پیان لمستقر۔. ٰ 

قوله: (وقیل ذات ثمار دذدوع فان ساکنیھا یستقرون ٹیھا لأجلھا) مرضه لکونہ مجازاً 
الآان إطلاق اج او عنلی س‫ سے لکونھما سببین للقرار فولہ فإن جت 2 تنبيە 
عليه . 

قوله: (وماء 0 عازا تفسیر معین . 

قولە: (فعیل من معن الماء انا: جری وأصله 7 فی لمشي) 5 میم من 
الکلمة 4 فعیل بمعلی الفُاعل مشتق یمر معن الماء إذا جری ولم یقل إذا جری 0 
للتنبيه علی ‏ ن اعتبار الظھور لکونہ مدلولاً التزامیَاً وأصلءه الابعاد الخ یقال معن ؛لفرس 
وآمعن إذا تباعد في عدوہ ومنہ إمعان النظر ثم َطلق علی الجریان لأنه سبب الاعاد ٠‏ 

قوله: (أر من الماعون وھو :المنفعة لأئه نفاع) عطف علی من معن الماء:وھو 
الاشتقاق الکبیر فالمناسب في إتفسیرہ نافع کثیر النفع لکن لما کان الماء الجاري نفاعا ا:اطلق ْ 
عليه ولذا قال لأنهہ نفاع . ۹ 7 


قوله: (أو مفعول من عائہ اذا آدرکە بعینبه 7 لظھورہ مدرك بالمیون و وصف ماڑھا 


قوله: مستقر تفسپر لذات رو تھے سرت 

قولە: وٹیل ذات ثمار وزروع نان ساکنیھا سے نیت کون لفظ قرار 
ادا مرسٹلا من بای إطلاق اسم السَیب علی العست) ۱ 

قوله: سای ول سر تھے ئا 
امن معن الماء إذا جری وأصلہ الإبعاد یفال أمعن الفرس في عدوہ إِذا تباعد فیه وامعنت الأرض إِذا 
بعدت ومنە |معان النظر في شی من الماعون الڈي عو اسم جامع لمتافع ابیت کالقدر والفاس 
ونحومما ومنھم من قال إنھا زائٰۃ فقال إنه مفعول من عانه إذا أدرکه بعینه کما یٹال رکہہ إذا:ضربه 
برکہته فإذٰا وعنف بە الماء یکوٹ المراد به ما هو ظامر جار فأارل رحمه الله لفظ :المعین: ابللاث 
تاویلات واوله صاحب الکشاف ہتأاویلین آخرین وترك التاویل الأول فلعل ترک 0-3۸۰ 
اللامعان الذي هو بمعنی الإبعاد لا یناسپ ظھور الماء وجریانه ہل هو للخفاء انسب .- ۱ 
: قفولہ: مر تک لت مرف سک سن 
الرموۃ بکونھا ڈات قرار ومعین دن غیرہ و یس سو در بہت 


)١(‏ یمعنی مستویة. 


سورۂ المؤمنون/ الأیۃ : ٦١٥‏ ۸۰ 


بذلك لأنه الجامع لأسباب النئزہ وطیب المکان) آو مفعول من عانه قتکون الْمِیم زائدۃ إذ 
اُصله معیون فاعل فصار معیناً فوله ماڑھا 5 مامء الٰربوۃ بذلك أی علی الو جھین لائه أي 
الماء الجامع لأسہاب التنزہ أي السرور والفرح وطیب المکان فالمکان الذڈي یکون فَیَة)ماء 
جار یکون أطیب المکان وأشرف البقاع والوصف لؤفادۃ ذلك . 

قوله تعالی : کایہا الرسل ہوا ین الطیبات واغملوا صلٰحا إف یعا تعملون عم لیا 
۱ قوله: (نداء وخطاب لجمیع الأئبیاء لا علی أنھم خوطبوا بذلك دفعة لأنھم آرسلوا في 
أزمنة مختلفة بل علی معنی أن کلا مٹھم خوطب ہبہ في زمانہ) نداء وخطاب الخ فیکون النداء في 
المحکی بطریق واحد بعد واحد کل في زعانه لا دفعة واحدة کما أوضحه المص . 

قولە: (فیدخل تحته عیسی دخولاً أولیاً ویکون ابتداء کلام ذکر تنبیھاً علی أن تھیئة 
أسباب التنعم لم تکن لە خاصة) فیدخل تحته عیسی الخ إذ الکلام متصل بقصتہ فلا وجھ 


ذات ثمار وزروع عو الوصف الجامع لأسباب النزامة والتطھر وطیب المکان فللمبالغة فی مدحه 
وصف بذلك الوصف الجامع لصلوف الراحة . 

قولە: نداء وخطاب لجمیع الآلبیاء ای قولہ عز من قائل: فیا آیھا الرسل کلوا من الطیبات 4 
[المؤمنون: ]٤٥‏ نداء وخطاب لپس علی ظاعرھما کیف والرسل إنعا ارسلوا متفرقین في أزمنة 
مختلفة وإئما المعنی الڑعلام بن کل رسول في عھدہ وزمالہ نودي وخوطب به لیعتقد السامع ان 
أمراً نودي لە جمیع الرسل حقیق بأن یؤخذ بہ ویعمل عليه لثلا یحرم أحد علی نفسە ما آباحہ اللہ 
تعالی لجمیع أحبائە من الرسل کذا فی الکشاف قال صاحب الانتصاف ھذہ ئفحة اعتزالیة فمڈھبنا 
ان اللہ تعالی فی الأزل متکلم آمرناہ ولا بشترط فغي الأمر وجود المامورین بل الخطاب وقع في 
الإأازل علی تقدیر وجود المخاطبین والمعتزلة انکروا قدم الکلام فحملوا الّیة علی خلاف ظاھرھا 
وما ذکرہ جار فی جمیع الآوامر العامة للامة . ْ 

قولہ: فیدخل تحتہ عیسی دخولاً أولیأً لأن الخطاب توجہ أولاّ إليه والضمیر في قوله لم یکن 
لء خاصة لعیسی أي تنبیھاً علی أن تھیثئة أسباب التنعم لم یکن لعیسی وحدہ بل اباحة تلك الطیبات 
شرع قدیم للانبیاء قاطبة قرله ار حکایهة لما ذکر لعیسی وأمه أي أو حکایة لما ذکر من خطاب 
الرسل المتقدمة لعیسی وأمہ لیقتدیا بھم في تناول ما رزقاہ من الطیبات التي رزقھا اللہ واباحھا 
ایاھما فان قلت تعلق حرفی جر بمعنی واحد بفعل واحد بلا عاطف لا یجوز فلا یقال مررت بزید 
بعمرو ولا ومبتہ لزید لعمرو فمن أبن ساغ تعلق اللامین في فوله أو حکایة لما ذکر لعیسی وأمه 
بحکایة قلت عدم الجواز فیما یکون أصل المعنی مراداً فی الموضعین واللام الأولی ھنا مزیدة 
لتاکید تعلق المصدر بمفعوله الڈي عدي إليه بنفسه بلا واسطة الجار لانه یقال حکاہ ولا یقال حکی 
لە ویسمی مثٹل ھذا اللام لام الدعامة والتظویة وھم یستعملوٹھا مع المصدر واسم الفاعل لانحطاط 
درجة الاسم فی العمل عن درجة الفعل ولا یستعملونھا مع الافعال فلا یفولون هو ضرب لزید کما 
بقال هو الضارب لزبد قال صاحب الکشاف ویجوز أن یقع هذا الڑإعلام عند ایراء عیسی ومریم إلی 
الربوۃ فذکر علی سبیل الحکایة وقال صاحب التقریب وفيه نظر إذ لیس المقول لھما یا أیھا الرسل 
لأنہ لائشاء النداء فلعلہ أراد أعلمناھما معناہ الخبری وعو خطاب الرسل لدلالة الإنشاء عليه . 


۸٦‏ َرة المؤمٰنون/ الآیة: ج5 


فیسو شس شر ری 
تعالی: ھا آیھا الرسلچ [المؤمتون: ]٤٥‏ ابتداء کلام لا متعلقاً ما قبله علیٰلخصوصل ‏ 
وإ جصل الثعلق بدخول عپسسی علیہ السلام تحتہ کما نبه عليه آنفاً فیکون کلڑماً ملا مم _ 
ک>پو ورس وو بر وں تج و وی سے 
لیا أبھا الرسل4 [المؤمنون: ]٤٥‏ الایة فھي عطف علی ما تقدم من قولۃ طوجعلنا ابن 
مریم4 [المؤمنون : ]٥٥‏ الاَیة کذا في الحاشیة السعدیة ولا یلزم ھذا في ٹبیین کرنه کلاط۔ 
مبتداً بل یكغيی ما ذکرناہ من نہ غیر متعلق ہما قبله کما فی سائر المواضع وقد آشار إلی مٰا 
ذکرناہ المص في أثناء التقریر 'حیث قال تنبیھاً علی أن تھیئة آسیاب الٹنسم الخ فانه کالصریج 
فیما ذکرناہ وجوز کونە استثنافاً کأنۂ قیل إن عذہ النسم مختصة بعیسیٰ عليه السلام أر عام 
لغیرہ اروا ید سو سارہ یشارت ہی مو مر کو سی کین سو 
وقي بعض النسخ أو یکون بالمطف باو المفاصلة کو ہے ہو ود 
الاوجہ کون الواو استثنافا . 
ات قولہ: (وان إباحۂ الطیبات للانبیاء شرع قدیم) إشارۃ إلٰی أُن الأمر 0 الشاملة 
لل جرب والندب والاباحة المصطلخۃ وإِن ذکر الأکل لأنہ معظم المنائع فیتناول لغب 
وغیرہ کأنه قیل یا أیھا الرسل تناولوا الطییات مما رزقکم الله. نب 7 

قُوله: .(واسعتجج علی الرعیئیة ي رفص الطییات) مذا بنا علی ما ذکرتاہ 
المراد بالأمر القدر المشترك بین الوجوب والندب کما قاله المص فی أوائل سورۃ ۸ھ 
فی قوله تعالی: 2 ١‏ وفیل المراد بالطیبات ما یستلة من 
سو شر و سو سر عوت ہی پا 
فالأولی هو القدر المشتر . ٰ 

قولە: ای کارلیا ار تی راہ سیر لاوزال 
تناول ما رزقا) فیکون متصلا بما قبله فیکون ھذا الکلام لعیسی عليه السلام إیتداء لا مع ٰ 
رسول اللہ عليه السلام بل حکایة ما أوحي:إلیٰ عیسی عليه السلام قوله في تناول ما رزقا ٰ 
اشارة إلی ما ذکرناہ من أن المراد مطلق التناول لا خصوص الآکل وقید مما رزقکم اللہ 
ملحوظ لعیسی متعلق ہیذکر والمعلئ أو حکایة لرسول اللہ عليه السلام ما یذکر علیٰ سبیل 
الحکایۃ ایض لعیسی وآمہ والتقذیر وقلٹا لھما یا محمد ھذا الکلام وآوحیناہ لە فلا یلزم ٰ 
تعلق حرفي جر بمعنی واحد بفعل واحد علی آن اللام في لعیسی صلة کما قیل . ۱ 


قوله: لویل الدا لہ ولفظ الجمع للتسظیم) ععلف علی قرلہ خطاب لجم الأتیاہ ‏ 
ہی وقیل النداء له ولفظ اہی لیم لی و اعاءاہسی خاصة الم لی یرد ۱ 


تک تحت اأتٹضیہ علی ذلاک من اص 


۷ 


سورۃ المؤمنون/ الآیة : ١٢‏ 
عليھم السلام مرضہ لن العموم هو المتبادر ودخول عیسی عليه السلام تحثذإلعموم کاف 
فی ربط ھذا الکلام ہما قبلە وأما القول في وجه الضعف إن قصد التعظیم بصیغة الجمع غي 
غیر ضمیر المتکلم لم یقع في کلام اللہ تعالی کما صرح بە في المطول تبعا للرضي یف 
لکثرتہ نی کلام العرب مطلقاً وقد نقل عن الثعالبي في فقه اللغة . 

قولہ : (والطیبات ما یستلذ من المباحات) أي ما یستطیبه الشھوۃ المستقیمة والشرع 
القویم نیکون الطیب أخص مطلقاً من الحلال والأمر للقدر المشترك بین الوجوب وائندب 
کما مر إٍذ التناول علی سبیل الوجوب قد یکون من الطیبات لکن الاکثرین حملوا الأمر 
علی الإباحة والترفيه فتامل . 

قوله: (وقیل الحلال الصافی القوام فالحلال ما لا یعصی الل فيه والصافی ما لا ینسی 
الله فيه والقوام ما یمسك النفس ویحفظ العقل) وقیل الخ لکن لا مطلقاً بل بشرط کونہ 
صافباً وقواماً فھو أخص أیضاً من الحلال إذ الحلال ما لا یعصي اللہ تعالی فیه سواء کان 
صافیاً وقواماً أولاً والصافی ما لا ینسی اللہ تعالی فیە أي بمراعاۃ حق العبودیة وھذا یستلزم 
عدم العصیان فیکون أخص من الأول والقوام بکسر القاف وتخفیف الواو ما یمسك النفس 
عن الپلاكک أر عن الضعف عن أداء الواجبات ویکون بقدر الکفایة غی الاول ودون الشبع 
بقلیل فی الٹائي ویختلف باختلاف الأشخاص والأوقات مرضه لآأنه اصطلاح جدید غیر 
مشھور فی الشرع. (فإنه المقصود عنکم والتائع عند ربکم). 

ٹول : (فأجازیکم عليه) إذ المراد بذکر علم ال تعالی الجزاء فالمراد تعلق العلم بِأنه 
قد وجد وھو تعلق حادث یٹرتب عليه الجزاء وأما تعلق العلم بأنه سیوجد في وقت کذا 
فقدیم لا یترتب عليه الجزاء. 


میں حم حم جح سر و ای 


قولە تعالی : وَإِنَ مازوہ امتہر آمة وبیدہ وانا رکم فانفوب ریا 
قوله: (أی ولآن هذہ والمعلل به فاتقون أو اعملوا ان هذہ) أی ولان هذہ الخ مذا 


عليه آن الجمع للتعظیم في الخطاب والغیبة لا یعد من البلاغة فلا یلیق آن یحمل عليه ما وقع في 
کلام اأعجز البلغاء ببلاغتہ فعلی کل من التقادیر المذکورۃ یکو یا أپھا الرسل کلوا من الطیبات 
مقدرا بالقول . 

قولہ: والطیبات ما بستلذ من المباحات هو إشارۃ إلی احتمال أن المراد بالطیب هو الطیب 
من جھة الحس وقوله وقیل الحلال الصافی إشارۃ إلی احتمال ان یکون المراد بە الطیب من جهة 
الشرع إنما قدم توجیە الطیب بحسب الحس علی توجیھهه بحسب الشرع وذکر الثائي بلفظ قیل 
ترجیحاأً له عليه لأن المقام مقام الامتنان بالنعم الحسیة حیث قیل ٭وآوینامما إلی ربوۃ ذات قرار 
ومعین گ4 [المژمنون : ]٥٤‏ المناسب للمقام أُن یحمل الأمر علی اباحة تناول المتلذات الحسية لا 
علی ورجوب آکل الحلال الڈی فی ضمنە نھی عن الحرام. 

قولہ: أي ولآن عذہ والمعلل بە فاتقون کما قال الزجاج ولآن هذہ امتکم أمة واحدۃ وأنا 
ربکم فاتقون أي فاتقون لھذا۔ 


۸۸ سور والمؤمون/لایة: ؛ ۲" 


علی قراءة لفتح فالجار محذزوف متعلق ما فنقون وھو الراجح ولذا قدمه و اعملرا واتفاء 
فائقون ن''' جزائیة دالة علی تضمن الکلام معنی الشرط أي إن کنتم متقین عن ِء فاتقون 
لان العقول السلیمة متفقة لی الومیتي وربوبیتي والعقائد الحقة واصولالشرَاقْش هي 
الموجبة مو روج ہس سس سئ التموی 0020 
الانبیاء علیھم السلام۔ ٰ 

قولە : و زم سر تما نا مسر وا الس ری وی با سارہ اق سکم 
وبآن ہذہ أمنکم الخ فالمحذوٰف:غو الباء فلا یکون تعلیلاً مرضه لأنہ مع عدم جزالة المعنی 
لا فائدة في إخبار علمه بذلكِ لن في الأول عو کثایة عن الجزاء وھنا لیس کذلك' بحسب' 
الظاھر ولو سلم ذلكِ فربط فوأنا ربکم فاتقون4 غیر ظامر فإنه لیس داخلاً في خیز 
المعلوم لا سیما فاتقون (وقرأ ابن عامر بالتخفیف والکوفیون بالکسر علی الاستٹٹاف) . 
ثولہ: (ملتکم ملة واحدٰۃ أي متحدۃ في العقائد وأاصول رس ا ا أشار إلی 
آأن المراد بالأمة الملة مجازاً اذ اأصل الأمة الجماعة التي تنجتمع علی آمر :دیني آؤ غیرہ . 
فاطلقت علی ما یجتمعون عليه واحتمال الا۔ شتراك بعید قوله س ہد و 
الفروع التی تختلف باختلاف الأوقاٹ قإنه لا اتحاد فیھا. 
قولە. (أر جماعتکم جماعة واحدۃ متفتة متفقة علی الإیمان والتوحید فی العبانٰة) هد معن 
حقیقي لھا آخرہ مع ذلك لان:ٴکون الجماعة جماعة واحدة بسبب کون الملة ملة واجدة. ۱ 
ْ قولە: (ونصب آمۃ علیٰ الحال) أي من الخبر والعامل ہو کا . التتہیه قول 
واحدة صفة مؤکدۃ للتبيه علیٰ آن المراد بالامڈ الواحذة لا الجنس>_ کے 
قوله : (فی لث شق العصا ومخالقة الکلمة) شق العصا العصیْان ومخالمة الکلمة ھت 
۔الدین والجماعة نا فت و یف الأمر بالدوام لان المخاطبین ھم الأنہاء علیھم السلام 


۱ قوله: أو اعملوا أي أو 0ھ" المقدر بعدہ تقدیرہ ولآن ھذہ أمتکم أمة واحذة ونا ۱ 
رہکم اعملوا صالحاً حذف لدلالة اعملوا المذکور سی و عہ 22 
الواو فی. وأنْ ھذہ یأباہ لعدم صجة دخول الواو بین العلة والمعلل بھا ٣‏ 

قوله: وقد قیل إِنهمعطوف علی ما تعملوٹ فالمعتی إئی علیم بُعملکم کون مل الام ' 
أُمتکم أمة واحدة فعلی ھذایکوت عذہ الحملة أی جملة أن ذہ أمتکم أمة واحدة .مچرورۃ المحل 
لکوٹتھا معطوفۃ علی المجرد بالباء لا باللام المقدرۃ الداخلهة علی أن قوله ونصب أمة علیٰ,الحال 
ٴأي علی أنه حال من اسم إن والعامل معنی الإشارۃ مثل طمذا بعلي شیخا4. ..- ٰ 
فوله : في شق العصا ومخالفة الکلمة بقال فلان شرق العصا إذا فارق الجماعة وانشقت العصا ۱ 
أيی تشرق الأمرَ پر سی 


(١)‏ جو و مت ٍوربك فکبر٭ [المزمل : پسرہ مو فی 
و یٹ تعالی : 7 ۷ ّ سی مات 02 - 


۸۹ 


سورة المؤمنون/ الأیة ؛ ٢٣‏ 
کما هو مقتضی السوق والتعمیم خلاف مذاق الکلام وإنما اختیر عنا فانقوت۔وفي سورۂة 
الأئبیاء فاعبدون إِذ العبادة ھی عبداً السلوك وھي المناسب للمتوائدین الذین عم الخنخاطبون 
هناك علی قول والتقوی هي منتھی السلوك وھی المناسب للآدہاء المخاطبین ھنا أو لفن 
الذی هو من شعب البلاغة إن قیل إن المخاطبین عم الانبیاء في الموضعین۔ 

قوله تعالی : منتطعرا آشرظر بینم ڈیر ہل جرب ما لدہم فیحون لیا 

قولە: (فیقطعوا أمر دینھم وجعلوہ أدیانا مختلفۂ أو فتفرقوا وتحزبوا وأمرھم منصوب بنزع 
الخافض آأو الٹمییز) أمر دینھم بتقدیر المضاف أو إشارۃ إلی أُن المراد بالأمر الدین فالاٴضافة 
بیانیة قوله نتقطعوا لاژإشارۃ إلی أن ”قطع هنا بمعنی قطع مثل تقدم بمعنی قدم وجعلوہ أدیاناً 
مختلفة بیان تقطیع أمر دینھم أو تفرقوا الخ فعلی عذا التفعل علی ہابہ قوله بنزع الخافض اي في 
أمر دیٹھم أو التمییز عند من جوز تعریفه وھم الکوفیون أخرہ لضحفہ ۔ 

قولە: (والضمیر لما دل عليه الأمة من آرہابھا آولھا) لما دل عليه الآامة دلالة التزامیة 
إن أرید بالأمة الملة وھو الراجح عندہ أولھا أى للامة إن رید بھا الجماعة ولا مساغ لکونہ 
' للانبیاء إذ التقطع منھم محال . 

فولە: (قطعاً جمع زبور الڈي بمعنی الفرقَة ویژؤیدہ القراءة بفتح الیاء فاإله جمع 
زبرۃ وھو حال من أآمرھم أو من الواو أو مفعول ثان لتقطعوا فإنه بتضمن معنی جمل) 
وھو حال من أُمرھم هذا إشارۃ |لی رجحان القول الآول لتقطعوا ولم یتعرض لکوئه 
٭ حالا من الواو لکون التفسیر الثانی مرجوحا عندہ والحال حال مؤکدۃ ولا لم تذکر فٹي 
سورة الأنبیاء قوله ویژیدہ أي کونە جمع زہور بمعنی الفرقة بفتح الباء الخ وھذا [شارۃ لی 


قوله: فتثطعوا أمر دینھم ھذا التفسیر مبني علی استعمال تقطعوا متعدیاً ولٰذا قال فی بیانه 
وجعلوہ ادیاناً مختلفة وقوله أو تفرقوا وتحزبوا مبئي علی استعماله لازمأً أی فکانوا فرقاً کثیرا 
وأحزاباً مختلفة فالتفرقة علی الأول صفة الأدیان وعلی الثانی صفة أصحابھا وھم الأمم فیکون 
انتصاب أمرھم علی الثاني بنزع الخافض أي في آمرهھم ودینھم والضمیر لا دل عليه الأمة أي 
ضمیر الفاعل في فتقطعوا والضمیر المضاف إليه فی أمرھم علی الوجه الثاني راجع إلی ما دلت 
عليه الأمة (ن کانت ھی ہمعئی المله والدین فإن الملة تدل علی آصحابھا التزاماً وإلی الأمة نفسپا 
إِن کان المراد بھا المعنی العتعارف وھو الجماعة وعلی التقدیرین یرجع إلی رہاب الدین . 

قوله: وھو حال من أمرعم أو من الواو أي زبراً حال من مفعول تقطعوا وھو أمرھم و من 
فاعلہ وھو الواو فالمعنی علی الأول فتقطعوا أمر دینھم مقدراً کونە قطعاً ٹیکون حالا مقدرۃ وعلی 
الثاني فنقطعوا کائنین فطعاً فیکون أبضاً حالاً مقدرة فالمعنی تقطعوا وتحزہوا مقدرین علی أنفسھم 
أن یکونوا قطعاً متفرقین وأحزاباً مختلفین والاحتمال الأول مہني علی کوت التقطیع متعدیا والعاتي 
علی کونە لازما. 

قوله: ُر مفعول ثانِ لعقطحوا اه یتضمن معنی جعل فالمعنی فجملرا أمر دیٹھم زبراً 
متقطعین إیاہ قطعاً. ۱ 


۰ 
ضصعیعفت القول الثائي کما مرضه لان مت شاف والقراءة تؤید ہعفھا بَعقباً. 


قوله: (وقیل کتبا جمع زبور ؛ یممنی الکتاب فیکون مفعولاً ثائیاً) جمع بر فعول 

بی المترل آی المکٹوب' فیکون مفعولاً ثانیا لتقطعوا بتضمین معنی الجعل أواھال ٠‏ 
.. من أمرم فالمعنی علی الأول جعلوا أمر دیٹھم کتبا مختلفة والمراد بالکنب ھا کتبول 
بأیدیھم فمآله ہر و یت بأنه علی تقدیر المضاف اي جعلوا کس 


کتب سماویة تکلف ۔ ۱ ۱ 
قول: (لو حال من أمرهم علی تقدیر مٹل کعب) قیل لا ر بستقیم المعنی مِنْ غیر تِقدیرٔ 
ضا عل الا می مار کتب مسا کی زعمیم آر ہی اختام مرف لاہ 
خلاف الظاھر ولاحتیاجہ إلی التاویل کما عرفته (وقریء ہتخفیف الباء کرسل في وسل)۔. 
۱ قوله: پوت سس یہ سم سسجت 

کوله: (معجبون) من الاعجاب : 


قوله: (معتقدون آنھم عَلیٰ الحق) ہیاں معجیوں 0 بمعنئی فک حجمله " ْ 


الاعجاب مجاز الاقتضاء المقام إیاہ إذ نشی بدون اعتقاد أنھهم علی الحق لا یقید هنا۔ 


قولھ تعالی : اس و كُْ "۳ 
قوله: : (في جھالتٹھم) ما عليك إلا البلاغ وقد بلفت فلا فائٰذ: 19 
مغمورون في الْجْھالة بجیث لا یرجنی خلاصھم عنھا فھم إما قوم 7 2 
أنھم یموتون علی الکفر أو عام خص منہ البعض . ْ 
ہے قولە: (شبھھا ہالماء ال یغمر القامة لأنھم مغمورون فیھا) شبھھا أي الجْھالة الما 
الذي الخ فھو استعارۃ مصرخة تحقیقیة ووجه الشبه ۴ ھو 
سس جو وس ہہ رکن علٰی بصیرۃ۔ ٰ 


قولە : داڑعات مد الشات ذَکرة بل انی أی فیکون اط کا منعولا ایا 


سی سب رم چوں نہیں سی مد مات تو وی ا 


ذلك الا 2 کہ تا ء2۰ المقدرۃ لن کب آ دینھم --7 کون زیر 7 


بیہ ہو مشعلت وی 


7 شبٹھا بالماء ي شب چہالتمم بالماء الڈي یغمر القامة والجاءع الغمر وتوریط اداد 


ر۱( تا تار مات مل ات سر یمساق رعات فو تتاڈن شراح الکنشاف سس تا 
مخالف لتلقول رہاب علم الببان: إِن وجه الشٛبه ما پشترکان فه وہنا وجہ الشيه العلیة والیلاك غایتہ +5 


رر سی سے سس موی ہپ ہس 


سو لمومٹون/ لہ ., 


سورة المؤمنون/ الآیتان: ٠٦٥:٥٦٥‏ ۱ 


قوله: (أو لاعبون بھا وقریء فی غمراتھم) أو لاعبون عطف علی معجبون وأولمنع الخلو . 

قولہ: (إلی أن یقتلوا أو یموتوا) فحیثٍ یکون ترکھم متنامی. 

تولہ تعالی : اس امنہر یو ون کال مین لیا 

قولہ: (إِن ما نعطیھم ونجعله مدداً لھم) اختار کونھا موصولة أو موصوفة لیناسبهہ قوله 
من عال وبنین ولم بلتفت إلی کونھا مصدریة أو کافة لاحتیاج قوله من مال الخ إلی التمحل 
ولا یلائم أیضاً قوله به ونجعله مدداً أي قوة لھم أفرد المال لکون المراد الجنس وقدم لان 
قوام البنین إنما هو بالمال ونکر لیعم کل نوع من المال. 

قوله: (ہیان لما ولیس خبراً لە فإنه غیر معاب عليه) ولیس خبراً أي خبراآ لما التي 
اسم إن لن ما آمدہ الله تعالی من المال لیس بمعاب عليه لأنه وسیلة إلی کسب ذخر 
الآخرة وکذا الأولاد الصالحة فإن عمل ہئی آدم لا ینقطع بسببھم کما ورد في الحدیث 
وھما بھذا الاعتبار غیر معاب وھذا مراد المص فلا یقبہل علی إطلاقه ان المال والینین 
لکونھما فتنة لا یستأھل أن یسمی مددا, 


فر+ہم ًا 


قولہ تعالی : شابع کم فی کرات بل لا دشعرین ریا 

قوله: (وإنما المعاتب علیھم اعتقادھم أن ذلك خیر لھم فخبرہ نسارع لھم في 
الخیرات والراجع ضمیر محذوف والمعنی أیحسبون أن الذي نمدھم بە نسارع بە لھم فیما 
فیه خیرعم وإکرامھم) وإنما المعاب علیهم اعتقادھم الخ أَي مع إصرارهم علی الکفر 
والمعاصي ومع ذلك اعتقادھم ان ذلك خیر لھم معاب عليه وأما اعتقاد أنه خیر مع کونھم 
علی الإیمان والطاعة فغیر معاب عليه ألا یری أن الکوثر فسرہ بعضھم بالاولاد وفسر حیاۃ 
طیبة فی قولہ تعالی: فلفلحیینہ حیاة طیبة4 [النحل: ۹۷] قي الدنیا یعیش عیشاً طیباً فإنه 
إن کان موسراً فظامر نعم المال الصالح للرجل الصالح . 

قوله: (ہل هم کالبھائم لا فطنة لھم ولا شعور لیتاملوا فیعلموا ان ذلك الإمداد 


فإانھم مغموروت في جھالاتھم المورطة إلی الھلاك کمن یغمر في الماء الذي عو ورطة الھلالك 
والغمرۃ الماء الذی بغمر ما فيه أي بسٹترہ فاستعپر لفظة الغمرۃ للجهالة استعارةۃ مصرحة ثم کثر 
استعمالھا فی هذا المعنی حتی صار کالمٹل وإت لم یکن مثلا لعدم وقوع التشبیہ في الھیئه المرکبة 
فمراد صاحب الکشاف فیه بقوله ٹم ضرب مثلاً لما ھم مغمورین فیه من جھلھم أآنه کالمٹل . 

قوله: أو لاعبون بھا فعلی ھذا بکون من باب الاستعارۃ التمثیلیة حیث شبه حالھم بحال من 
یلعب ہالماء في کونھم علی الباطل ورتضسیع السعي بعد الکدح . 

قولە: ولیس خبرا لە فإنه غیر معابِ عليه أي فإن حسبان ما بە الإمداد مالاً وبنین غیر معاب عليه 
وإنما المعاب عليه حسبان المال والبنین ما بە یسارع الخیر ولیس الأمر کما حسبوہ فإن الإنسان لیطغی ان 
رآہ استغنی وإن من أموالکم وأولادکم عدواً لکم أن الشباب والفراغ والجدة مفسدۃ للمرء أي مفسدة. 

قولە: ہل عم کالبھائم لا فطثة لھم ولا شعور معنی التشبیه بالبھائم مستفاد من لا یشعرون 


ُ ور اْمومیرن/ الاہتان: / ۷۰۱ھ ۵۸ 
استدراج لا مسارعة في ألخیر اوقریم یمدھم علی الغیبة وكذلك یسارع ویْرع ویحتمل أن 
یکون فیھما ضمیر الممدیه ویسارع مبنیاً للمفعول) بل ہم کالبھائم الاولی بل هَأضل من ٰ 
البھائم فإنھا قد تدرك المنافع والمضار وھم لیسوا کذلك قوله (ن ذلك الامداد استلاراج 
لإأصرارمم علی الکفر والعصیان فاعتقادمم آنه خیر منکر فالاستفھام للانکار الوَاقعئٰ 
والحسبان بمعنی الاعتقاد کما اشار إليه بقوله وإنما سو سو سو والحمل:علی 
الظن صحیح بل حسن وإن أرید الاعتقاد الغیر اد ہے 


قوله تمالی : : ال ہم ئن حَفَة - یا ریہم مشَففو لعا ۱ ٰ ُ 
قولەه: ری غرت ما ری ایس ف یسایس لو ملا در 
الخوف مع الإجلال وقیل هي خوف یشوبه التعظیم سو ساامتی : 
س بیو بت مت سی 
قوله: (حڈرؤن) آئ سر نات العذاب والاشفاق خوف مع الاعتناء 7 2-7 
فمعلی الخوف أظھر وإن عدي بعلی فمعنی الاعتناء فیە أظھر ولم یخمل نا علی اللخوف ْ 
مع تعدیته ہمن لئلا یلزم التکرار ہل حمله علی لازمه مجازاً لما ذکر احوال الأشقیاء بعقبھم 
مو سی ہر وہ وب سے ہیں ھ۶ 
قوله تعالی: َألِْنَ شُر بات 2-,., 
قوله: (المنصوبة) وھي الاّبات العقلیۃة رس وفي أنفسھم. ا 
قوله ٤‏ پپًًٰ۳۳ ,01+ 
یؤمنون قدم لرعایة المفاصلة ومو صلۂ یژمنون بمعنی یصدقون بتشدیزر المضاف أي 
یصدقون بمدلول آیاتہ وقیل ا ألیاء بس ج قوله ہتصدیق مدلو لھا بدل منه أو عطفِ بیان: 


و 


فِإان الشعور هو الحس 7 فی نفی الشعور ما انی ای ادنی من الِبُھائم .0 
ال متا إشمار مم تھو قي کلة در اتال إلی حد صح يہ ا سلپ مثھم اشمیر 
راس رای ْ 
قوله : ویحتمل آن یکو فیا غسیر الد یہ آی پحتمل ان یکون فی یساع وسع۰ امیر ْ 
الممد بە الذي عو المال والبنون سُواء قریە نمدھم بالیاء آو بالنوث۔ _ ٰ 
قوله: ویسارع مبنیاً للمفعول اي وتریء وو سوہ شت أیضاً 2 ربطه ۰ ْ 
أن بالضمیر فیکون تقدیرہ یسارع بە لھم في الخیرات . ۱ ۱ 
قوله : بابات ر: تس اراس لال گالاسرتم سرب اع ای سنای 
لی کمال الصائع والایات المنزلة مي ہو کاو دی یی ہو سی 
ےد چجوت بعمھا والّیأت المتصوبة معاً. ۳ ٰ 


. تال نی سورة الانہاء من خشیتہ ےنتص وت کھذا آحسن من تقدیر الحذاب قد مر التفصبیل هناك‎ (١) 


أےھھےمُحفسمسوداوسص ے ‏ سو سز 


سورۃ المؤمنون/ الاّیتان : ۹ء ٦:‏ لی 
لتفسیر الملابسة فيه وقیل إله متعلق بە بعد اعتبار تملق الأول به لدفم الیجذور ولا 
ا بح 3 ضعْھما. 

7 1 مرف حم م٠‏ ا ے ے“ ازم صظ 

قوله تعالی : 9-77 ٴ 

قوله: (شرکا جلیاً ولا خفباً) ومو الریاء لأنہ شو الشرك الأأاصغر . 


ول تعالی : وَالیَ ہم ماترا ونم چل ا وم خر پیا 

ٹوله: (یعطون ما أعطوہ من الصدقات) تفسیر علی قراءة أکٹر القراء من الأفعال أي 
الابتاء بمعنی الاعطاء ولذا جعلھا أصلاً من الصدقات زکاۃ أو افلة أو کفارة آر نڈر . 

توله: (روقریء یأتون ما آتوا أْي بفعلون ما فذعلوا من الطاعات) بأتون رت الثلاٹی أي 
الاتیان ولذا قال یفعلون وھو أعم من الأول ومع ذلك آخرہ لما عرفت أنه قراءة الہعض 
وعادتہ جعل قراءة الأکٹر أصلاً إلا لداع اقتضی خلافہ ولو نظر إلی عمومه وجعلھا أصلا لم 
یبعد وکذا یذرون ما ذرؤوا من المنکرات.ٴ 

قولە: (أی خائفة أن لا بقبل منھم وآأن لا یقع علی الوجه اللائق فیژٌاخذ بہ) خائفة 
أي خائفین وإسناد الخوف إلی القلوب مجازاً لکونھا محل الخوف والوجل اضطراب 
النفس لتوقع ما یکرہ وحاصله الخوف فیؤاخذ بە إما مجھول وبه ائب الفاعل أو معلوم 
فالفاعل هو الل تعالی والمفعول أي فیؤاخذھم بە وھرو النظاھر فلا إِشکال بأن الأظھر 
فیزاخذوا بالجمع . 

قوله: (لآأن مرجعھم إليه أو من أن مرجعھم إليه وھو یعلم ما یخفی علیھم) لان 
مرجعھم إليه لا إلی غیرہ فالمحذوف لام الجارة قوله أو من إن مرجعھم فالمحذوف من 
الجارۃ الابتدائیة متعلق بوجلة إذ الخوف یتعدی ہمن ویحتمل أُن یکون من التعلیلیة فیکون 
أو للتخییر في التعبیر قوله وھو یعلم الخ بیان سہب الخوف من الرجوع وقد عرفت أن 
المص بین سبب الخوف بقوله خائفة أن لا یقبل الخ مع أنە معلل بأنھم راجعون إلا ان 


ثوله: شرکاً جلیأً أو خفیاً الشرك الجلی عو اعتقاد أن مم اللہ آخر کالأصنام وغیرعا والشرك 
الخفی هو الریاء والسمعة في العمل. ۱ 

قوله: خائفة ان لا یقبل منھم قال الزجاج ومن قرأ یژٹون ما آتوا فإن معناہ یعطون ما اعطوا 
وعم یخائون ان لا یتقبل منھم رمن قرأ یأئون ما آأتوا فمعناہ بعملون من الخیرات وقلوبھم خائفة . 
آن لا پتقبل منھم وعن عائشة رضي ال عنھا آنھا قالت قلت یا رسول الہ ھو الذي بڑزئي ویسری 
وبتصدق وھو علی ذلك یخاف اللہ أن لا بتقہل منه. ٰ 

قولە: لان مر جعھیم او من أن مرجعھم یعني آن فوله عز من فائل : لڈأنہم إلی رھ 
راجعون4 [المؤمنون: ]٠٦‏ کلام وقع في معرضس التسلیل لوجل قلوبھم والجار محذوف من أن. 


5 سر اترم لد ا ٦‏ 


یقال ںِ مادذکػكہ شو ! فٰٰ بتقد الابتدائیة وما 4 و كَْ فی ال 
ٰ ذکر بر من في من فيی 
المقدرۂ تعلیلیۂ لا ارتدائیه . 


اوله تعالی : ََ قیشرسمویوج۔- 
ْ تولە: (أولثك بسارعون) خبر ٭ٛإن انذین هم4 [المژمنون : ۷۷] اللآیۃ اوصیمة 
البعد للتفخیم . ٰ ۱ 
قولہ: لیرغیود ٹر الطاعات اشد الرغیة فیہادروٹھا) إشارۃ إلی ألە ضمنْ معنی الرغة 
فلذا عدی بمن قرله أء؛ شد الرغبة منفھم من صیغة المفاعلة فإنھا للمبالغة لا للْمغالبة 
غببادرونھها ھذا لازم الرغبة:فھو أبلغ من یسارغون لی الخیرات لن فيه معنی :ال رغبٰة 
والمبادرۃ والمبادرۃ العجلة فیٰ أول الأوقات والعجلة المذمومة ما کان قبل الوقت . ۱ 
قولہ: (أو یسارعون فيٰ نیل الخیرات الدنیویٰة الموعودة علی صالح الأعمال بالمبادزۃة 
إلیھا کقولہ: ٹڑذأناھم اللہ ثواب الدنیا4 [آل عمران : )]٢۸‏ الئیل الوصول :قوله بالمبادرٰۃ : 
إلیھا أي إلی الأعمال الصاللعات إشارة إلی أن ن أولثك للتثبيه علی أن ما بعمدہ مسب علٰن 
الأوصاف المذکورۃ قبله ہو سے جو شی و بے فو یہ ا 
أطاع ال تعالی فیضمحل ما أوردہ الغاضل الٰسحدي . ىی 
قوله: .(فیکون إثبائاً ٹم بند ما نفي عن أضدادعم) فیحصل حسن الظباق لاڈ 


ول : برغبوٹ في الطاعات إشد الرغبة لما استفمل نساوع بکلمة في وأصلہ نہ یعدی ِکلبۃ 
ہہ سو مت اوھ رت چو ور وت 
لمعنی. المغالبۃة المنبئثة عن الجد:في الفعل والألف واللام فی الخیرات للعھد الخارجی فالمعھود إما 
ما ذکر فی قولە: ٭یڑتون ما آوہ من الصدقات والطاعات4 علی اختلاف القراءتین فللاشارۃ 
کی تتمیر تزات لیسارعون في الخیرات4 [المؤمنون: ]٦‏ یرغبون فی الطاعات واما مإ ڈکر قی 
قوله عز من قائل: فانما نمدھم بە من مال وبنین نسارع لھم في الخیرات4 [المؤمٹوٹ: ٥ھ"‏ 
٦‏ فللمشارة إليه قال أو بسارٰعون في نیل الخیرات الدنیویة و یی جحمید سس 
ویشھد لە قولە: : ٭فیکون لھم4 اثباتاً بعدما نفی عن أضدادھم فإن أضدادھم الکفرۃ یظنون أن ما 
یمدھم اللہ به یسارع بە لھم الخٰیرات الدنیویڈ:ثمرۃ لما ہم عليه من الأعمال فنفام الله عنھم وآثبتہ 
للمؤمنین بقولہ: لٛأولئك یسارعون في الخیرات4 [المؤمنوں: ]1٦‏ أي یبادرون في نیل الخیرات 
007.:. الموعودة لھم ثمرة لاغمالھم الصالحة فاستوفی محتملي العھد بالتردید۔المذکوز ولکون 
المعھود في الوجہ الاول الأفرت وکونہ في التسمي باسم الخیر الیق قدمہ علی الوجہ الثانيٰ. ٰ 
۱ قولہ: فیکون الباناً لھإ بعدما نفی عن أضدادھم أي فیکون علی التاویل لآخیز الات 
اللمژعنین ما نی عن الکفرة المضادین لھم بقوله عز من قائل: ڑاأیحسیون أن ما نمدھم بہ من مال 
وہنین نسارع لھم في الخیرات4 [المؤمنون: ]۵٦٥ ٥٦٤‏ لکن التفي ھداك ضمنيٰ مستفاد من 
الاستفھام الاإنکاری 8+ فإن قولك أپحسنب الکافر أن بی حر 
۳ ے_ےٰ9"ع) ٰ ٴ 


غ٥‎ 


سورة المؤمنون/ اللآّية: ٦٦‏ 
المتقدمة حینتذِ ومن ھذا ینکشف رجحان معذا الوجه علی الوجه المتمنیوالل اأعلم 
والمراد بما نفی عن أضدادھم حسبانھم أن ما آأمرہ الله تعالی من مال وبنین مسارعة لھم 
فی الخیرات . 

تولە: (لأجلھا فاعلون السیق) أشار إلی أن اللام تعلیلیة وسابقون منزل منزلة اللازم 
حیث قال فاعلون ولم ینبه علی مفعوله المحذوف وضمیر لأجلھا للخیرات أخرویة آو 
دلیویة لأنھم فاعلون السبق فیھما أما الثانی فظاھر وأما الاول فاعلون السبق إلی الطاعات 
کما فاله فی الوجہ الٹاني . 

ٹولہ: (أو سابقون الناس إلی الطاعة أو الثواب أو الجنة) فھو غیر منزل منزلة اللازم 
کما في الأول ہل قدر لە المفعول بقرینة الحال وو الناس مفعوله بنفسه ومفعوله الثاني 
بواسطة الحرف الجار وھو إلی ھنا والثواب أَي الجزاء بالخیر اعم من الجنة ولذا قابلھا 
وقال أو الجئة نسبقوعھم في الآخرة. 

قولە: (او ساہقونھا أي ینالوٹھا قبل الآخرة حیث عجلت لھم في الدنیا کشولە: 
مم لھا عاملون4 [المؤمنون : )]٦٦‏ آأو سابقونھا فاللام لتقویة العمل فھو متعد بنفسه 
ولما کان مظنۂ الاشکال بأن سبق الشيء الشيء یدل علی تقدم السابق علی المسہوق 
دفعه بقولە أي بنالونھا فالسبق مجاز عن الئیال والوصول إذ السبق قد یکون بالوصول 
إليه مع التجاوز عنه قوله: مم لھا عاملونگ4 [المؤمنون: 1۳] التمثبل فی مجرد کون 
اللام صلة لتقویة العمل . 


قولە: لأجلھا فاعلون السبق إشارة إلی احتمال استعمال سابقوت منزلاً منزلة اللازم وقوله: 
ار بسابقون الناس* إلی الطاعة إشارة إلی احتمالِ استعمالہ عتعدیاً محذوف المفعول واللام في 
لھا للتعلیل أیضاً ومفعولاً سابقوت الصریح وغیر الصریح محذوفان والتقدیر لأجل الخیرات سابقون 
الناس إلی الطاعة قولہ : لاو سابقونھا 4 أي ینالوئھا قبل الآخرۃة یعنی أو یکون الضمیر في لھا 
مفعولا به لسابقون واللام لام الدعامة والتقریة دخلت علی المفعول ہە وإنِ کان الفاعل وھو 
سابقون بتعدی بدفسه تقویة لە علی العمل لن الاسم لیس بمتأصل في العمل فیکون و لزید 
ضارب والمعنی هو ضارب زیداً فمعنی لھا سابقون کقوله عز من قائل في حق الکفرة ٭ھم لھا 
عاملون* [المؤمنون: ]٦٦‏ والمعنی عاملونھا والضمیر في لھا مفعول به لعاملون فوقوعه في مقابلة 
ذلك قرینة علی أن المعنی هنا مثل ذلك فی تعدیة اسم الفاعل في المفعول بە المقدم قال صاحب 
الکشاف ویجوز ان یکون لھا سابقون خبر بعد خبر فھم لھا کمعنی قوله: 

والبیت لااعشی الحرمازي أولەه: 

دذداہیۓے اللعھ روصم ا لمغبر 
والغبر ہالتحریك الغہار . 


سورة المؤمنون/ ینان : بت -- 
قوله تعالی : کاپ ھک ہا را کٹ میڈ یڑ کر رھ ٰ 
قوله: : (قدر طاقتھا یرید بە التحریض علی ما وصف بە الصالحین وَتسَيله علی 
االنفوس۔ یعني اللوح أو صبَحیفة الأعمال بالصدق لا یوجد فيه ما یخالف الواقع لآیادۃ 
اعقاب أو نقضان ثواب) قدر طافتھا أو ما دون مدی طاقتھا بحیٹ یتسم طوقھا ویتیسر علیْقل: 
وأاکثٹر التکالیف کذلك ولمراور تفصیلھا فی أواخر سورۃ البقرة ارت جس 
ای ری و ا فا زرل اک نار لی ری انی رواب ا مر وق 
۱ أي یدل علی الحق: والٹصدق استعارة مشھورۃة وھم لا یظلمون أيی لا۔یعاملون معاملة اظلم 
رالجملة سسستیں و کیشی چو لمفھوم ما قیله. ۱ 


قوله تعالی: بل ماوع فی تر ین مد وک اشمنل ڈو متخ 0ک یز 

قولہ: (قلوب الکفرة) أي ضمیر قلوبھم راجع إلی الکفرۃ بثرینة في غصرۃ من ہنا 
فیکون من قبیل تفکيك الضمیز ولا ضیر فیه عند قیام القرینة . 
قوله: تی فثلة قاترۃ اھا) ٹر الدرضرف رمل خفرۃ خی میں ابر هن 
٦‏ یت یہی پ وو سے یب سوہ 
حیث لم بقل في جھالة . 0 
ا قوله:(من منا”' الذي وصف بە مؤلاء و من کتاب الحفظة) فالافراد اما لارادة 
.الجنس آو بتعاویل ما ذکر إ ِذ المراد پھؤلاء الخائفون المؤمنون وأوصافھم کثیرۃ وہل في بل 
قلوبھم ہو سر سس رر وی ة بل قلویھم _ 
الخ فانی لھم الطلب والرادۃ, 

فوله: ٠‏ (خبیثة) فھذہ الجملة فیھا ترق فی الڈم والتشنیم۔ 

قولە : (متجاوزاعما وصفواٴبہ أو متخطیة عما ہم عليه من الشرك) أي وصلف یه 
سے وی ہپ سی ہب ری نھد 


۱ قولە: برید بھ التحزیشی هی ما ٴوصف بە الصالدیْن وھو وصغهم بالحدرمنْ خشیة ربھع 
وبإیمانھم بآیاته وبعدم إشراکھم بە غیرہ وبایتاٹھم الصدقات خائفأً قلوبھم عن عدم القبول 
والمؤاخذة لعلمُھم بأٹھم راجعون إلیه للحساب وہمسارعتھم في الخیرات طالبین السبق لأجلھا. ۱ 
قولە: میسو بی و لوس و رو ےی 
اہجامعم السٹر کما جعل فیما قبل ستعاراً للجھائة. ۱ ٰ 
۲۶ بت ےج رس ہ یے الصالحون من الصفأت المذکور 
7 تجاوزۃ ما وصفوا یہ می العجارز والتخطيی اہ نظ ڈیڈ ا 7 مال ۱ 


(١)‏ الاشارۃ بھذا إلی نع اوت 7 الشخص ۔ 


سورۃ الموؤمنون/ الآیتان : .مم ےہ رر ہے طے .. م۱۹۷۹ 

قفوله: ڑمعمتادون ثعلھا) مستفاد من إیراد الجملة اسمیة وأیضا قلاّقدم أٹھم 
عاملون لھا فلا جرم اأن المراد اعتبار فعلھا وأشار بفعلھا إلی أن اللام زائڈةالتقویة 
العمل کما ذکرہ انفا۔ 

قولہ تعالی : حقع إذا انا ماغہم بالمداب ادا مم جَکزوت پیا 

قولہ: (حتی إِذا اأخذنا مترفیھم متنعمیھم) حتی إذا أخذنا غایة ھم''' لھا عاملون . 

قولە: (یعنی القتل یوم ہدر) وکذا الآأسر فإن في البدر قتل سبعون رجلا من صنادید 
قریش وآسر کذلك منھم ولٰذا قید مترفیھم . ۱ 

قوله: (أو الجوع حین دعی علیھم الرسول فقال اللھم اشدد وطأتك علی مضر 
واجعلھا علیھم سنین کسني یوسف فقحطوا حتی آکلوا الکلاب والجیف والعظام المحتركة) 
أر الجوغع آخرہ لعدم ملائمته قید مترفیپم وجه الصحۂ إن أَخْذ المتنعم بالجوع أشد نکالا 

مع أنه یستلزم الأخذ بە فقراژھم بطریق الآولی ولذا خص المترفین بالذکر . 

قوله: (ناجؤوا الصراخ بالاستغائة وھو جواب الشرط والجملة مبتدأۃ بعد حتی) أي إذ 
للمفاجأة والجؤار الصراخ مطلقاً رخص بالاستغاثة بمعونة المقام قوله وھو جواب الشرط 
حمل إذا فی إذا أخذنا علی الشرطیة فیکون حتی ابتدائیة داخلة علی جملہ لا جارۃ ولو 
حمل إذا علی مجرد الظرفیة یکون جارۃ بمعنی إلی کما جوزہ في قوله تعالی: فاحتی إذا 
جاؤوك یجادلونك4 من سورۃة الأنعام . 

مر سہور دمح 


قوله تعالی : را الیم اکر بنا لا نصرون اعت 
قوله: (ویجوز أن یکون الجوابِ لا تجأروا فإنه مقدر بالقول أي قیل لھم لا تجأروا) 


متجاوزۃ لما وصف بە المؤمنون آر متخطثة عما ھم عليه من الإشراك أي لھم اعمال خبیئة تغایر 
أعمال المؤعنین أو لھم أعمال خببثة غیر الشرك . 

تولە: معتادون فعلھا معنی الاعتیاد مسعفاد من اسمیة الجملة الدالة علی الدوام ومن کون 
الخبر اسم فاعل دال علی الثیات . 

قوله: واجعلھا علیھم سنین کسنی یوسف آسنون وإن کان بحسب اللغة عاماً لکل عام لکن 
خص بالغلبة بعام القحط فھو من الاسماء الغالبة لا یستعمل في غیر عام القحط . 

قوله: فقال اللھم اشدد وطأتك علی مضر واجعلھا علیھم سنین الوطأة الضخطة والقھر قوله: 
فقحطرا4 علی صیغة المجھول. 

قوله: والجملة مبتدأ بعد حتی یعنی أن حتی ھذہ عي التي یبتدا بعدھا الکلام والکلام ھنا هو 
الجملة الشرطیة الوافعة بعد حتی . 

قوله: ویجوز أن یکون الجواب لا تجأروا فإنه مقدر بالقول فح یکون فلٛإذا عم یجارون4 


. ویستفاد منە أیضاً اعتیاد فعلھا تامل‎ )١( 


۹۸ ×'.. ہہسسسسسسسسسسے سووفالوفیژن/الاتان: ۹ ۷ 
وإنما قدر القول إذ لا سلاسة فی المعنی بدوئہ علی أن الٹھی لا یقع جلکغ بدونالفاہ 
فحینثذٍ یکون قوله إ إذا عم الخ قیداً للشرط آو بدل اشعمال من إذا الأولی أي۷إذا اخٹتا_ 
مترفیھم وقت استغاثتھم إذ الفراد الوقت المتسع فلا إشکال وہ تہ 
مفاجأتھم الجؤار وفيه نوع کدز ذلھذا ال ویجوز تومیناً لە: ۱ 
قولە: سابل نکی آی ۷ا فسائرا بد لا ہش لسن مآ برای ان 
سرں ہو بن طرں وت رہ رو خی و ھا لی 
ُ قوله لو لا بلحفکم ُصر وندون من جھٹا قمن دای اڈ لم پلخق تم مئ. 
چھتہ تعالی فلا نصرۃ لھم أصلاً إذ لا ناصر سواہ. ے0 
ہت تقولہ تعالی : کے کات ماب من ملک دشر عع اتی مھ ۱ 
قولٰە: (یعنی القرآن) بقرینة تتلی علیکم ۔ 7 " 
قولہ: (نعرضون مدہرین عن سماعھا وتصدیقھا والعمٰل بھا والئکوٴص لرجوغ 
قھقری) تعرضون إشارۃ إلیٰ ان النکوص کنایة عن الإعراض أو استعارة إذ أاصل معناہ 
الرجوع تھقریا ری و وی0 الب اور ات وید ا یکو ہہ 


العامل لرعایة الفاصلة: ٴ ٰ 


قولہ تمالی : کی سے زط 0ا ٦ھ‏ ظفھ٭ھ 
قوله : (الضمی للتکدیب آر للبیٹت وشهھرةۃ استکبارهھم وافتخارهم بأنھم قوامہ 7 
عن سبق ذکرہ) الضمیر للتکذیب وهو الظاھر ُولذا , قدمه رالگئیپ سو و تھفرد علی 


اقیداً زط لا جزاء فتقدیر لکاام إذا أخذنا مترفیھم بالعذاب وقت مفاجأتھم ااصراخ بالامتغاٹة 
اقیل لھم لا تجاروا. ۱ 

قوله: رس اچم مجچورہے سس ہہ 
تنصرون8* إما نصر ناصر غیر اللہ تعٰالیٰ أو نصرہ تعالی فالمعنی علی الأول لیس لِکم اضر سواٹا . 
یمنعکم منا وینقذکم من أخذنا وٴعلی الثائي لا ینالکم نصر ومعوٴنة من جھتتا وھلہٰ الجملة آیٗ جملة 
[نکم منا لا تنصرون جملة استثنافیة واقعة جواباً لما عسی یسال عن علة الٹھي بلا تجارزا کأٹھم . 
سٹلوا بأن یقولوا ما سبب تھینا عِن الجژار أي عن الاستغاثة فقیل سببە أنکم لا تنصرون مٹا فالمعنیٰ.. 
ِن کان مرادکم بالاستغاثة والصنراخ طلب المعونة والنضر من غیرنا فاسکتوا ولا تجاروا لأنکم لا 
تمنعون من بطشنا إذ لا اصر لک غیرنا یمنعکم من أخذنا أو المعنی إِن کان مرادکم بالاستفائة:النصر 
والمعوئة منا فلا تجأروا واترکرا الاستغائة ة والاستعانة لآنا لا نتصرکم ولا بلحقکم منااغوث ومعوئة. ْ 
۱ قوله : وشھرۃ استکبارهم 'واتخارهم بأنھم قوامہ أغنت عن سبق ذکرہ هو بیان سب الاضمار 
قہل ذکر البیت. : 


00 ص.٠۰‏ موتکلااکشسسسسسسھسی5کت شی ۔۔ و وچھھیری 


اعقابکم قوله أو للبیت وھو الکعبة لانه علمھا صرف إلیھا ما لم یکن قریؾجلی خلافه 
وشھرۃ استکبار شم الخ بہان ان مرجع الپضمیر ۶ جمع قائم علیٰالامر أى 
ودشم معتنون بخدمته ویفتخرون بە والباء للسببیة وکون ھذا مذموماً قبیحا لاستکہارھم ےه 
عن الإیمان بالقرآن . 


قولہ : (او لباتی فإنھا بمعنی کتابي والباء متعلقة بمستکبرین للہ بمعنی مکذہبین آو 
لأن استکبارھم علی المسلمین حدث بسبب استماعہ) آو لاباتي الخ أي ضمیر بە راجع إلی 
آیاتيی والتذکیر لأئه بمعنی القرآن والکتاب والباء حینثلٍ متعلقة بمستکبرین أي صلة لە 
ولیست للسببیة کما في الاولین قوله لأنه بمعنی مکذبین إشارۃ إلی وجە صحته إذ الاستکیار 
یستلزم التکذیب فیراد به مجازاً علی ھذا التقدیر قولہ حدث بسیبه الخ إشارة إلی أن الباء 
سسة بہذا الاعتبار وھذہ السببیة غیر السہبیة المذکورۃة إذ ھناك السبب مدخول الباء وھنا 
استٹماغ مدخوله . 

توله: (أو بقوله سامرا) أي الباء متعلقة بقوله سامراً علی تقدیر کون الضمیر راجعاأ 
إلی الایات . 

قوله: (ئسمرون یذکر القرآن والطمن فيه) إشارۃ إلّی أن اسم الفاعل بمعنی المضارع 
لبفید الاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة قوله والطعن فيه أی المراد بذکر القرآن الطعن فیه 
بأئه أساطیر الأولین أو سحر آو غیر ذلك بقرینة أٹھم مکذبون به وإن کان السمر مطلق 
التحدث فی اللیل . 

قولہ: (وھو فی اللأصل مصدر جاء علی لفظ الفاعل کالعافیة) ولذا لم یجمع نظرأ 


ٹولە: : آو لأن استکبارعم علی المسلمین حدث بسبب استماعه یعتي أن الباء في به علی 
تقدیر رجوع الضمیر فيه إلی القرآن المدلول عليه بالایات إما للتعدیة أو ثلتسبب فالتعدیة علی 
تضمین مستکبرین معنی التکذیب فالمعنی مکذبین به مستکبرین والتسبب علی کون استماعه سیبأً 
لاستکبارھم علی المسلمین . 

قولە: وھو فی الأصل مصدر جاء علی لفظ الفاعل عذا بیان لوجه إفراد سامرا مع إسنادہ 
إلی ضمیر الجمع بعني إذا کان مصدرا لا یجمع لانه موضوع للجنس المفیدة لشیوعه معنی 
الہحمعۃة وھو حال من واو تھجرون أو من الضمیر فی مستکبرین علی أنە من الأحوال 
المتداخلة أو من واو تنکصون علی أنە من الأحوال المترادفة وتھجرون أیضاً إما حال من 
الضمیر مستکبرین فیکون من الأحوال المتداخلة أو من ضمیر تنکصون فیکون من الأحوال 
المترادفة والسمر بمتحتین التحدث والحکایة لیلا من سمر یسمر ہفتح العین في الماضي 
وضمھا فی الغابر وکانوا یتحدثون حول الببت باللیل یسمرون وکان آکثر سمرمم أن یذکروا 
القرآن ویطعنوا فيه بأن قالوا هو سحر أو شعر وفی الکشاف الشامر نحو الحاضر في الاطلاق 


اعلی الجمع قال الزجاج والسامر الجماعة الذین بتحدثون لیلا وإنما سموا سمارا من السمر 


والسمر ظل القمر وکذلك السمرۃ في اللون مشتقة من ھذا وفي المطلع سمي ظل القمر السمر 


اس ٌّےے۔ بجی سے کو ہو ان ۸ 
ال یسل وإ کان المراد ھنا اسم الفاعل قوله کالعافیة وکذا الباقیة ذکرہ لدفغلمناقمة بان ۱ 
مجيء المصدر ہوزن فاعل ےا ولو سلم آن ناہر لکنہ فصیح لوقوعہ فی النتزیل کات 
قوله؛ تی فراع ساہ رسر ات بضٰم الین وتشدید المیم ریژیدہ گید 
سامرآۂ فی القراءة الأولٰی اسم الفاعل ولو آرید المصدر للمبالغة لم ببعد. --- ُ 
قوله: (من الھجر بالفنح [ما بمعنی القطیعة أو الھذیاا زمر کلم بما لا ید وا 
یعقل لمرض أو لخقة وغیر ذلك . ئل 
' قولە: (ي تمرضون عج القرآ) مذا ناظر إلی معنی القطبة فیکون تید لا یقھم 
من قوله ننکصون. ْ 
قوله: (آو تھذون في شأنہ) ٹیکون تأسیساً فھذا مو الراجح کما قال ویزید الا الخ : 
قوله: (او لیر الد الفحش ویڑؤیلہ الثاني قراءة نائع ٹھجرون من افجر وقریء 
تھجرون علی المبالغة) او الھنجر ہائضم الخ عطف علی الھجر بالفتح الفحش هو الھذیانن 
والمراد بالٹانی کون الھجر بذ بضم الھاء و کون الھجر بفتح الھاء بمعنی الھذیان اوالمال واحدہ 
لما عرفت اه الفحش هو الھذیان قوله من اھجر بمعنی افحش وقریء تھجرون من التضعیل 
ہت ۴ 


کان یصح ۰ یقع ِلِكٰ کل ک الداعیة إلی الالعفات رگ 
قوله: (أي القرآن لیعلمی أنه الحق من ربھم بإعجاز لفظہ ووضوح مدلولہ) الاولی 


لسمرتہ قال محیي السنة وحمہ:لہ فی تفسیرہ وھو بمعنی السمار لَأ وضع موضغ الرقت آرا. 
۴ 9 و" : لإئم نخرجکم طفلاگ [الحج : ۰٤‏ ٘ 
۰ وظریء سمر ؛ ور دم حر ا 
کو می ری مہ جرد مو جورص و ماد ا 0۶ : 
بھ ریو ہت کی س پور سو 
الٹھجیري ال 5- العادھ ال مممة . ٦‏ ۱ أ 
فوله: ویژید الََاي رام اع تھجرون من آھجر وجہ التبد ان اعجر یستمنل مطلقً فی 
معنی الھذیان یقال اھجر في منطقہ إذا انحش .. 0 س-س“سھ : 
قوله: 20 ۳ ہہ" 
ھجر بالتخفضصف اذا ھی والھجر بالفٹتح الھذبان کذا فی الکشاف قوله دعواہ لاجذ شاہ الخ 
بعتي اللام في للە للتعلیل فمعنیٰ فھم لہ منکرون فھم منکرون دعوی محمد قچٍ في نہ رسول من 
الله تعالٰی لأحد شذہ الوجوٰہ الٹلاثة المذگورۃ زجع الضمیر إلی احد الٰوجوہ لذکرھا ہاو الفاصلة . 


سورۃة المژؤھنون/ الاَیة: ٦٦‏ ۲۰ 


باعجاز نظمه وقد صرح فٔي بعض المواضع أن معناہ معجز أیضاً وھنا اکتفینہکون مدلوله 
أي مدلوله الوضعی واضحاً إلا أن یقال المراد بالوضوح کونە علی طریق التغبًاحة غیر 
غریب ولا تعقید ولا تنافر الحروف ولا الکلمات قوله لیعلموا أي لیصدقوا به والتصلػیق بەہ 
مستلزم لتصدیق من جاء بە وسائر المعتقدات وتعریف الخبر وإن دل علی اختصاص المنژل 
بکونە حقاً فھو أعم من المنزل صریحاً أو ضمناً کالمثبت بالقیاس وغیرہ مما نطق المنزل 
بحسن اتباعه کذا صرح بە في آوائل سورۃ الرعد . 

قوله: (من الرسول والکتاب) فاستغربوہ بل الرسول والکتاب إتیاتھما سنة قدیمة لم 
یخل وقت من الأوقات عن ذلك فإن الإنسان لم یترك سدی مھملا غایڈ الأمر قد تخلل فترۃ 
من الرسل فانطمس آثار الوحي فھو کقوله تعالی : ٭لتنذر قوماً ما أنذر آباژمم4 [یس: ۹] إن 
کان ما في انذر موصولة أو موصوفة والمراد آباژھم الأبعدون کما ھو المراد هنا لتوصیفھم 
بالأولین وإن کان ما نافیة فیتوھم المنافاۃ ہین هذا وبین ذاك حیث أثبت ھنا إتیان الرسول 
والکتاب للاباء ونفی ھناك ودفع التوھم المذکور بأن المراد بالاباء ھمناك الاباء الأقربون 
لتطاول مدۃ الفترة وھنا الاَباء الأبعدون لتوصیفه بالأولین وإلی مذا أشار المص في آوائل 
سورۃ یس فی تلك الآیة وأم منقطعة أي طابل أجاءھم ما لم یت4 [المؤمنون: ]١۸‏ الایة, 

قولە: (أو من الأمن من عذابِ الل تعالی فلم یخافوا کما خاف آباؤھم الأقدمون 
کإسماعیل وأعقابہ فآمنوا بە وبکتبہ ورسله وأطاعوہ) آأو من الاأمن من عذاب الل الخ فحینلدِ 
یکون المراد بالآباء المؤمنین فإنھم لم یأمنوا من عذاب اللہ تعالی بل کانوا بہ بین الخوف 
والرجاء کما هو شأن السعداء وعن مذا قال فلم یخافوا الخ وأعقابه أي ارلادہ عمتتان 
ومضر وغیر ذلك وآخرہ إذ المقام بقتضي مجيء الرسول والکتاب کما هو مقتضی السوف . 


٦‏ رج 

قوله : (بالأمانة والصدق وحسن الخلق وکمال العلم مع عدم التعلم س- غیر ذلك مما 
هو صفۂة الأئبیاء) أشار إلی أن الاستفھام للڑإنکار الوقوعي فإنھم عرفوہ بھما حتی اشٹھر 
بمحمد الآمین فأم المنقطعة إضراب عما قبله وإنکار کما عرفت . 


قولە: (دعواہ لأحد هذہ الوجوہ) من تدبر مجيء ما لم یأت إباءھم الأبعدون وعدم 
معرئة الرسول بالأمانة والصدق ففيه إشارۃ إلی أن فیھم لە منکرون تقریع للمجموع لا 
للاخیر فقط کما بوھم ذکرہ عقیبه وأشار إلی أن المراد من إنکارہ إنکار دعواہ إذ لا معنی 
لانکار نفسه لکن للمبالغة أوقع الإنکار علی ذاته عليه السلام ۔ 

توله: (إذ لا وجە لە غیرما فإن إنکار الشیء ء تطعاً آو ظنا |نما یتجحه إذا ظھر 


قوله٭: إِذ لا وجه لە غیرھا أي لا وجه لإنکار دعواہ فی أنه نبي غ غیر الوجوہ المذکورۃ ونفيی 
وجه غیرھا مستفاد من تقدیم الصلة علی عامله فی لہ منکرون۹۔ 
قوله: فإِن إنکار الشيیە قطعاً أو ظناً إنما یتجه إذا ظھر امتناعه بحسب التوع أو الشخص أو 


۔ سَتورۃ المؤمنون/ الایة : ۳ 
امہ ینسپ الع آو الاشخص آو بحٹ عمابدل علیہ اقصی ما بیکن و جذ): 
ْ قولہ تعالی: رواپ نب جم پالتی تر کارم لح کرڈی )2 ِ ٌ 

(فلا پہالون بقوله: رکا نوا لیت آن ارجحھم عقلاً وأتٹٹھم نظرا) رز ہد ری کی 
غیرھا الخ . بناء علی أنه لم یجعل أم یقولون بە جنة من جملة الوجه إذ المجلون لا اعتباز 
لقولہ''' حتی یترتب عليه التکذیب والتصدیق بل قوله من ألحان الظیور ولھذہ النكتة الألسقة 
قدم قوله فھم لە منکرون عليه ولم یعد المص ہے ال وأشار إلی ما ذکرناء بقوله نل 
روا وہر رت سے و عضو ور کی بد دیپ ہیں 
ہما لا حاصل لە وکانوا یعلموت [شارۃ اأیضاً إلی أن منقطعة والاستفھام للڑنکاز ارافیے۔ 


۰۲۳ 


عم مو دسر ورس ور راو ہہ جروس شال 
الصلا؟ والسلام وما جاء بە من الکتاب مع أنه ما جاءھم مر پدیع ممتنع عندھم بل الڈی :جاءھمٰ 
رون یں وروی سوھو رر سو تا 
الجنس آباءعم الاقدمین ولو کان الجائی ما لم یأت أباەھم لاسٹتکروہ محتجین بأن قالوا لم بعھد _ 
مجيء کتاب ورسول من قبل ولم یجرٴغادۃ اللہ علی ذلك فیعدوہ من الممتنعات العادیة ویقولوا 
لذلك بامتناع نوع الرسالة فلا وجه لانکارھم له لآن الجائی هو ما جاء آبائھم الأولین اأي مو ذلك 
الجنس المعھود عندھم وھم بعلمون أُن ذلك .من سنة اللہ تعالی الجاریة علی عباده ولن تجدالَنة 
اللہ تبدیلا غام منقطعة بمعنی بل :اجاءھم واٹھمزۃ للنکار وکذا لم یظھر عندھم امتناع ئبوة محمد 
بشخصۂہ لما عرفوہ بالأمانة والصدق وحسن الخلق وکمال العلم من غیر تعلم وتمیر ذلك من 
صفات الآنبیاء ۔وامتناع نبوۃ شخ٘ص إِنما یظھر إذا علم بأضداد ذلك فلا رجە لانکارہ بخصوصہ 
أیضاً وکذا لم یہحٹوا عن حال القرآن ولم یتاملوا فیه حق التأمل حتی یجدوہ معجزاً بکمال بلاغتہ 
یوار از تق کا اور نا بفرارا رات سرد انت ای لت کا ہد می 
صدقه وصدق مبلغه فلیس لإنکارھم القرآن وجه أیضاً مع أن حالھم فی ترك التدیر والتامل ذلك 
فقولہ رحمه الله إذا ظھر امتناعه بُٰحسب النوع ناظر إلی قوله عز من قائل : ام ‌ھٹھ 2 
آباء٭ھم الاولین4 [المؤمنون: 1۸] وقولە: أو الشخص ناظر إلی قوم ڈالم بعرفوا رسولهم*4 
[المژمنون: ۹ وقوله أو بحث 'عما یدل عليه أقصی ما یمکن فلم یوجد ناظر إلی قوله عز قائلا: 
٭افلم یدبروا القول* [المؤمنون:: ۸ والفاء في ڈآئلم یدبرواہ4 القول للعطف والمعطوف عليه 
محذوف والھمزۃ للإنکار والتوبیخ تقدیر الکلام اسٹکبروا فلم یدبروا القول قال محیي' السنة آم 1 
بعرفوا رسولھم وارد علی سبیل التوبیخ وکلمة ام في : ہام یقولون بە جنة* [المؤمنون7أ۷۰]: _ 
منقطعة أَیضاً بمعنی ہل والھمزۃ وُمعنی ااضو تی أیضاً وھو إ(ضراب عن جملة آم لم یعرفوا 
رسولھم لا عن مدخول أم کما أن أم ذ في آم لم یعرفوا رسولھم منقطعة بمعنی.بل والھمزة رھو 
شراب ایا مج لآ اع با کر رات ام الاولین وھي أیضاً قرو جا واظلم ۷ 
بدہروا الئول٭ [المؤمنون : ت ُ 


)01 آلا پری أن قولہ تعالی: حکایة جم گذبا آم بہ جنةہ4 [سبا: ۸] حیث قویل کون مجٹوتا 
ہکوئە مفتریا إ کہ بے یت ِ 


۲۰۰۳ 


سورة المؤمتون/ الآیة : ۷۱ 

قتولہ: (ابل جاءهم بالحق4 [المؤمنون: )]۷٤‏ الآیة إشارة إلی أن 'جمیع عا ذکر 
باطل إلا عدم التدبر . 

قولە : (لأئه بخالف شھواتھم وأھواءعم ولذلك أنکروہ) أي ولأاجل مخالفته أمُوَاہجم 
الفاسدة أُنکروہ ولم یتدبروہ. 

قوله: (وإتما قید الحکم بالآکٹر لأئه کان منھم من ٹرك الإیمان استنکافاً من توبیخ 
قومہ أو لقلة فطنتہ وعدم فکرته لا لکراهته للحق) وأظھر الحق لکمال التقرر أو للتعظیم 
وإظھار شرفە وقیل الثانی مغایر للاول إذ اللام في الاول للعھد وغي الثاني للجنس وھو 
ضعیف لأنه أعید معرفة فھو عین الأول ولا داعی للعدول عنە إِذ کراهة الحق المعین 
مستلزم لکراهة جنس الحق لو سلم کون اللام في الاول للعھد قولە لا لکراهتہ للحق ولك 
ان تقول إت کراهة الحق عدم الرضاء به وتنفر الطبع عنه وفي ترك الإیمان استنکافاً کرامة 
الحق أیضاً فالاکٹر بمعنی الجمیع کما صرح بمجیثہ بھذا المعنی في سورة السبا. 


ح عرعحر حر صر_* ص ہہ 64 ہھ۔ مع سرع ۱ : زمر پا 
َ‫ 


قوله تعالی: ور اَتْہم الحق السعلوت والائش ومن فھرک بل انم 
2 --1), 

قولە: (ہأن کان فی الواقع آلھة شتی) ھذا علی الغرض والتقدیر کغرض سائر 
المحالات والمراد بالحق ما هو الواقع فی نفس الأمر لکن الظاھر من قولهہ کما سبق تقریرہ 
فی قولہ تعالی: ٭لو کان فیھما آلھٰة4 الایة کون المراد بالحق هو ال تعالی والمراد بالاتباع 
ما هو لازمہ لا حقیقتہ ولازمہ هو الاجتماع معھم ولو آرید بالحق ما یطابق الواقم لا یعرف 
وجهە قولە بأن کان فی الواقع آلهة . 

قوله : (کما سبق تقریرہ في قولە: لو کان فیھما آلهة إلا الله لفسدتا 4 [الأنبیاء : )]۲٢‏ 


قوله : آو لقلة فطنتہ وعدم فکرتە یعنی أن کراهة الحق إنما یکون بعد معرفة الحق فیجوز أن 
یکوںن بعضھم بلیداً مسلوب الفطنة غییاً عدیم الفکرۃ فلذا لا بعرف الحق فإذا لم بعرفہ لم یکرهہ 
قال صاحب الانتصاف جعل من ترك الإیمان تقلیداً لاآبائه واثقة من قومه غیر کارہ للحق غیر صریح 
لان من أحب شیتاً کرہ ضدہ فلما احبوا البقاء علی کفرھم کرهوا الانتقال عنه وھذا عین کرامة 
الحق وقال الطیبی رحمه اللہ فی جوابە من امتنع عن الإسلام بمجرد التقلید لا یکون إِلاً محبا لھ 
فی نفُسه غیر کارہ إباہ ومبغضاً لضدہ وھو الکفر وقال صاحب الانتصاف والاأحسن أن بعود الضمیر 
فی واکثٹرهھم إلی الجنس بجملتہ کفوله: للوما کان اکثرھم مؤمنین4 [الشعراء: ۸] وما آکثر الناس 
ولو حرصت بمژمنین وقال الطیبی ھذا مردود لما یلزم منە الاختلاف في الضمائر فالاولٰی ان یراد 
بالاکٹر الکل کما یراد باثقلیل النفی قوله وقیل ظ(لو اتبع الحق آھواءھم4 [المؤمنون: ۷۱] وانقلب 
باطلاً لذھب ما قام بە العالم وھذا التفسیر مبني علی أن یکون المراد بالحق العدل فإن العدل بە قام 
أمر النظام قوله أو لو اتبع الحق الذي جاء به محمد 8ج ھذا الوجه مبئيی علی أن یکون الأالف 
واللام فی الحق للعھد والمعھود ما جاء بە محمد 25 بخلاف الوجھین الأولین فإنھما علی أن 
یکون الألف واللام فيه للجنس . 


٤-۔ے‏ رز ےم ے وم0 ۷۹ 
والمراد بالفساد حینئذِ عدم اتکون: السموات الخ علی الوجه المختار ۱ 
قولهە: (وقیل لو اتبع لسٰق آھواءعم وانقلب باطلاً لذھب ما قام یه العالم لا ییقی او 
لو اتبع الحق الذي جاء بہ محمد قل أھواءهم وانقلب الحق شر کاً لجاء اللہ بالقیامة وَالِك 
سر رید یی عو سر ہہ یبور یی پت 
وانقلب باطلا إشارة إلی أن الاتباع ھنا بعد مخالفتہ کما هو مقتضی الانقلابا وفيٰ الأول 
کون الواقع موافقاً لأھوائھم ابثداء إِن أرید بە ما یطابق الواقم ون رید بہ اللہ تالی فالفرق 

بین الوجھین ظاھر وقیل الحق في الأول مخصوص بالألوھیة وکذا فی هذا لکن فی ھذا ۱ 
إیماء للعموم انتھی وأما في الوٰجه الثالٹ المراد یه ما جاء بە رسولنا کما قال ولو اتبٍع الحق ۱ 
وو سیت راد وسیہ ا ند سو ہبیموامیبھنڈر 
بالعالم للتنبيه علی أن المراذ بالسموات الخ ج ہر وب الو الواقع قیل 
والإسناد حینثذِ مجازي والاتباع حقیقی آي لو ائیم ا النبي أھواءھم فجاءھم بالشرك .- ما 
ارسل بە لأملك اللہ تعالیٰ الخ 'ھذا من قبیل فرض المحال أیضاً۔ ۱ 

قوله: (آو لو اتبع اللہ امواءھم بان یب سوہ یی ٣‏ 
الألوھهیة رر بمسك' السموات والأرض وھو علی أصل المعتزلة) ولو اتَبَم اللہ 
أھواءھم أي يٍ المراد باللہ تعالیٰ ومعنی الاتباع حینثذِ إنزال ما یشتھونه الخ قوله وھو:علیٰ _ 
ال الز('! وغو آت ال تعالی :لا یوجد الکٹر والمعاصي وأھل السنة لا یقولن بھ 
" لکتھم أیضا لا یقولون بإنزال الشرك نفي کون ھذا علی أصل المعتزلة محل تآمل. 0 
تولە: (بٔل آنبنامم ااکرمم: بالکتاب الذي هو ذکرهم أي وعظیم أو صیتھم آو اکر ۱ 


قوله: آو لو آنبع الله أموَاءخْم بان.آنزل ما یشتھؤنہ من الشرك والمعاصي رت 
ولم یقدر ان یمسك السموات والأرض وعو علی اأصل المعتزلة فإن من أصولھم أُن رعایة الاأصلح ' 
من لوازم الاألوھیة فلو اتبع الله أھواءھم الزائغة عن الصلاح لخرج عن الاتصاف بصفة الألومیة 
لانتفاء لازم الأالوھیة وانتفاء اللازم یستلزم انتفاء الملزوم ذکرارحمہ اللہ فی توجیه الاّبة وجوعاً 
اربعة الوجه الاول مہني علی أُن یکون ہمعنی مطابقة الواقع للحکم بأن اللہ واحد والٹاني علی ان 
یکون المراد به العدل والٹالٹ علی أُن المراد به الحق المعھود الذي ما جاء بہ محمد پچ والوجہ 
الرابع علی أن یکون الحق اسماً من أسماء الله تعالی الدال علی ذات الواجب تعالیٰ وھذا التوجیەٴ 
أي التو جیہ الأ'خیر بخالت باعل سور العلماء من أن المعرفة إذا اعیدت کائت عین الأول فألة: _ 
لو کان المراد بالحق في فولو اتبع الحق آھواءھم4 هو الله تعالی یکون المراد بە غیر ہا هو المراد 
في قولە : طبل جاءھم بالحی4 [1المژمنون : ون ری ساس و جس و 
القرآن واحکام الشرع اللھم إلا أن یصرف تلك القاعدۃ علی الأعم الأغلب . ٰ 

قوله: أو صینھم سب یہ الذکر ‏ إالجمیل الد جع جیا دون القییٰ یقال 


5 قیل ھذا سے لاصلح علی اه ات والقول بالحسن القیح لق وھو صعیف ا‎ )١( 
-. ۰ انا و اق ڈلشان‎ 


۲۰ 


سورۂ المؤمنون/ الآیة: ۷۲ 
الذي تمنوہ بقولھم لو ان عندنا ذکراً من الأولین وقریء بذکراھم لا یلكفتون إِليْم) بل أتیناھم 
إضراب عن کرامة وإبطال لھا أي لیس ما جاءھم مکروعاً بل کان ذکرھم ووعظقم الذي 
هو سبب فلاحھم أو ذکرھم الذي تمنوہ''' بقولھم الخ فالظامر ہل ذکرھم لکن قیلاابل 
أئیناھم بذکرمم تفخیماً لشأن ذکرھم وترغیباً لھم فھم عن ذکرھم معرضون الفاء للتوبیخ 
حیث جعل إتیان الذکر سببأً للإعراض مع آنه سبب لقبوله والتوجه إليه بشراشرہء_ 

تولہ تعالی : آز توم حَیي مغ یک کَر ورک اوہ ڑا 

قوله: (قیل لە تسیم قولہ أم به جنة) أي مقابل لە وعیر بالخطاب لمناسبة ما بعد فح 
یکون ھهذا سبباً لإنکارهھم دعواہ عليه السلام وقد حصرہ المص فیما مر علی الوجوہ 
المذکورة ولعل لھذا مرضه فالظاعر أنه مرثبط بمحذوف أي یعرضون عن الذکر لشدة 
شکیمتھم أم تسألھم آم منقطعة بل أنسألھم علی أن الھمزۃ للڑنکار. 

قولە: (خرجا أجرأ علی اداء الرساة) أي آجرا علی ھدابتك ٭ٗفھم من مغرم 

ملقلونہ [الطور: ]]٤‏ فلذلك أعرضوا عن الحی والذکر . 

قوله: (رزقه پٔي الدنیا أو ثوابه فی العقبی) فو لمنع الخلو . 

قوله: (لسعتہ ودوامہ ففیه مندوحة لك عن عطائھم والخرج بإزاء الدخل یقال لکل ما 


ذھب صیته فی الناس وأصله من الواو وإنما انقلبث یاء لانکسار ما قبلھا کما قالوا ریح من الردح 
کأنھم بنوہ علی فعل بکسر الفاء للفرق ہین الصوت المسموع وہین الذکر المعلوم وربما قال انتشر 
صوته فی الناس بمعنی الصیث ۔ ْ 

قوله: لا بلتفتون إليه والذکر المذکور عنا بحتمل الوجوہ المذکررۃ أیضاً نھی عن عظتهم آو 
صیتھم آر مما تمئوہ معرضون لا یلتفتون إليه لکن الوجه الأول أنسب للاعراض لان الاعراض 
پکون من الزاجر المنافر للطبعم لا من الٰشيء المطل وب . 

قولہ: قیل إنه قسیم قوله أم بە جنة القسم یستعمل في معنی المقابل أي قیل إن قوله ام 
تسألھم خرجاًچ وقع فی مقابلة طٛآم یقولون به جنة4 یعني لما قالوا في حق رسول اللہ پگ بہ جنة 
قال الله تعالی فی حقه عليه الصلاۃ والسلام في مقابلة قولھم ذلك ط ام تسألھم خرجا٭. 

قوله: والخرج ہإزاء الدخل یقال لکل ما تخرجە إلی غیرك والخرج غالب في الضریبة علی 
الأارض ومنە ما قیل الخراج ما تخرجت پە والخراج ما لزمك والخرج اقل من الخراج یقال خراج 
القریة وخرج الکردة والکردۃ جمعھا الکرد وھو موضم الکرد والعرب لا تعرفھا وھی ثطعة من 
الأرض المزروغة فزیادة اللفظ لزیادة المعنی فلذلك حسنت قراءة من قرأ خرجا ٭فخراج ربك 4 
لأن المعنی آم تسألھم علی مدایعك لھم قلیلا من عطاء الخلق والکٹیر من عطاء ربك خیر والضریبة 
ما ضربە الإمام علی الأرض ووضعه بمعنی الأجرۃ المضروبة علیھا قوله ففيه مندوحة لك عن 
عطائھم المندوحة السعة أو الاستغناء. 


)١(‏ فيه إشارۃ إلی أن کلمة لو فی قوله الوان عندنا ذکر الایة للدمني۔ 


کی عورۃ المؤمنون/ الآیة: ۷۳٣‏ 


تخرجه إلی غیرك والخراج غالب في الضریبة علی الأرض ففيه إشعار پالکٹرۃ واللزوم ٰ 
فیکون أبلغ ولذلك عبر بە عن عطاء اللہ إیاء وقرأً ابن عامر خرجافخرج وحمزة َالکسائیی 
خراجاً فخراج للمزاوجة) مندوحة الخ أي مغنیة عن عطائھم وفيه إشارۃ إلی المفضلااعلي . 
لانه خیر فيٴ الجملة قولە بإزاء الدخل أي یستعمل في مقابلته والضریبة ما یوظف علَیٌ 
الأرض سواء کان الخراج مقاسمة آر موظفة قوله فیکون أبلغ من الخرج لااو مق 
عطاء اللہ تعالی وعبر بالخرج غن عطاء العبد لآن زیادة اللفظ تدل علی زیادۃ المعنی فی 
'الغالب قوله للمزاوجة في القفراءئین إذ المناسب سی ۰ج لال علی القلة ىي 
جانب العبد والکٹرۃ في جانب الرب. ۱ --٭ 
قولە: تیر لخبریة خراج) فالجملة تییة مقر لمخطوق ما قبله لان خُر الرایٰ 
ایکون رزفه اوسع وخیراً من غیرہ. ٰ ۱ 


قوله تعالی : 20 یر ڑا 


قوله: : (تشھد العقول الْسليمٰة:علی استقامتہ لا عوج فیه یوجب اتھامهم واملم آ 
یھ و ھا راع العلة:في عذہ الاّبات) اللام صلة لە او تملیلیة بوھر لّوا 


قوله: ٠‏ ففيه إشعار بالکٹرۃ واللزوم آما الکثرة فی الخراج فلکٹرۃ لمضروب بگترۃ لارافی 
وآما اللزوم فلاإیجاب 0 إیاء اعلی اصحاب الأراضي الخراجیة . ۱ ١‏ 

قوله: ولٰذا عبر عن اعطاء 7 زباہ ای محمداً پا أي ولکثرۃ الخراج سے 
اتد غن عطظاۃ الف إباہ لان عظاء وا سی مسجم رت سب یع 
سہحانهہ فناسب ان بعبر هو به. ۱ 


قولە : دسر رفا - اسر و او ام رص اتد و ا 
لفظ الخراج المنبیء ۲+[ [[ہ۷٭یپ۷ پ0 ْ 
علی الازدواج والمشاکلة . ۱ ۱ 

قولهہ: واعلم أئه سبحانه الزمھم الصجة وازاح العل قي علہ الآبات بآ حصر ایام ' 
یزدي إلی الإنکار والاتھام وہین انتفاءھا ما عدا کزاهة الحق وقله الفطنة یعني آن الٔبب المژدیٰ 
إلی إنکارغم إن کان أ٘حد الوجوہ الثلائة المذکورۃ فیما قبل فقد بین انتفاؤہ وأن سہب الاتھام کان 
سؤال الرسول عليه الصلاة والسلام وطلبه عنھم أجرا ار کون الطریق المدعو إليه معوجاً فھذا أیضاأً 
منٹف لأنہ علیە الصلاة والسلام لا یسألھم أَجر علی اداء الرسالة وأن صراطہه الذیي یدعوم إليە 
مستقیم یشھد علی استقامتہ العقول السلیمة فبقیث من موجبات الانکاز والتهمة صفتان تِبیُْحتان 
مستقرتان في أنفسھم.وھما کرامتھم للخق وقلة فطانتھم اي لیٔس لھم فطانة لیتدیزوافیما جُاء بہ 
الرسول عليه الصلاة والسلام فیعلموا باعجازہ أنە الحق أو یبحٹوا ویفتشوا بمن حال مبلغه لیٹوسلزا 

ہہ إلی آنه علی الحق فحاصل المعتی أله لیس لھم عذر وغلة في عدم قبولھم للحق وإنکارھم لە 
بن گر الات ودلالة الحجج عليه سوی ھائین الرذیلتین المستندتین إلی چرخ ا 
سر سپ ویو سن فإنما التقصیر من جھتھم . 


سورۂ المژمنون/ الّیتان : ۷۰ء ۷ ۲۰۷ 


والضمیر للصراط وآزاح أي آزال في هذہ الآأیات لکن لشدۃ طفیان آکثئرھم لازیُقیدمم . 

قولە: (بأن حصر اقسام ما یؤدي إلی الڑإنکار والاتھام وبین انتفاٹھا ما عدا کزإهة الحق 
وقلة الفطنة) بان حصر الخ أي من قوله فٗافلم بدبروا القول إلی قولہ ام تسألھم ٭-غلی 
ما قیل إنه قسیم قوله ٛآم بہ جنة 4 آر إلی قوله ظ(إفھم له منکرون4 اخر البیان هنا لان ھا 
ذکر بعدہ عن تتماته وقد سبق الاعتذار عن عدم ذکر ام بہ جنة٭4 وعدم ذکر 'أم نسألھم 
لعدم رضائہ لکونه قسیما له وقیل عدم ذکرہ لإمکان اندراجھا في الوجوہ المذکورۃ فلا 
یتافی قوله فیما سبق إذ لا وجه لانکار غیرھا. 


قولہ تعالی : وا ای کا شک الوم اط کیک ڑا 

فوله: (عن الصراط السوي) أي اللام للعھد أظھر فی موضع المضمر لمزید البیان 
وإظھار شرف الصراط القویم وتأکید الجملتین للاعتناء بشأنھا في الاولی والمبالغة في وقوع 
مضمونھما فی الثانیة والعطف ہجامع التقابل ۔ 

قوله: (لعادلون عنه فإن خوف الآخرۃ أقوی البواعثٹ علی طلب الحق وسلوك طریقهہ) 
فان خوف الآخرۃ الخ ھذا یستلزم الإیمان بھا أي إیمان الآخرة والخوف من شدائدھا أقوی 
البواعث الظاھر فإن عدم إیمان الآخرۃ من أُقوی البواعٹ علی عدول الحق لکن اختار ما 
ذکرہ لانفھام ما ذکرنا منە وما ذکرہ المحشي المفاضل تعلیل لبیان وجه ترتب الخبر علی اسم 
إِن فإن نسبة أمر إلی المشتق بدل علی علیة المأاخذ بناء علی استلزام ما ذکرہ المص إیاہ. 

قولہ تعالی : لہ راز تم وَکفدناما ہم من طبر لوا نم سم ڑا 

قولە : (یعنی القحط) تفسیر العام بالخاص للروایة المذکورۃ والننوین إما للتعظیم أو للتکثیر 
إن أرید العام فیدخل القحط دحولا أولیاً وھو المناسب لبیان انھماکھم في الغفلة والطغیان . 

قولە: (لئبتوا واللجاج التمادي فی الششيء) لثبتوا تفسیر اللجاج پلازمه ولذا قال 
واللجاج التمادي في السٰيء والتمادي تفاعل من المدی وھو یفید الثبات والظامر ان مرادہ 
لثبتوا فی اللجاج والعناد إذ اللجاج العناد کما فھم من منتخب الصحاح وھو المشھور في 
الاستعمال وما ذکرہ الٰمصں معنی غیر مشھور۔ 

ٹولە : (إفراطھم في الکفر والاستکبار عن الحق وعداوة الرسول والمؤمنین) إشارة إلی 
أن الطغیان تجاوز الحد فی العصیان والغلو فی الکفر والعمه في البصیرة کالعمی في البصر 
وھو التحیر فی الأمر . 

قولە: (یعمھون عن الھدی) بعمھون حال من فاعل للجوا أو عن الضمیر فی طغیائھم 

قوله: (روي أنھم تحطوا حتی آکلوا العلھن) العلھن بکسر العین والھاء وبینھما لام 


قوله: رري أنھم قحطوا حتی اکلوا العلھز العلھز بکسر العین واٹھاء طعام یتخذونه من الدم 


٢ ۸‏ 0 سور المومٰوں/ ایا : ٣‏ 
ساکنة هو دم بخلط یویر'' وپالج بالتار کذا نقل عن الفائق۔ کے ۱ ٴ 

قولە: (فجاء آہو سفیان إلی رسول اللہ لچ نقال 7 الله والرحم ألستٰ ٹڑعم نك ٰ 
بعثٹت رحمة للعالمین فقال بلی فقال قتلت الاباء بالسٔیف والابتاء بالجوع فنزلت) نشذك الل 
والرحم متکلم من نشد أي أسأالك باللہ وبالرحم والن منصوب بلزع الخائض وو قسم 
للاستعطاف والاسترحام ألست تزعے!'' الخ ھذا قبل بت اي ۔ سفیان .1 آیة فولو 
سو [المؤمنوٹ: ۷۵ الایة . 


ووبر بیرف سی السا جرم سے سے الفراد مغ الصوف کانوا 
یلفونھا بالصوف ویأکلوتھا رکیوٰة من حروف الْعل وھو القراد وحروف اللھز وھو الدق فجعلوہ 
سد سم کر سر لا ۱ ۱ 
قوله: : فقال انشدك الله والرحم بنصب لفظۃ الله والرحم أي اسألك بل والرحم وھو 
کلم فترمار ‏ اقطات تیر سی ارہ ہر الا عار ترھف رگا اقب الچ وی ار 
سیلە إما زائدۃ فیکون استفعال من الکون أو أصلیة فیکون افتعالاً من السکون فإذا کان افتعالا 
منه کان ینبغي أن یقال اسٹکنوا لکن اشبعت فتحة الکاف فتولد الألف فإذا کان استفعل معن 
الکون یکون سینہ للتحول کما في استحل العصیر ولڈا قال لأن المفتقر ینتقل من کون إلیٰ 
کون قال الطیبي رحمه اللہ وکان جدي امتحنِ ببغداد عند الناصر فسال عنھا أي عن مُعنی 
الاستکانة فقال هو مشتق من قوٰل العرب عند التضرع والخشوع کنت لك وھو آحسن محامل 
الایة فیکون استفعل بمعنی فعل مثل قر واستقر وعلا واستعلی وحال واستحال وسئلت لم لا 
تجعله علی ھذا من استفعل الذي للمبالغة کاستحسر واستعصم فقلت لمعنی یأباہ لأن المقصوہ 
وصفھم بغایة القسوۃ فلو جعل للمبالغة لم یقد ذلك لأن نفي.الادنی آبلغ من نفي الأعلی 
فیکون ذماً لھم بأنھم ما بلغوا,ۂ فی الضراعة تھایتھا یتھا وم لم یتظلموا آدنی تظلم ولم یتضرعا 
اأدنی ضراعة فإذا جعل استکان بمعنی کان أفاد الکلام اوت ویر وہہ ا 
آدنی ضراعة وتظلم لربھم وإن ؤقعوا في شدۃة من عذابہ قولە ولیس من عادتھم التضرع عطف 
علی قولە: آقاموا علی عتوغم4 وھو إشارۃ إلی. جواب نال جس بزدعلی اختار فطظ 
المستقبل في التضرع بعد ذکر لفُظ استکانوا علی المضي والحال ان کلا مھا قد اجری وممضی 
وانقرض فوجه الجواب أُن لفظ :المستقبل لافادتہ الاستمرار التجددي یشیر إلی ان ترك التضرع 
دبدنھم وعادتھم قدیماً رأنھم متعودون علی ذلك مستمرون عليه في جمیع الأزمان ٴرھذہ النکتة 
وإن آمکن جریانھا إذا قیل فما یسٹکینون بدل فما استکانوا لکن لما کان استکان بمعنی کان 
الدائمة المفیدة لمعنی الاستمرار بجوعرہ استغنی به عن تصویرہ بصورۃ المستقبل الدالة علی 
الاستمرار بھیئتہ ولذا قال رحمۂ الله في تفسیر فما استکانوا اقاموا علی غتوھم فإن :الاقامة ٴعلی 
الشيء هي معنی الاستمرار علیہ فقول: بل أقاموا علی عتوغم4 مع قولہ: ولیس من بمادتھم ۱ 
9پ 48 یتضرعون* من باب النشر علی ترتیب اللف . ٰ 


۰ () وی مر شیہ یت یلاہ بی لی لہ اصل کاصل ایر 
)۲( وفي الکشاف قال بلی۔_ ۱ 2 


سورۃ المژمنون/ الایة: ۷٦‏ 

قولہ تعالی: وَلئذ اکم بالعلاب کنا کا ریم وا کت پا 

موله: (یعنی القتل یوم بدر) ٹیل یدل علی ان عذہ الایات مدنیة أی اللظزرة مکیة 
راوصسسی ےی الاتقان قولہ: ل(حتی إذا أخذنامم* [المؤمنون: ]۷٦‏ إلی فا مبلذتون*4 
[المؤمنون: ۷۷] کما مر بیانه قی أول السورۃ . 

توله: (ط(فما استکانوا لربھم وما یتضرعون* [المؤمنون: ]۷٦‏ بل أقاموا علی عتوعم 
واستکبارھم) فما استکانوا أي فما استکان بقیة قریش ففي الضمیر استخدام ۔ 

قوله: (واستکان استفعل من الکون لن المقتقر انتقل من کون إلی کون) من الکون 
أي بمعنی الصیرورۃ والانتقال لا بمعنی الثبوت ولاژشارۃ إلی عا ذکرناہ قال فإن المغفرة 
انتقل من کون أي من حال إلی حال فالمعنی فما انتقلوا من حال الطغیان والعمه إلی حال 
الخضوع والانقیاد وسین استفعل للتحول کما في استحجر الطین فقولہ بل أقاموا علی 
عتوھم الخ [شارۃ إلی ترجیح کون استکان ستفعل من الکون کما أشار إلیه بتقدیمه وفي 
الکشاف مثل استحال إِذا انتقل من حال إلٰی حال والانتقال وإن کان مستفاداً من المادة لا 

من السین کما فی تحول وحال لکن المبالعغة مستفادة من السین وأما القول بأنه لا یجوز 

ٰ کوٹ سین استفعل للمبالفة لأن نفي البلغ لا یقتضي تفي آصله فضعیف أما أولا فلا 
الکلام فی استحال تصحیحاً لکلام الزمخشري دون ما استکانوا وأما ٹانیاً فلأنه لو سلم 
عموم الکلام إليه فالمبالغة في النفي لا نفي المبالغة ان یلاحظ النفي أولاً ثم المبائغة ثانیا 
کما فی قولە تعالی: ل'وما ربك بظلام للعبید* . 

قولە: (أو انتعل من السکون اشہعت فتحتمہ) فالمعنی أیضاً ما خضعوا لە إذ 
المعنی طلب السکوئنة وھو الذڈل والخضوع اخرہ إذ الإشباع مخصوص بالشعر وأیضا إن 
الاشباع لم یعھد أن یکون في جمیع تصاریف الکلمة واستکان کذلك في جمیع تصاریفه 
فلا جرم أنه ضعیف . 

قوله: (ولیس من عادتھم العضرع) هذا تفسیر لقوله: ٭وما یتضرعون٭4 عطف علی 
قوله ہل أقاموا الخ مرادہ الإشارۃ إلی وجه اختیار المضارع ھنا مع الماضي في الاستکان 
فأشار إلی ان اختیار المضارع عنا للاستمرار والمفید التضرع فی عموم الأرقات والتضرع 
فيی بعض الأوقات سییو' کو لے ذذ المراد بالتضرع الانقیاد لأمرہ وأمر رر یٹلا 
ذلا حاجة إلی اعتبار الئمٰيی مؤخراً حتی یدل علی استمرار النفيی دون نغفي الاستمرار ولا 
ضیر فی اعتبارہ کذلك لکن المبالغة فیما ذکرناہ وھو ملائم لما ذکرہ المص حیث نفی 
العادة ولم يثبت رشت العادة ۂة فی النفي . 


قولهہ: >1 ) تعالی: ل٭ولو رحمنامم* [المؤمنون: ]۷٢‏ 


قولہ: وھو استشھاد علی ما قبله أی قوله عز من قائل : ولقد أخذناھم بالعذاب فما استکانوا4 
[المؤمنون: ]۷٢‏ استشھاد علی ما قبله من قوله: ٭ولو رحمنامم وکشفنا ما بھم من ضر للجوا في 


۰ 


والتضرع علی ما کان بصمیم الْقلبْ فلا منافاۃ . 


پر سے سے جرد کر وج مس 


7 تعالی: مشش تا پنچ ٰ 


ظرفیة کما م مر تحقیقه فی قولہ َ آفاحتی إٰذا علق تردیں4 الایی 


قوله: (یعني القحط فإلہ آشد من الأسر والقتل) بقرینة الروایۃ اانتی ریت دا 


بالشدید أشار إليه فإنہ أشد الخ لکن الأشدیة فی ترتب الحیرۃ حیث قال تعالی: ٭إذا مم 
فیه مبلسون٭4 وإن الأشدیة ٹی نُس الأمر واقع صحیح 


۱ ٹول : سی ری سر سس سور ٰ٘ 
عتواً قبل إسلامه والاستعطاف:لیزول یأسھم بدعاثہ عليه السلام وقد سبق أنه قال أنثٰكك: 
الله تعالی والرحم إلی قولە والأبناء بالجوع فلا وجە لاإشکال بأن الاستعطاف یدل ُلیٴ . 
أنھم لم یکونوا آیسین والجواب بأنھم آیسوا من کل خیر إلا مِنْ جهة الرضول عليه 
سر سا ہش و دی چس 


۱ لا یرد الإاشکال قطعا۔ 


قوله تعالی : _ثر ای آکا لک السمع وا لاہ ابص ار والا ید یلا فشق 


قوله: (نضرا راعاضمی سے ارتا أي الغرض من خلقھا والحکمة تمالم 


فیما خلقت لہ وقد استعملتم فيٴ غیر ما خلق هي لہ فلا جرم أنکم تسألون عتھا۔: 


قولہ: (والأئئدة لیتفکروا فیھا وتستدلوا بھا إلی غیر ذلك من المنافع الدیئیة والدٹیویة)' - 
فاوشدے اس بر شوہ راس نہر سی موہ 


حات کی رھ و کہ و اہ ید 


قوله : جو دیو در -ط۔-ةد ےی ہو ا 
سور پت سے ہاو رجہ سعت ےی ۱ 


کل خیر ومعنی الکلیة مستفاد من حذف ما آیس منہ لیتناول کل مثناول . 


قول؛ حتی جاءك اسر سفپان لأئه هو الذی جاء رسول ڑا زا سٹرسام 


را قادل انغدك الہ . والرحم 


() قال تعالی: یڈہ ت رت [النساء: ]]٥۹‏ الاّیة علی وجہ ۔ : 


سورۃ المُڑھکون/ الایتان ۷۵۱ ۷۸ [ 


وھو ظاھر ولا یخالف قولە تغالی مسمرفحیید 4٤ا‏ عرنت آن 
التضرع لیس عادتھم بل یتضرعون وقتاً دون وقت ولو حمل النفی ھنا مؤخر جتیٰ یدل: 
علی استمرار النفي فیقال هذا لبیان حال الباقین وذلك لییان حال الھالکین إذ فی وقت 
الع یؤمن کل کافر''' ویتغبرع لکنە لا یفید او ویحمل الجؤار علی ما کان بالللسان ۱ 


سورۃ المؤمنون/ الایتان : ۹ء ۵۰۱ھ ۲۱۹ 


وقدم السمع علی البصار لأآنہ اکثر منفعة ینتفع به بدون البصر دون العکسنقھو آجل النعم 
ووجد السمع لأنہ فی الأصل مصدر والمصادر لا بجمع . 

قوله: (تشکرونھا شکراً قلیلا) أشار إلی أن شکراً محذوف موصوف قلیلاً ومانزیدۃ 
لتاکید القلة والقلة بمعنی العدم لأن المخاطبین ہم الکافرون کما یشعر یه قوله من غیر إشرالّ 
رو ای ا ان الخطاب السابق لتغلیب المؤمنین یقتضی کون القلة مقابل الکثرة فأشار 

في الموضعین إلٰی الاحتمالین والشکر یضاف إلی ال تعالی وإلی إنعامہ حقیقة والاٴضافة إلی 

نفس النعم بواسطلة الإنعام فالإاضافة إلٰی النعم والإسٹاد إلیھا مجاز کالحمد وفي أوائل المطول 
إشارۃ إليه والشکر بتعدی بنفسه فلا حاجة إلی جعله من الحذف والایصال . 

قولە: (لآن العمدة فی شکرھا استعمالھا فیما خلشت لاأجلە والإذعان لمانحھا من غیر 
[شراك وما صلة للتاکید) وإن العمدۂ الخ یعني المراد بالشکر الشکر العرفي لا اللغوي وھو 
صرف الغبد جمیع ھا أ نعم عليه إلی ما خلق لە ومن جملتہ استعمال الحواس والأفئدة فیما 
خلقت ل ە والإذعان أی 7 لمانحھا لمعطیھا أو الانقیاد لمحسنھا. 

قولہ تعالی : َمُو ای دنا ہر ف الئش وَللع حشرو لیا 

قولە: (خلقکم وبٹکم فیھا بالٹناسل) . 

قولە: (تجمعون یوم القیامة بعد تفرقکم) إشارۃ إلی أن فيه صنعة إِذ الذرء التفریق 
قوله بعد تفرقکم إشارة إليه. 

قولەه تعالی: : وھو ری بی۔ وَیِمِیب وَلَه اغیلث الیل والتصار آفلا تاور 29 

قولە: (ھو الذي یحیي ویمیت) أي یحيي أي بعضکم''' ویمیت بعضاً آخر وصیغة 
المضارع للاستمرار . 

قوله: (ویختص بە تعاقبھما) مستفاد من اللام مع تقدیمھا قوله تعاقبھما مجي 
احدھما عقیب الآخر . 


قولە: لأن العمدۃ فی شکرھا استعمالھا فیما خلقت لأجلە والاذعان لمائحھا من غیر اشراك 
أي لن الأصل فی شکر الأعضاء الظاعرة التي عي السمع والبصر وما یتبعھما من المشاعر الیاقیة 
استعمالھا وصرفھا إلی عا لآأجله خلقت وعو |حساس ما لصبت من الآیات لیعتبر بھا فی شکر 
الأعضاء الباطنة التی هي الافندة وما بتبعھما من القوی الاذعان وقول الحق والاعتقادیة من غیر 
اشرك لمانحھا ومعطیھا. 

قولە: وما صلة للتأکید أي کلمة ما فی قلیلاً ما مزیدة لتأاکید معنی القلة . 

قولە: مختص بە تعاقبھما لا یقدر عليه غیرہ معنی الاختصاص ونفی القدرۃة عن الغیر مستفاد 
من تقدیم الخبر وعو الظرف علی المہتدآ. 


. أو یحیي َ جمیعکم ویمنه‎ (١) 


سد ٹۃ لمومنون/ الایة: ۸۰ 


قولە: (لا یقدر عليه غیرہ فیکون رداً لنسبت إلی الشمس حقیقۂ أو محا0گ: 0+ 
بالنسبة إلی القدرة لا بالفعل فقط بالنظر إلی نفس الأمر قوله لنسبتہ لی الس آي اللیل 
بغروبھا والٹھار بطلوعھا وإنما فال حقیقة إذ النسبة إلیھا مجازاً صحیح. ٠‏ 

ا قولە: اہ رز نین شف مل تد یی اور سرت ۱ 
الحصر أیضاً ہالٹسیڈة إلی الأمر آي لأمرہ فقط لا لأمر غیرہ ؤفیہ ا یی 
ایضاً بمعنی خلقة کقوله تعالی. : ٭إجعل اللیل والٹھار خلفة [الفرقان: ٢‏ ٰ 
قولہ: (ار انتقاص أحدمما وازدیاد الآخر) فالاختلاف ہمعنی تخالفھما لا بمکنی 
الخلفة قد ٴمر في قوله تعالی: (یولج اللیل ذ في النھار4 الاَیة توضیحه. ہے 

قولە : (بالنظر والتأمل الکل منارآن قدرتتا تمم الممکنات کلھا وان: یی 
جملتھا) بالنظر أي الاستدلال علی :الحق لا سیما علی صحة''' البعث وقد ليه علیٰ ما 
ذکرناہ بقولہ وآن البعث من جمِٰلتھا قولہ و مو ات یں ہیں 
المحذوف ولم ینزل منزلة اللازم. : ٴ 

وله: (ؤوقریء بالیاء علی آن الخطاب السابق لتغلیب المؤمٰین) وقریٰ+ آي بالبا 7 
یحشرون علی ان الخطاف قشاع لعلت این علی 'الکفار ھذا بداء علی ان الْغییة'. 
للکفار فە فقط ولو کان البخطاب للکفرۃ پروی رجرو تج 
من غیر اشتراك کان التفاتاً. ْ ٰ 


رہ 


توله تکےن نَم 7ز لشمس حقیقة آي فیکون إضافة اختلاف اللبل والنھار إلي ھ2 
تعالی علی طریق القصر والاختصاص رداً لعبدۃة الکواکب القائلین بأن 7 ا سد و نے 
سو روز ہش ہے جس یو ہی ٣‏ 

قوله: أو لآمرہ وقضائه تعاقبھما فیکون المضاف بعد اللام محذوفاً. 

قوله: وأن البعث من جملتھا ربط کلام ہما یقدم من الّیات الناطقة بالبعث .: ْ 
۱ تول٭: وفریء الیاء علی ان الخطاب السابق' لتغلیب المؤمٹین ی وقریء ٭آفلا پنٰقلوؤن 4 
0 ۸ بالیاء علی لفظ الغیبة بناء علی أن الخطاب السابق في ٭اقلیلاً ما تشکزون4 لتغلیب : 
المژمنین علی الکافرین وإلا فالظامر أن بقر ذلك أیضاً علی لفظ الغیبة لأن ما تقدمہ من الاّیات : ۱ 
واردۃ في حق الکفرۃ الغیبة فقراءۃ آفلا یعقلون4 هنا بالیاء التحتانیة یکن إجراء للکلام علی. 
ظاہر سننہ الساپی قوله ‏ جمع اسطوٰرۃ لنه یستعمل فیما یتلھی بە أي کونہ جمع اسطورۃ انسب لأن, 
وزن أفعولة پستعمل فیما یتلھی بە کالاعجوبة والاضحوکة قارادرا ان امیر ڈول أي ا 
و یچ و یو ۱ 


)١(‏ والاستدلال علی صحة البعٹ ور ثلائة بیٹھا المص فی سورة -. نی ٹرله تعالی: مر یکل ک 


علیم4. 


سور المؤٹون/الآبات: ۸۱۔اھ _._.. . . مہشجے سٹک م۔؟۲؟ 


قوله تعالی : بل قَالوا مل کل الا کے لیا 

قوله: شف یں 

ٹولە: (آباءعم ومن دان بدیٹھم) أي بدین أھل مکة من قوم نوح وعود وطإلح 
وغیرهم کما مر قصتھم. 

توله تعالی : فَالوا دا ٹا رتا تراہا وععظما آونا لمبموثون 6اا 

قوله : (استبعاداً ولیتاملوا أٹھم کانوا قبل ذلك أیضا تراباً فخُلقوا) استہعاداً أي لکونھم 
مبعوثین بعد الھلاكغ وتفرق الأجزاء وللمبالغة فيه کرر الاستقھام مع التاکید فللاستفھام 
للإنکار الوقوعی لا الاستبعاد فقط لکن الإنکار ناظر إلی البعث وإن دخل علی الشرط تنبیھا 
علی إنکار البعث أو لا لفظة عذا إشارة إلی البعث المدلول عليه بمبعوثون والمذکور ثابتاً 
إشارة إلی الا خبار بالبعث . 

قوله تعالی: آتد ویدناغخن وءاباوتا هٰذا ین قبل إن ھذا لا اسطیر الاولے لیا 

قولە: (لا أکاذیبھم التي کتبوما جمع أسطورة لأئە یستعمل فیما یتلھی بە کالأعاجیب 
والأضاحیك) کنوھا [شارة إلی أُنھا جمع سطر بمعنی الخط والکتابة جمع اأسطورۃة قولە لأنه 
یستعمل الخ تعلیل لکونھا جمع أسطورۃ یعني أن لفظ الأساطیر تستعمل فیما بتلھی بہ 
فینبغی أن یکون مفردہ علی وزن أفعولة فإن ذا الوزن من الجمع المستعمل في المتلھی بە 
یجیء مفردہ علی وزن أفعولة واحترز بالمستعمل في المتلھی بە عن الاأحادیث فإن مفردہ 
حدیث ولم یجوزوا في أحادیث النبی عليه السلام آن تکون جمع أحدوثة وجوز أن تکون 
جمع أحدوثة بمعنی ما یتحدث بە تلھیاً والأعاجیب جمع أعجوبة بمعنی ما یتعجب به 
والأضاحیيك جمع أضحوکة وهي ما یضحك ب٭. 

توله: (وقیل جمع أسطار جمع سطر) بمعنی الخط فیکون الأساطیر جمع الجمع 
سو وہ وروی اب ئری آی جووہ ود بت ۶ 
نبھنا عليه نعم قوله إلا أکاذیبھم مناسب لکوتھا اسطورۃ إِذ الأسطورۃ بمعنی الباطل 
والأساطیر التی بمعنی الأباطیل جمع أسطورۃ فقوله أکاذیبھم الخ کأنه جمع بین المعنیین . 


وہر کے عے 


قوله تعالی: قل من الَاَرض ومن فیھےا کا ان کشم قساف ڑا 
قوله: (إن کكتم من أھل العلم أو من العالمین بذلك فیکون استھانة لھم وتقریراً لفرط 


قوله: وقیل جمع اسطار جمع سطر بفتح الطاء کبب کیب وأسباب قال صاحب الکشاف وحعۓ 
رتبا جرف و البناء لما پتلھی به به کالاضحوکة والأحدوثۃ والأاعجوہة ولان 

قولہ: وت ھذا علی تقدیر تنزیل العلم منزلة اللارم وقولہ: أو من العالمین 
ہذلك علی تقدیر تعدیته إلی مفعوله. 


۲ سورة المؤمنون/ الیة ۸۵ 


جرب ات کر مز عل الم الخ آي تعلمون نزل منزلة اللازم فلا بکاعلاہ مفاُرل او 
مفعول محذوف بقرینة ما قبْله أي من العالمین بذلك أي بالل تعالی کما بیو به قوله 
٭سیقولون 49 قدم الوجه الأول لان فیە زیادة استھائة حیث آبرز کوئھم من أمل مل العلم 
والعقل ثي صورۃ الشك فکلمة الشك للاستھانة لا بالنسبة إلی المتکلم تعالی اللہ عن ذللق 
علواً کبیرا ولٰذا قال فیکوٹ اسستھائة بھم الخ آما في الأول فلما مر وأما ني الثاني فلبراز 
سور او ہسی و ےب رس روا ےدوت ارت 
من أصل السژال والاستفھام تی یکون دا سیت ُ 

قولہ تعالی : سیقولون لو قل آفاا تدکروت لہ ٰ ٦‏ 

قولہ: اس یلزا ئل کا ائولی قرافے وارنگہ کرک کی و سشای 
العلم إنکارہ ولڈذلك أخبر عن:جوابھم قبل أن یجیبوا ثقال ٭سیقولون ل4 لن العقل 
الصریح قد اضطرھم بأدنی نظر إلی الإقرار بأنه خالقھا أي بعد ما قالوہ) حنیٰ جھلزا الخ 
فإن الجھل مثل ھذا الجلي غایة جھلھم أو غایة تقریر جھالتھم والمٹل کنوی المسکة بضمْ 
المیم القلیل من مسکة الطعام والشراب وھو ما تمسك الرمق والمراد هنا أدِنی شكٰء من 
العلم والعقل استعارة وفي ھذإ إشارة إ إلی ان لھم علماً بذلك لکن تزل علمھم متزلة الجھل ٣‏ 
لعدم جریە علی موجبە فالمراد جھل تثزیلي لا تحقہقي یلال عليه قوله تعالیٰ :: لؤسیقولون 
لل٭ والسین للعاکید ٹم قولۂ نترتا لجھالٹھم ناظر إلٰی الوجه الاول وإلزامَاً ناظرْ إلی 
الوجھین قولة بادنی نظر لا ٴینائي قوله الجلي الواضح إذ بداعة وی 
الطرفین إذ لا بد فیھا' من توجیه النفس إليه وھو المراد بأدنی نظر, ْ ۱ ۱ 


قولہ: فیکون استھانة بھم لانباء کلمة الشك عن تجھیلھم وجعل کونھم من أھل العلم مشکوکا 
مفروضاً معدوداً من الممتنعات التیٰ لیس لھا تحقق بل شأنھا أن یفرضٔ فرضاً ویقدر تقدیراً۔ : 
تولە: وإلزاماً ہما لا بمکن لمن له مسکة من العلم إنکارہ أي والزاماً بشيء لا ُمکن إنکارہ ٰ 
لمن لە آدنی علم آي إلزاماً بالسؤال عن شيء اضطرہم أن یعترفوا ہما هو الحق في الجُواب: لجلائہ 
وانکشافہ لمن لە ادنی شيء من العقل وھو أن یقولوا لل حین ما سثلوا لمن الأرض ومن فیھا.. ۱ 
فوله : ولذلك أخبر عن جوابھم قبل أن یجیبوا أي ولآ إنکار ما مو الحق فی جواب ذلك 
السؤال عما لا یمکن لمن لە أدئیٰ علم اخبر اللہ تعالی عن جوابھم قبل أن یجیبوا فقال ٭سیقولون 
4۵ اشعاراً بأنھم لا جواب لھم سواہ سواء نطقوا ہہ أم کانوا صامتین أو یکون معناہ ولإلزامھم بذلك 
السؤال آخبر عن جوابھم قبل أن یجیبوا أقول إخبار لل تعالی عنھم بقوله: لسینولرن ۵ ۱ 
[المومنون: ]٤‏ ثبت لھم العلم بات الأرض ومن فیھا لہ وآنه خالفھا ریٹافیہ توله رجمۃ ا ختی ٰ 
جھلوا مثل عذا الجلي الواضح لآنه ینني عنھم العلم بذلك فالصواب فیه ما قال صاخب الکشافا _ 
حیث قال وفیه استھانة ونجویز لفرط جھالتھم في الدیانات أن یجھلوا مثل مذا الظاھر فإنه لا یرد 
عليه مثل ھذا الاعتراض المذکور رر اید ابر سرد رر جو کی ۱ 
الجواب ش ۵0ع" وفیه تجوبز ان یجھلوا مٹل ذلك الظاھر وتجویز الجھل لا یستلزم الجھل۔ 


سورة المؤمنون/ الأبتان : ٦۸ء‏ ۸۷ نم 


قولە: (فتعلموا أن من فطر الأرض ومن فیھا ابتداء ثدر علی إیجادھاءٹائیاً فإن بد 
الخلق لیس بأھون من إعادته وقریء تذکرون علی الأصل) إن من فطر الخ الظائیر ان في 
من تغلیباً علی غیر العقلاء . 

قولہ تعالی : ہل من ریت اوت الضتع وَرَثُ آلسزش الم للا 

قوله: (فقل من رب السموات** [المؤمنون: ۸5۲]) الایة أعید قل للاہتمام بمقوله 
علی حیاله وئنبیھاً علی استقلاله فی الدلالة علی إیجاد الخلق وکذا الکلام في إعادة الرب 
مع آن فی تکرارہ تعظیماً له والتقدیم للترقي. 

تولە: (فإنھا اعظم من ذلك) اي الأرض ومن فیھا وضمیر فإنھا راجع إلی العرش لأنه 
الموصوف بالعظیم والتأنیث باعتبار التأویل بالبقعة المطھرۃ لکن المحشی قال أي السموات 
والعرش أعظم مما ذکر من الأرض ومن فیھا وھو خلاف السوق لما عرفت أن الصفة للعرش 
وإِنما قال أعظم مع أن الوصف العظیم لأنه عظیم في نفسہ وأعظم بالنسبة إلی غیرہ. 

۳ 7ص صا 

قوله: (زلآن المقل الصریح قد اضطرمم قرأ أہو غمرو وبعقوبت بغیر لام فيه وفیما 
بعدہ علی ما یقتضيه لفظ السؤال) بغیر لام فیه أي في الاَیة الثانیة وأما في الأولی فلم یقرأً 
بہ أحد ولم یصب أآبو حیان''' في ادعاء عدم الفرق بیٹھما نعم في الاآّیة الأتیة قریء بلا لام 


قوله: قرأ أبو مرو وبعقوب بغیر لام فيه وقیما بعدہ علی ما یقتضیه لفظ السؤال أي ترأً 
ھذان الشیخان فی جواب من رب السموات4 وفي جواب فإمن بیدہ ملکوت کل شيء 4 بغیر 
اللام الجارۃ فقرا اللہ علی ما یقتضي السؤال ترکھا وذلك أن السؤال لم یقع باللام الجارۃ حیث لم 
یقل لمن السماوات السبع ولمن بیدہ ملکوت کل شيء بل قیل من رب السموات ومن بیدہ ملکوت 
کل شيء فالأوفق للسوال أن یقال في الجواب اللہ بغیر اللام کما ان الأرفق للسڑال باللام ان یقال 
لل فإنك إذا سعلت قاثلاً من صاحب الدار فالأآئسب أن یقال في الجواب زبد وإذا قلت لمن الدار 
فالأنسب أن پقال لزید وأما إذا قیل لل ٔي جواب من رب السموات ومن بیدہ ملکوت کل شيء فله 
وجه علی تأویل السموات لل وملکوت کل شيء لل لکن یفوت المطابقة بین الجواب والسڑال قال 
صاحب الکشاف قریء الأول باللام لا غیر والآخران ہاللام وبغیر اللام ویجوز قراءة الاول بغیر 
لام ولکٹھا لم تثبت في الروایة وقال الزجاج ولو قریء الأول بغیر اللام حملاً علی المعنی لکان 
جیداً ولکن لم یقرأً بە وانشد: 

فقال السائلونلمن حضرتم فتشالالہحرزوت لھم رزیر 

وکان الظاھر أن یقال لوزیرعم وأنشد الفراء قبله : 

واملے اي ساکوت رمسا إذا سسار السنواجع لا أسصیر 


)١(‏ وھکذا ٹی مصاحف أھل الحرمین رعکذا أآبضاً ذکرہ أہو عمرو الدانيی وابضا وقریء في الأاولی بلا لام 


بکون علی خلاف عا یقتضيه السؤال : 


ھی ورۃ الموون/ ال ٦‏ 


'سیقولون اللہ قي الغِاتیة والثالة برفع لفظ لجلال تر لے ارت اکا رو کر 
مرفوعاً خبر المقدر أي هو اللہ فعلیٰ ہذا یلزم کون قراءة باقي السبعة علی ما يقِضيه لفظ 
مسج س بت ہی ہپ ہر لے لک بن رہا در 
بمعنی لمن سھے نے ۱ ٰ ۱ 
قوله: (عقابه فلا تۂ 7 :1 29 صمر ری جا 
فلا تشرکوا یه أي بالقادر علی خلق مثل الأجرا لور یے ہس سر پا سو 
'شیثاً ما قوله علی بعض مقدوراته وھو البعث والاعادة فإن خلق السموات والأرض 
والعرش العظیم أکبر من خلق الناس وإنما ختم هذہ الایة بھذا إذ الإخبار بخلق الأجرام 
العظام یناسبه التھدید بالعقاب' والٹھي عن الشرك وإنکار قدرتہ علی البعثٹ بی بی 
للترغیب في التفکر والنظر والقول بالنفٹن لیس ببعید. : 
۶۳ وا س۷" 
تر لیا ۹-۰٦‏ ۸ 
قوله: مک هار سے رو فرضروت سو تفہ رسرب سم ا 
اي الملکوٹ 'مثل الجبروت فعلوت من الملك للمبالغة فيه ولذا قال غایة ما یمکن فھي 


أعظم الملك والتاء فیه' للمبالغة وقیل هو أعظم الملك وھر عالم المغقولات لکن المٰراد ھنا 
ما یطلق عليه الملك معقولاً کان أو محسوساً بدلیل کل شيء ولذا عرض القول:بخزائلة. . 


قولہ: ڑولا یماث أحد ولا یمنع منه وتمدیتہ بملی لتضمین معنی لنصرۃ) ولا یمٹع م: منه 


والتواجع الذین یخرجوت إُلی البادیة لطلب الک بقال رجل ناجع وقوم ناجعون: وا . ْ 

قولہ: فلا : تشرکوا بە بعض مخلوقاته وھذا التفسیر مؤذن بأن قوله یز من قائل: (قالرا اڈ 
متنا وکنا تراباہ4 [المؤمنون: ۸۲] متصل بقوله: ما اتخذ اللہ من ولد٭ [المژؤمنون: ۹۱] بواسطة 
اقولہ: ف٭اقل لمن الأرض :ومن فمیھائ4 [المؤمنوت: ۸۰] وفوله: 'اقل من رب السماوات السبم4 
[المژؤمنون: ٦‏ فإن المفھوم من ھاتین الآیتین أن الکل لل ملکاً وخلقاً فیشعر بان ما جو ملک . 

ومخلوقاتە لا یکون سرپ ری ہے ری سی وہ ئا 

الکل لا" بخرج عن حیطة قُدرته إلبعض :الذيی ھو العادة. 
قوله: لکہ غاة ما یمک بان لمعتی المبالفة في صیفۃ الملکوت فان ممناما خاۃالمالکیة۔ 

قوله: یفیث من یشاء من الإغائة ایقالِ استفائنی فلان قآفانہ. 

قوله: وتعدیتہ یعلی لتضمیتہ معٹی النصرۃ یعتي اٹ الظاھر آن یقال ولا پجار لانہ تدش 
لا بواسطة حرف الجر فیقوم مفعولە قائماً مقام الفاعل مضمر فیه ولکن لعضمن'الإجارۃ:معنی 
سو ع وو دی سر و تی و ما 
فاعله هو الجاز والمجرور أعي علیہ فالمعنی لا ینصر عليه مجاراً أي مغاثا . 


۲۱۹۷ 


صورة المؤمنون/ الّبتان: ۱۸۹ ۹۰ 
عطف تفسیر لە وحاصله لا یخلص أحد ممن أراد اللہ آخذہ وإھلاکه قوله'لِكضمین معنی 
اللصرة أو معنی الاستعلاء والأاول مستلزم للٹائی ولذا لم یتعرض لە. 

قوله : (إن کنتم تعلمون) قد سبق الکلام فیە فتذکر . 

قوله تعالی : سیقوات یلو کل فان صسحروت لیا 


قولە: (٭ؤقل زان رو4 الفاء فیه وفي ما قبله جزائیة أي اذا اعترفتم أنه هو اللہ 
نی الخ . 

قوله: (فمن أپن یبخدعون فتصرفون عن الرشد مع ظھور الأمر ونظاعر الأدلة) غمن 
أین تخدعون الخ أُي لفظة آنی ہمعنی من أین تسحرون بمعنی تخدعون مجازاً واستعارۃ 
فان السحر پستلزم الخدعة الاستغھام للانکار قولهہ وتظاھر الادلة یىی علی صحة البعث 
آو علی کل حق لا سیما إمکان البعث ولا یخفی حسن الاختتام بھذا القول إِذ کونه 
تعالی معیناً لمن شاء وعدم تخلیص أحد عن سطوتہ ینبي أن یفوض آمرہ إليه تعالی 
ولایکون مخدوعا لأحد. 


قوله تعالی: بل أَْيْنتھم بالحقِ وا انف تہ تكیمت (یکا 

قولە: (من التوحید والوعد بالنشور حیث أنکروا ذلك) من التوحید الخ إضراب عن 
فولھم أساطیر الأولین اخر إلی هنا لأنه أبطل أولا بسوق الأدلة المتظاھرۃ ٹم اضرب عنه 
ثانیاً والتعرض للتوحید لن المنکرین بالبعث المشرکون وإشارة إلی ارتباط ما بعدہ بە حیٹ 
البت التوحید فيه ونفی انخاذ الولئد فیما بعدہ ولو اکتفیٔ بذکر وعد النشور یحتاج إلی . 
التسمحل فی الارتباط ۔ 


سلب العقول فاستعیر للمشبه اسم ! لمشبه به الذی هو السحر ثم سری الاستعارۃ إلی الفقعل فھو 
استعارة مصرحة تبعیة. 


قوله: مع ظھہور الىحی وتظاھر الأادلة أيٍ مع ظھور الحیق وتعارن الأدلة الواردة في ان قدره 
الله تعالی نافذة في جمیع المقدورات التي من جملتھا العادة والإحیاء ثانیا وأنہ الہ واحد لیس لھ 
کرک رذ لم یلد وئم یولد4 [الإأخلاص: ٣‏ ٭وما اتخذ صاحبة ولا ولدا٭ [الجن: ۳].۔ 


له: من التوحید والوعد بالنشور جعل رحمه اللہ الحق عبارۃ عن التوحید والنشوز المدلول 
علیھما بالای السابقة الناطقة بتوحید اللہ تعالی ولوقوع الیعٹ وجعله صاحب الکشاف عبارۃ عن 
استحالة ٹسبة الولد إليه وبطلان الشرك حیث قال في تفسیر قوله تعالی بالحق بأن نسبة الولد إليه 
محال وأن الشرك باطل فالقاضي رحمہ اللہ نظر إلی القرائن السابقة وصاحب الکشاف نظر إلٰی 
القرائن اللاحفَة فی الاّي التي یذکر بعید عذہ الأیة بقوله عز من قائل: ما اتخذ الله من ولد ما 
کان معه من إله٭4 [المژؤمنون: ۹۱]. 


ورة المؤمنون الاٰة: ۹۱ 


قوله تعالی : ماق زین کا رکا سکقات اک یہ من لو لو کا 
کت 2ھ ا مَکا ب یک پیا ۱ 
قوله: (لنقدسه عن مماثلة أحد) والولد یماٹل آباء ونبه بذلك علی آن المراد اق 
الولد التولد تعالی الله عن ذلك علواً کبیراً لا یعني التبني وإن أمکن حُمله عليه بالعنایة. 
قوله : : (وما کان معہ من: إلہ) تاکید لعموم النفي .لا لنقي المموم. ۱ 
قوله: (یساممه في الألوٰعیة) اي یقاسنمہ قیدہ بہ لأن شأن الله ذلك فلا مقھوءل' ۳ 


قفولہ: امیر موم یا وار سی یہر نہیں 
وجزاء دائماً علی مذھب الفرام لشرط ملفوظ أو مقدرہ هنا مقدر کما قال حذف :الخ 

قوله: (أي لو کان معه آلھة کما : قرآرہ لپ از راسد امو باعل رو 
وامتاز ملکہ عن ملك الآخرین: 'ووئلع بینھم النتحارب وظھر التغالب) أي لو کان معه الخ قال ٰ 
راةڈةا دنو رد و ریس ہس رجہ وسر 

٦۰‏ (کما ہو حال ملوك الدنیا قلم یکن بیدہ وحدہ ملکوٹ کل شيء واللازم باطل 
بالإجماع والاستقراء) کما هؤ الخ یعني آنە آمر عادي لا إلزام قطعي ولذا قال الفاضل 
السعدي فالحجة إقناعیة لا قطعیة إذ الملازمة عادیة ولو حمل جهٰة القضیة علی الامکان 


قولە: وجزاء شرط حذف لدلالة ما قبلہ عليه فان ما قبلہ وھو ما کان مع إلہ قرینةدالة علی 
ان الشرط المحذوف ہو لو کان معه آلهة . ۱ ۱ 
قوله: : لذعب کل واحد ہما خلقہ واستید یه حمل رحمہ الہ الباء فی بە علی می الغلاہسۃ 
لا علی معنی التعدیة کما هو المتبادز عند کوٹھا صلة لذھب لان المقام یآباہ, ہے 


قولە: ولظھر 9 098 والتغالب تفسیر لقوله: ملا بعضم لی عق 4ا ۱ 
[(المؤمنون: ۲۹۱. ۱ 
قولہ : زاللازم بطل بلاغ والامتئراء آي راقلازم وھو باخالی رما علف علی نی التب 
الشرطیة القاللة لو کان معہ آلھة لذھب کل إله بما خلق ولعلا بغضھم علی بعض باطل أي ذھاب: 
کل إِله بما خلقه واستبدادہ بە وامتیاز ملك کل من ملك الآخرین وغلبہة بعضھم بُعضاً باطل 
بالإجماع والاستقراء اي بالاتفاق بھنا ومٹھم فإن بطلانه مجمع علیہ یسلمه الکفرة ة المحجوج 'عليھم: 
أیضاً ویدل علی بطلانہ الاستقرام وتتبع أحوال عالم الملك والبراھین ھین القائمة علیٰ استناد جُمیع : 
الممکناتِ إلی مبدا واحد واجب الوجود وأقول في عطف 'یام البرھان علیٰ بطلان اللازم نظر لان 
سرت نی سر رو رتاوت و میس پور رود بی 


زعمه رحمه اللہ . 


() بآئه یفھم من ھذا القید أن معه آلہٰة لا سامیرن فی تفلا غابیرق: 


سورۃ المؤمنون/ الأیة : ۹۹۲ ۹ 


لصارت الملازمة قطعیة والحجة یقینیة وقد مر توضیحه في قوله تعالی : فللٰی کان فیھما 
آلھة 4 [الآنبیاء: ]۲٢‏ الایة ۔ 

ثولە: (وقیام الیرمان علی استناد جمیع الممکنات إلی واجب واحد) وقیام البَران 
الخ آشار إلی ان الملازمة قطعیة والدلیل برھان وو مختار المص والغزالی وابن الھمام 
لکن الفاضل المحشي ادعی أن الملازمة عادیة عند المص في الایة المذکورۃ وقد لخصنا 
الکلام بحیث یرتفع الخلاف بین العلماء الأعلام فی حل الاَیة المذکورۃ والمراد بالإ(جماع 
إجماع المسلمین وھم أھل الإجماع دون غیرھم وإن کان مشرکو العرب والنصاری لا 
بدعون لاآلھتھم الوجوب والصنع ہل یقرون بوحدۃ الصانع الواجب الوجود واستناد جمیع 
الممکنات إليه علی ما دل عليه الاّیات السابقة کذا فی الحاشیة السعدیة لکن عدھم من أھل 
الاجماع یخالف ما ثبت في الاأصول وقد عدھم البعض من أھل الإاجماع حیث فال کت 
بالإاجماع إجماع المسلمین ومشرکي العرب لان المراد إلزامھم انتھی ومسلکھم ادعاء آلهة 
یعہدونھا لیقربوھم إلی اللہ زلفی فھم لا یلزمون بذلك . 

ولہ تعالی : عم الکیپ مَالكہَ دو تعلک مک بقرسر یا 

فوله: (من الولد والشريك لما سبق من الدلیل علی فسادہ خبر مہتدا محذوف وقد 
جرہ اہن کثیر وابن عامر وأبو عمرو ویعقوبب وحفص علی الصفة) من الولد والشريك أي ما 
موصولة أي عما یصفونه لکن المناسب للوصف کونھا مصدریة أي عن وصفھم مع 
الاستغناء عن العائد والضمیر فی فسادہ لما قوله علی الصفة لان إضافتہ معنویة لکون المراد 
بە الاستمرار فیتعرف بالاضافة ۱ 

قوله: (وھو دلیل آخر علی نفی الولد والشريك پناء علی توافقھم غي أنه المنفرد 
بذلك ولھذا رتب عليه فتعالی الّیة بالفاء) وھو دلیل آخر علی نقي الولد والشريك لؤفادةۃ 


قوله: لما سبق من اندلیل علی فسادہ وھو القیاس الاستثتائي المذکور الذي مندمته 
الاستثنائیة مطویة لظھورھا وھي لکن لم یذھب کل إله ولم یستبد ہما خلقه بتمییز ملکه عن ملك 
الآخرین ولم یغلب بعضه علی بعض أي لم یقع ذلك الأمر فی العالم ولیس ذلك إلا لعدم وجود 

قوله: رس ئل افرفقی فی ال ونا جا ناف ضس آن المتفرد بذلك یعني أن 
وصفه یعلم الغیب دلیل علی أن الله تعالی لیس لە شریك بناء علی ان الکفرۃ متوافقون فی أن علم 
الخٍب والشھادۃ مختص بالل تحالی لا یشترك فیه ما سواہ من أصنامھم وغیرھم ۔ 

قوله: ولھذا رتب عليه فتعالی عما بشرکون بالفاء وھذہ الفاء ھي التي یسمیھا علماء المعاني 
فاء فصبحة لافصاحھاعن المحذوف الذی عو الشرط بأي فإذا کان الل تعالی عالماً بالغیت 
والشھادة تعالی عما یشرکون أي تعالی عن إشراکھم بە ما لیس ھذا صفته ومرجع مذا الدلیل إلی 
القیاس الاقتراني القائل إِن الله تعالی عالم الٰغخیب والشھادة وعن عو عالم بالغیب والشهادة فھو 


سور المؤمنون/ الا بتان گ۔ ۹٤‏ 


ورسوبم وت ہیر یریر یں گی ری ٥‏ 
علی الخبر الفعلي والصفۃ بمنزلة الخبر واللام للاستغراق والغیب قد مر بیأعٌافی. آوائل ٰ 
سورۃة البقرة ة قوله علی توافقھم فقت سوب می بیعش 

مدخولھا مترتب علی عا قبلھا: 


قوله تعالی : ا پکٹرے 19 
قوله: لن کا لا بد من کریٹی" لا ما والنون فلاکید من العذاب ٹي دنا 
والآخرة) إن کان لا بد الخ أي اأصل أما أن ما علی الشرطیة وکلمة ما زائدۃ للتاکید قوٰله لا 
بد منفهم من التأکید بالنون المثقلة ولفظ کان لن المعنی علی علی المضي إذ الرؤیة وإنٴکانٹ 
ہوسی رسس سی یدرو ہے مد ہے ٴ 
توله تعالی : ىَتِ کل لکل بے التیر اشَیلیت گا ۳ ہت 
قوله: (قریتاً لم ني اباب هذا مقتضی الظرفیة وھذا أبلغ”'“ من القوٰل مع القومُ 
الظالمین ۔ کت ج9 
قولە : (وھو ما لھضم النفس) وھضم الس کنایةً ِن الترافع تج 
العہودیة وإن کان عدم الجعل' معھم مجزوماً وھذا مثل قوله تعالی: ٍربنا لا نؤاخذنا إِن 
نسینا أو۔اخطاأناگ4 البقرۃ: ۹,)] قال عتا نیجرز ان بدعر الاتسان بر استدامة واعتداداً 
بالنعمة فیه وما ذکر هنا قریب منہ. 


ہی 


وله: (او لأن شؤم الظلمة قد یحیق ہمن وراءھم کقولہ: (وانقوا فتنة لا تصییق ' 
الڈین ظلموا منکم خاصة4 [الأثقال: : ]۴٢‏ قد یجیٹ قد یصیب بمن ورامھم ممن لمْزیکنِ 


متعال عن الإشرِاك بە فالفاء داخلة علی النتیجة فمعنی قوله ولھذا رتب عليه ولکون وصفہبمالی ْ 
بعلم الغیب دلیلاً آخر علی نقي اإشريیك رتب عليه قولە: (نعالی عما بشرکون4 [المؤمنوخ: ص 
ترتیبِ النتیجة علی المقدمتین . ٰ ۱ 

اقولہ: ہتس وع سہب تہ تی ۱ 
سورد سی ریا سی ہی تس ات ْ 
وھذا ہو معٹی مضم الآفیس و 

قوله: امو اف بعرموں اسر علی ‏ اق شؤم الظلٰۃ قد ٰ 
بحیط بقوم یکونون وراء ھؤلاء الظلمة ویسري أثر شرھم إلی من عندھم فإن قیل ھذا یخالفف قوله ٥‏ 
تعالی : فولا یحیق المکر السیئ إلا بأمله4 [فاطر: ]٤٤‏ قلنا إذا أاحاط العذاب من جمیع جوانپ 
سی ہپ لو ےسب زی اوس رد لد سا ہیں خاش آئدد: بے 
سپ وش ہی سس دس ھتہ 0 


( لکن المبالغة ناظرۃ إلی الدعاء یرف ااقامل۔- 


۲۲۱ 


سورۃ المؤمتون/ الأّیة: ۹۵ 
ظالماً والمراد بمن وراءھم سواعم مجازاً لاستلزامہ ذلك لکن المراد به الأمكِكِأنه أشار |لی 
ان دعاءہ ھذا بالنسبة إلی أمته کنایة وإلا فلا وجه لہذا التوجيه ھنا. 

قوله: (عن الحسن رحمہ اللہ أنه تعالی أخبر تبیه أن لە في أمته نقمة ولم بطلعه علیزقتھا 
فأمر بھذا الدعاء وتکریر النداء وتصدیر کل واحد من الشرط والجزاء بە فضل تضرع وجؤار). 


!سے مر اھ 


قوله تعالی : وَإناعلع ان ٹریک ما نیدھم لغندروت لف 


(لکنا نؤخرہ علماً بان بمضهم او بعض أمقابھم یؤمنون او لان لا نمذبھم وآنت 
فیھم ولعله رد لإنکارھم الموعود واستمجالھم لە استھزاء بہ) أن لە فی أمته نقمة اي أمة 
الدعوۃ لا أمۂ الڑجابة إذ النقمة إنما أُصابت الأمة الدعوۃ وھذہ النقمة للامة فقوله إن له 
أي للنبی عليه السلام إشارۃ إلی أنە انتقام لە عليه السلام ولم یطلعه علی وقتھا أي مي 
قریب أم بعید أو هي في حیاته أم بعدہ فأمرہ بھذا الدعاء لثلا تصیب تلك النقمۃ أمته 
الاجابة لما عرفت من أن فلا تجعلنی کنایة عن فلا تجعل أمتي الإجابة کقولە تعالی : 
٭فلا تکونن من الممٹرین44 [البقرةۃ: ]۱٢١٤‏ وتکربر الرب داخل فی تکرار النداء 
وتصدیر قل للتنبيه علی أن هذا الدعاء لە عليه السلام أوله ولامتہ إذ النداء والخطاب 
نداء لأمته وخطاب لھم وآنا علی أن نریك''' ابتداء کلام من ال تعالی لا داخل تحت 
قل إلا أنه من مقول القول حکایة عنه تعالی کقولە تعالی : هاقل یا عبادي الذین 
أسرفواہہ4 [الزمر: ]٥٥‏ الاَیة قوله أو لأنا لا نعذبھم أي عذاب استثصال لوعدہ بقوله: 
فوما کان اش لبعذبھم وأنت فیھم4 [الأنفال: ]٣٣‏ الایة قولە : ٭واستمجالپم٭ 
[یونس: ]٣١‏ أي رد لاستعجالھم قولە استھزاء بە أي بە عليه السلام إذ العاقل لا یطلب 
نزول العذاب لە فضلاً عن استعجاله فاستعجالھم بناء علی إنکارھم والاستھزاء به 
وصیغة الترجی جاریة علی عادات العظماء . 

قوله: (وقیل قد آراہ وھو ثتل بدر أو فتح مكة) وقیل قد أراہ أي ذلك العذاب وھذا 
لا یلائم ما سبق من قولە أو لأنا لا نعذبھم وأنت فیھم ولذا مرضه إذ الظاھر إِن ما تعدھم 
العذاب الٰذڈی ھو غیر وقعة ہدر۔ 


قوله: ولعله رد لإنکارھم الموعود واستعجالھم لە استھزاء به أي لعل قوله عز من قائل : 
ڈوڑنا علی أن نريك ما نعدھم لقادرون4 [المؤمنون: ]۹١‏ رد لڑنکار الکفرة ما وعدوا من 
العذاب ولاستعجالھم لذلك الموعود استھزاء مفعول لە للاستعجال کانوا ینگکرون الوعد 
بائعذاب ویضحکرن به واستعجاثھم لە لذلك فقیل لھم |ن اللہ قادر علی انجاز ما وعد فما رجھ 
هذا الانکار۔ 


)١(‏ ما نعدھم لقادرون عیبر بە اظھاراً اعظمته فلا دلالة فیه علی عدم القعل پل الحتبادر الفعل قد أشیر إليه ٹيی 
تولہ تعالی : فلوأن اللہ علی نصرھم لقدبر. 


۲ - -- چم سی سے ََ 


قوله تعالی : نع تع اتک انا تار ےق ٠‏ 
٣‏ ٹوله: کی سی سی روشری تق تی کہ ہو اور ۱ 
الدین) وھو الصفح الخ الضمیز للاأحسن وإن جعل للموصول فالتذکیر باعتبار الخبر الَعَواد 
المعاملة معاملة الصفح الجمیلِ کما یدل عليه والإحسان الخ وھذا إحدی الطرق الثلاثذ فی 
الدعوۃ کما نبه علیھا في آخر ٴسورۃ:التحل الدعوۃ بالموعظة الجسنة والحکمۃ والمجادلة 
بالتيی مي أحسن أي أحسن الطرق:من الرفق ولین الجانب وإتیان المقدمات التَيٴ هي 
سیر ریو سے یھو سی یر نو ہو ھی ٰ 
کوله : (وقیل هي کلمة النوحید والسینة الشرك) فالمعنی حیتذِ اذعب شرکھم اف 
إلی التوحید وین قبح شرکھم وحْسن التوجیه وإن لم یندفعرا عن الشرك فالواجب التبلیغ 
ورس میں سو یسیو ہس سہ ہو چو کا 
ما یندفع یه الشرك منحصر في التوحید وإن المتبادر من الدفع الاندفاع ۔ "3" 
ٰ قولە: (وقیل هو الأمر بالممروف والسیئۂ اجنکرا وھو اعم مما قیله زجه ریش 
فیه ما ذکر فیما قبلہ.: .- 
قوله : راغ اخ بحم مل یہ سن می علی اققخیں) مل 
غیرہ وھو الذیٰ أشار إليه بقول والصفح عنھا مع الإحسان ولا ریب فی آن المجموع أحسن 
من کل واحد منھما ولما بینا من الرفق ولین جانب وبسط المقدمات المشھورۃ المسلمةٴ فإن: ٰ 
هذا المجموع أحسن مما عداہ وفي التعبیر بالموصول بلاغة آخری حیث أبھم أولاً وبین ْ 
بر ش رر ےر رت چک بج 
علی مذھب الکوفیین والأخفش. ۱ 
فوله: (نحن أعلم) الایة افیه حصر۔ 


قوله: وھو الصفح والإحسٰان في مقابلتھا أي الخصلة التی عي احسن الخصال المدفوع 
بھا السیئة هو الصفح أي العفو والاعراض عن السیئة والإحسان في مقابلتھا والمعنی الصفح 

عن اساءتھم ومقابلتھا ہما أمْکن من الإحسان حتی إذا اجتمع الصفح والإخسان وبڈل: 
الاستطاعة فيه کانت حسنة مضاعفة بازاء سیٹة ون ابن عباس ھی شہادۃ آن لا إله إلا الل: 
والسیٹة را رطع باعل الع سلم ملہذاالے ومن الس الاخشاد رواش ریز 
ھی منسوخة بایة السیف وھی ڈ٭لاقتلوا المشرکین حیث وجدتموعم؟4 [التوب ٥‏ وقیل محکمة. ۱ 
غیر منسوخة لن المداراۃ محلوث علیھا ما لم تؤہ إلی وهھن في الدین: وازدراء بمروءۃة فقوله: ۱ 
بحیث لم یژؤد إلی وھي في الدین بیان لجھة حسن تلك الخصلة الٹتي بھا یدغع السَیْلة قوله وھوا 
سے مرو جار رب سر و تر تارہ مت جو سے 
آحسن فإن ما یدفع به السیئة ٹم حسن وھنا أحسن . ۱ 


۹( ووگیگیچیوییںوھویسسھکسسسکلتو سا ۔کوااسھ و 

قوله: (أي بما یصفونك بە آو بوصفھم إباك علی خلاف ذلك) اي ما موصرلة 
وحذف العائد المجرور آو مصدریة آشار إليه بقوله أو بوصفھم وھو مستۂخ بن تقدیر 
العائد لکن قدم الاول لان المناسب الإخبار بعلمه ہما یصف بە الکفرة من السح'ر ّالشعر 
والجلون وإن الجزاء عليه من حیث إِنە موصوف فیفھم الوصف أیضا. 

قولہ: (وأقدر علی جزائھم فکل إلینا أمرهم) وو المراد بإخبار الأعلمۃ . 

قوله تعالی : وفل رب أَعَود يک بن عبات لکلب گا 

وله: (وقل رب) الایة تعلیم لأمتہ اه اف سرد ترورض 

قولہ: (وساوسھم وأصل الھمز النخس ومنەه مھماز الرائض) النخس وھو الطعن قوله 
مھماز حدیدة تربط علی مؤخر رجل الفارس وقیل الحدیدۃ التي في عقب الخف الرائض 
من یروض الخیل علی الجري أي یحرضه عليه والراضة جمع رایض . 

قوله: (شبہ حثھم 4 علی المعاصی بھمز الراضة الدواب علی المشي) إشارۃ إلی 
کونە استعارة مصرحة أو تمثیلیة وھو المختار . 

قوله: (والجمع 7 آو لتنوع الوساوس أو لتعدہ المضاف إليه) والجمع الخ إما 
للمرات ولو من نوع واحد فالجمع للفراد الشخصیة أو لتتوع الوسواس فالجمع للفراد 
الٹوعیة آو لتعدد المضاف إليه وھو الشیاطین أي بدون نظر إلی کونھا مرات وتنوغع 
الوسواس ولما کان ھذا فيی نفس الأمر فلا إشکال بأنه لا یفھم التعوذ من ھمزة واحدة مع 


قوله: ہما یصفونك بە إشارۃ إلی احتمال أن یکون ما موصولة وقوله: آو یصفھم إیاك إشارةۃ 

قوله : وأقدر ہفتح الدال علی صیغۃ أفعل التفضیل عطف علی أعلم وھو أفعل التفضیل 
أیضا . 

قولە: وساوسھم أي خطرات الشیطان التي القوھا في قلوب بني آدم وأصل الھمزة النخس 
أي الغمز بمثل العود یقال تخسه بعود پنخسه نخسا إذا غمز والھمزات جمع المرۃ منە أو یکون في 
الأاصل مصدراً لکن جمع بقصد الأنواع من الوساوس آو لتعدد المضاف إليه فإِن الفعل الواحد لا 
یصدر من الجماعة ومنہ مھماز الرائض أي مھماز من راض من الخیول المھمز والمھماز حدیدۃ 
تکون في مؤخر خف الرائض 

توله: شبه حثھم الناس علی المعاصی بھمز الراضة الدواب علی المشي الراضة جمع 
الرائض وعلی المشي متعلق بھمز کما أن علی المعاصي متعلق بحثٹھم أي شبه حث الشیاطین 
وتحریضھم بنی آدم علی فعل المعاصی بھمز الرائضین للدواب علی المشي فاستعمل اللفظ 
الموضوغع للمشبه به فی المشبه علی سٹن الاستعارۃ والجامع الحث علی الفعل . 


)١(‏ لقوله عليه السلام فان شیطانی قد أُسلم. 


۹٤‏ __. مہ ہپ ..۔ ے۔سوراشعدالاجن: 0س0 


ان 990+ ینٹلزم التعوذ من کل واحدة مٹھا إذ التعوذ مَوٰالمرات نما 
یتحقق بالتغوذ من کل واحدة مھا وکذا في الآخیرین._ 3 7 ْ 


قوله تعالی : وو يك زیت آ مرو لگا : 
قولہ: (ویحوموا حولي فی شيء مُن الأحوال) أي تک استت أبلغ من 
ْ الاول ولم یکتف''' بە به مع أنه:یفنی عُن الاول لکمال الاھتمام بدۂع "202 ٌ ۱ 
وفي سررۃ ئل اعوذ برب النا س4 [الناس : ]١١‏ إ|شارة إليه . 

' قولە: (وتخصیٰصٰ حال الضلاۃ وقراءة القرآن وحلول الأاجل انی ہی للأحوال بان ا 
بخاف وی ہیس سس الصلاۃ رو کر یرس سی لأنھا آخری و" 


قوله نَالی: پارارۃ مل کے ََّ×" 
قولہ: (متعلق بیصفون) أي غایة لە سواء کان حتی ابتدائیة وما بعدھا جعلة أو جرف _ 
جر وما بعدہ مفرد یجعل إذا ظرفیة محضة دون شرطیة فحینئذْ فحینثلٍ یکون وصفھم متناھیاً: ۴ 
۱ قوله: (وما بینھما اعتراض لتاکید الإغضاء بالاستماذة باللہ من الشیطان إن یزل عنٴ ۔ 
الحلم ویغریه علی الانتقام):لتاکید الإغضاء أي الصفح المفھوم من طادفع بالٹی4, . 
[المؤمنون: موی رس سس او رس نی ہی 


۱ قوله ویغریه أيٴ یپحرضه . 


قولە: وتخصیص حال 222۴۵ 222 ا أحری الآحوال یان یخاف: 
علیھا اختار رحمه الله تعالی في مُتعلق بحضرون عموم الأحوال لذکر الحضور علی وجہ الاطلاق, 
غیر مقید بحال دون خال فاول تشخصیص من خصه بیعفی الأاحوال کابن عباس رضی اللہ عنہافانہ: 
خصہ بحال قراءة القرآن وعکرمة خصه بحال النزع قال رضی الل عنه أعوذ بالل من النزعٴ عند النزع: 
والبعض خصہ بُحال الصلاة وإنما أمر الله بالامستعادٰۃ عن الحضور لان رر ہو 7 
فلاستلزام حضورعم الشر آمرہ بالاستعاذة عن حضورھم . ۱ 


۔_ قولھ:.: وا بیٹھما اعتراض لتأکید الأعضاء أی قوله: 0 - "۷90"بپ“* 
الشیاطین4 [المؤمنون: ۹۷] تاکیڈ إلحث بالعفو والصفح عن اساءتھم له بالأمر علی الاستعادٰۃ بالل: 

من الشبطان أن پزله عن الاتصاف بصفة الحلم ویغریه علی الانتقام فإذا کانت حتی متخِلقة بیصفون: .. 
یکون المعنی یصفوك ہما لا یلیؾ لك إلی أن قال: طرب ارجعون4 [المژمنون: ۹۹] حین ما 
جاءہ الموت وشاھد الأمر علی اخلاف ما اعتقدم وإذا کانت متعلقة بقوله: ظٛإنھم لکاذبون4: 

[العنکبوٹ : سوہ مور بت رو س انی سس 
عو مسر سی تریس ود ۱ 


)١(‏ کما اکتفی ئي قوله تعالی: ٭لولاٴ تقربا ہذہ الشجرۃ. 


سورۃ المؤمنون/ الاَیة: ۲۲٢ ٠٠١‏ 


قولہ: (أو بقوله <إنھم لکاذبون*٭ [المؤمتون: ۹۰]) أي متعلق بقولهًإنھم لکاذبون_ 
لان وقت مجيء الوقت یکون غایة لقولھم إنھم لکاذبون لکونھم مصدقین حینئثل' وا بیٹھما 
اعتراض اخرہ لبعدہ لفظاً والأولی قریب ولذا رجحه نکتة الاعتراض تأکید تحقق کكذْبهمکما 
أن فی الأول نکتة الاعتراض بیان أنھم کاذبون في ھذا التوصیف ۔ 

قوله: (تحسراً علی ما فرط فیه من الإیمان والطاعة لما اطلع علی الأمر) تحسراً لما 
علم أنە لا یرجع وإنما قاله تحسراً وندامة علی ما فرط منە الضمیر المجرور للموصول 
والضمیر المرفوع المستر لأحد والتفریط التقصیر لما اطلع أي لاطلاعه کونه مخففاً مکسور 
اللام أولی من کونە مشدداً ظرفاً لقال لان فیه تنصیصاً علی العلیة لکون ما مصدریة ۔ 

قوله : (ردونی إلی الدنیا والواو لتعظیم المخاطب) کما ني إنا آنزلنا لتعظیم المتکلم 
وأما اعتراض ابن مالك بأنه لا تعرف أحداً یقول رب ارحمونی ونحوہ لما فغيه من إبھام 
التعدد فضعیف جداً لأئه استعارۃ بلنصب القربنة ألا یری أنه کثر فی التنزیل التعبیر بأنا 
ارسلنا وبأنا آنزلنا وغیر ذلك ووقوعہ في التنزیل دلیل الجواز وعدم المعرفة لا یستلزم عدمه 
فی نفس الأمر ھو جوابہ فیما وقع في التنزیل فھو جوابنا. 

قولە: (وقیل لتکریر قوله ارجعون کما قیل فی قفا واطرقا) مرضہ لاہ خلاف الظاھر إذ 
تکریرہ یفید التأکید لا الجمع ولا التثنیة وقوله وتثنیة الفاعل منزل منزلة تثنیة الفعل وتکریرہ 
بناء علی أنه مجاز لکن العلاقة المعتبرۃ بیٹھما غیر ظاھرۃ وفي الحواشي السعدیة قیل في 
توجیھه أنه حذف الفعل الثاني ٹم تی بفاعله وفاعل الأول علی صورۃ ضمیر لاٹئین متصلاً 
بالفعل الأول وکذا الکلام ٹی الجمع لکن مذا إن کان الفاعل الثاني غیر الفاعل الفعل الاول 
وھنا ھو عین الفاعل الفعل الأول فیکون تکریرہ تأکیداً لا یقتضی ثثنیة ولا جمعا. 

قوله تعالی : لَحق لَمسَلُ صا فْمَا نے اما ین ونایھم بیغ ال 
سرت 

قوله : (لعلی أعمل) صیغة الترجی لعدم القطع فيه قال تعالی: ل٭ولو ردوا لعادوا لما 
نھوا عنہ4 [الأنعام : ۲۸] الایة. 


قولہ: والواو انعظیم المخاطب کقولە: إلا فارحموني یا إله محمد وقوله: وإن شثت حرمت 
اللساء سواکم والجمع لتکربر ارجعي کما قیل لمخاطب واحد قفا نبك واطرقا في معنی قف قف 
واطرق اطرق أو یکون الخطاب بە للملائکة الذین یقبضون روح ابندؤوا بخطاب اللہ تعالٰی لأنھم 
استعانوا أولاً بالله عز وجل ثم رجعوا إلی مسألة الملائکة الرجوع إلی الدنیا علی ما هو المسطور 
في بعض التفاسیر . 
قولہ: أي لعلی آتی بالإیمان واعمل فيه لفظ لعل هنا مستعار للتمني بعني إذا آرید بما في 
فوله: فیما ترکت الإیمان یکون المعنی لعلی أعمل صالحاً في الإیمان وھو یوھم بظامرہ ان یکون 
لە إیمان خال عن العمل فیتمنی أن یعمل صالحاً فيه فبین رحمه اللہ أن معناء لعلي آتي بالإیمان 


۲ا ار سک نے سے چ تا سور المؤمتون/ الایة: کی ۱ 
قوله: (في الإیمان الذیٰ ٹرکٹه اي لملي آتي بالإیمان واعمل فیہ)''' ؛ فی الایمان الذیْ 
أْي ما الموصولة عبارة عن الإيمَان جعله ظرفاً للعمل الصالح لزہ ال متبیٍع واإظھار 
لکمال التحسر واستعطاف للرجعة فقوله لعلي آتي الإیمان الخ إشارۃ إلی ھا ذکرناہ۔' ۱ ۱ 
ْ قتوله : (وقیل في المال او في الدٹیا وعنه علیە السلام إِذا عاین المؤمن الملائکۃ الا 
أنرجعك إلی دار الدنیا فیقول إلی دار الغموم والأحزان ہل قدوماً إلی الله وآما. الکافر فیقول 
رب ارجمون) وقیل في المال مرضە إذ القائل الکافر فالمراد بمٰا ترکت الإيمان قولّہ _ 
أنرجعك من الرجع المتعدي 'والظاھر أن المعنی أنبقیك في الدنیا بالرجعة 0 بعون: 
اللہ تعالی قبله بل قدوماً أي لا اختار الرجوع بل اختار قدوماً ای ' الله تعالی, أي اختار دار ‏ 
السرور. (ردع عن طلب الرجعة واستبعاد ٹھا). 
قوله: (اتھا کلمۂۃة) فائل الخبر باعتہار قد عو قائلھا۔ ١‏ 
قوله: (یمني قوله رب ارجعون إلی آخرہ الکلمة الطالفة مْ الکلام المنظم یمضتھا مع 
بعض) یعنی قوله زب ارجعون إشارۃ إالی أن المزاد بالکلمة معناما اللغوی الشامل لام 
ہے تس جو .رر یو پچ رڈ ۱ ۱ 
قولہ: لا محالة لنسلط الحسرۃ عليه) لا محالة یشیر إلی أن تقدیم المسند إلیہ علي _ 
۱ رس تہ یس ہو بو بود بہ بی سر و و 
من الروایة المذکورة فا ٭ ک 


قولە: (إمامهُم والضنیر للجماعة) أيي الوراء من الافبدا وقد آرَس فی سرت 


:وأعمل غیە فیتمنی أن یؤمن ویعمل فپه صالحاً کقوله لعلی ابٹي علی آس ترید لعلي ااسیں اس _ 
وابنی عليه وکما نو بب ری بے رسس یقال للکفار: 
طاعیدوا ریبک 4 [البقرة: ]٢٢‏ اي آمنوا بە واعبدوہ. وت 
قولہ: بل قدوماً إلی اللہ أي بل اطلب قدوماً إلی اللہ آو قدم قدوعاً إلی اللہ 

قول٭: لا محالة أي بل ہُو قائل تلك أُلکلمة من غیر تحول عن آن یقولھا وھڈا المعنیٰ 
مستفاد من اسمیة الجملة ومن کون الخبر اسم فاعل دالاّ علی الثبات أي یقولھا دائباً ولا یخْلیھا 
ولا یسکت عتھا لاستیلاء الحسرٰۃ عليه وتسلط الندم أو یکون معناہ هو قائلھا وحدہ لا یجاب إلیھا 
اولا نسمم منە وتلخیصه ان ھذا الترکیب من باب أُنا عارف فإذا اعتبر من أول الأمر أن هوٴ مہتدأ 
وقائلھا خبرہ یکون من باب تقوی الحکم بناء علی تکرر الإسناد فالمعنی عو یُقولھا لا محالة 
اویواظب علیھا فھذاٴھو معنی الوجه الأول وإذا اعتبر هو مؤخراً علی أنه فاعل اسم الفاعل الذي 
مسسجہ سس باھیرت سیسم دت اید ِ 


۱ سر ود مرفت چراہ ا وم کم پل تل لا چرم ال کالہ و حر امو فلا تر کے 
سج سر ََ ۱ ۱ 


سورۃ المؤمنون/ الآیة: ۲٢۷ 99_۱١‏ 
البقرۃ والمراد ھٹا الإمام دون الخلف وإن آمکن حمله عليه وفی قوله تعالیی*٭یعلم ما بین 
أیدیھم وما خلفھم* [البقرۃ: ]٥٥٢‏ إشارۃ إليه والضمیر للجماعة المذکورۃكي قوله: 
فوحتی إِذا جاء أحدھم الموت4٭ [المؤمنون: ۹۹] ولك ان تقول |إنه للأاحد لأئه فی مغنی 
الجمع لکون |ضافتہ للجنس إذ لا یختص القول المذکور بکافر دون کافر حائل بینھم وبَین 
الرجعة یوم القیامة . 

قوله: (وعو إقناط کلي عن الرجوع إلی الدٹیا لما علم أنە لا رجعة یوم البعث إلی 
الدنیا وإنما الرجوع فيه إلی حیاة تکون فی الآخرة) وھو إقناط کلي لا بیان لغایته لما علم 
أنه لا رجعة الخ فلا مفھوم للغایة بآن یکون المعنی أنھم یرجعون یوم البعث کما عو 
مقئضی الغایة حسبما أمکن ولا إمکان نا لما بینە ولہ نظائر کثیرة وقد سبق الإشارۃ إليه في 
فوله تعالی: حتی إذا فتحت یأاجوج4 [الأنبیاء: ]۹١‏ وجعل مثلە من قبیل التعلیق 
بالمحال کما في قوله تعالی: ٭٭حتی یلج الجمل فی سم الخیاط* [الأعراف: ]٠٤‏ لیس 
بمتعارف وإن کان لە وجه فی الجملۃ*''. 


جم می می ررص ضت لی سے 


قوله تعالی : فَإٍذَا قح ااضور فلا انساب بانھعم بز مز ولا یساہلون لجا 

قوله: (لقیام الساعة) دون أمائة الخلق بدلاله فلا أنساب بیٹھم اللام للتعلیل وأما کونە 
للتوقیت فبعید إذ وقوع لتٹخ لیس في وقت قیام الساعة . 

قوله : (والقراءة بفتح الواو وہهە وبکسر الصاد تؤید أن الصور اأىضاً جمع الصورۃة) أي 
القراءة بضم الصاد وسکونت الواو قراءة الجمھور والقراءة بفتح الواو مع ضم الصاد قراء؟ 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما والحسن والقراءة بکسر الصاد وفتح الواو قراءة أبي رزین 
قوله تؤید أن الصور الخ وجه التأیبد هو أُن توافق القراءتین هو الأولی لکن الصور بضم 


قولھ؛ والقراءة بفتح الواو وبه ویکسر الصاد یؤیدان الصور أیضاً جمع الصورۃ الصور بضم 
الصاد وسکون الواو القرن قال نطحاً شدیداً لا کنطح الصور ومنه قوله تعالی: ٭یوم ینفخ في 
الصور* [الأنعام: ۷۴] قال الکلبي لا أدري ما الصور وبقال هو جمع صورۃ مثل بسر وبسرۃ یعنی 
یوم بلفخ في صور الموتی الأرواح وقرأً الحسن یوم پنفخ فی الصور ہضم الصاد وفتح الواو وأبو 
رزین بکسر الصاد وفتح الواو وکلاھما جمع صورۃ وماتان القراءتان دلیل لمن فسر الصور بضم 
الصاد وسکون الواو بجمع الصورۂ وھذامعنی قوله یژؤید أت الئصور - ا تی 
الصور بضم الصاد وسکون الواو جمع الصورۃ أیضاً کما أن کہ الصاد وفتح الواو وبکسر 
الصاد وذتح الواو ح جمع الصورة. 


)١(‏ قیل مع أن کون ما بعد إلی مخالفاً في الحکم لعا قبلھا غبر مسلم الا یری إلی صحقة قولھم قرأت 
القرآنِ إلی آخرہ ولا بری إلی قول بعض التحاۃ أن لی لا تدل علی دخول ما بعدھا فی حکم عا 
قہلھا ولا علی خروجه عنه وإنعما یعلم ذلك بدئیل آخر وظاھر أُن دلالۃ الدلیل ھنا علی الدخول 
انٹھی وفیه تأمل فلا تغفل ۔ 


ھھھتچھاپٹسسسستچھھتھ کو ا ۰۱١‏ 
االصاد وسکوٹ الواو لیس بجع بل اسم - جمع کالجمع في الدلالة علی التعَل, 

فوله: (تنفعھم لزوال التعاطف والتراحم من فرط الحیرۃ زاستیلاء الدخشةإنجیث یفر 
االمرء من أخيه وأمه وآبیه وصاحبته وہليه) تنفعھم الخ أي المرزادذ نفي النفع قولةلورال 
التعاطف والتراحم الخ وزوال:التعاطف ہسبب فرط الجیرة بستلزم عدم اللفم لاشتغالۃ 
بنفسە کما قال تعالی: فلیوم تاتی کل نفس تجادل عن.نفسھا4 [النحل : ]۱۱١‏ تجادل 


عن ذاتھا وتسعی فی خلاصھا لا یھمھا شأن غیرھا فتقزل نفسي نفسي وإلی ذلكِ شار 


ا بقوله من فرط الحیرۃ فإنه یستلزم أن تسعی في خلاص نفضسھا لا یھمھا شأن غیرها فمنْ 


قال إِن زوال التعاطف لا یستلزم دم نفع الأنساب فقد غفل عن ذلك وینکشف منە أن 
الفرار المذکور للسعي عن خلاص نفسه کما یدل عليه ما بعدہ من قوله :تعالی: لکل 


امریء منھم یومثل ان یغنیه گا اغبس: ۳۷] أي یکفیە في الاهتمّام بە والفرار المذکور 


کونەللحذر عن المطالية لا ینافيی کونە لکمال الدھشة التي توجب الاشتغال بنفبه وا : 
ثبت فی الإخبار من أن التعحاطف والتراحم یتحقق من الصبیان دیو وعیوت 


المسلمین حین دخول الحئة:. 


کر (ا وفخروق بھا) ععلف علی تمھم فالدنی ناظر لی الاتخار کان قیل فلا 


7× ات فی عدم و - القول بانه صفة مقدرۃة ا اخ 


نافعة أوٴیفتخر بھا ٹھو یخرج النظم الکریم عن البلاغة (کما پفعلون الیوم) . 
قوله: (ولا یسال بعضنھم بعضاً لاشتغاله بٹضے) من استیلاء اسنظا تر 
المذکور لم ینظر إلی عذا الکلام , 0 ٴ ٰ 
قوله : (وھو لا یناقض قوله 7-71ب7 1 10-. ائہ عند النقخۃ 


وذ٘اك بعد المحاسہة آو دخول آسل الحة الحنۃ واأمل التار النار) وھو لا پناقمٰن الخ 
لا ختلاف اأوقاتھما والتناقض 'شرط فيه اتحاد الزمان فالتتافئض اأبضاً مندفغ بخغکس ْ 


المذکور لکن المص اختار ذلك لتعاضد الأخبار علی استیلاء الدهشۂ والخیرة علیی کل 
احد واشتغاله بنفسه حین البعث امن القبور ولدلالة قولہ تعالی: ٭یوم تأنی کل: نشی 
'تجادل عن نفسھا4 [النحل: ]۱۱١۱‏ وقوله تعالی : لکل امزئ منھم* [(النوز؛ ]۱١‏ 
ای ہہ سی مم مس وو رتو سا 


الحیرۂ 2 0 الخ کا ! یڑیدہ تو (راقبل بسشت [الصافات : ۷ الآیة | إِْ 


قوله: ا7 النفي بلا الٹی لنفی الجنس فی فئلا أنساب ٦‏ اس اکا ۱ 


إلی أصل النسب لوجوہہ فیما بین ذوي الأنساب غیر منتف عنھم ہل النفي راجع إلی صفة الألساب 
وتلك الصفة المنفیة ]ما النفع بالتعاطف آو کونھا مفتخراً بھا فأشار رحمہ الله إلی کلا الاحتمالین ۔ : 


سورۃالمؤٹون/الآیتان؛' ١۱۰۷ء‏ ۱۰۴ _ ___۔__ ‏ _. ... ...ےچ .۔ ۲۲۹ 
الإقپال المذڈذکور بشعر ففع الدهشة فلا جرم إن عدم التساؤل عند البعث امْن القبور قوله 
تعالی : ۂفلقالوا یا وبلنا من بعثنا من مرقدناہ4 [یس: ]۵٥‏ الایة لا یقتضی سؤالِ بعضھم 
بالتساؤل ولو سلم ذلك لکن لا نسلم کونه عقیب النفخة الثائیة ویژیدہ عدم التَہانِ 
بالفاء ومواطن القیامة کثیرۃ فیقع في بعضھا التساؤل لفراغ البال وفي بعضھا یقع الحیرة 
وفرط الدھشة فلا یقع التساؤل وبھذا یندفع |شکال سؤال المجرمین''' وعدم السؤال 
وغیر ذلك من الإشکال توقیفاً بین النصوص والدلة. 


قوله تعالی : کمن لت مَوَزِلم ناک شُمْ المتْيخرح (ڑگا 

قوله : (موزونات عقائدہ وأعمالہ) أي الموازین جمع موزون وقد فسر أیضاً فی سورۃ 
الأعراف لکونه جمع میزان ومع وحدۃ المیزان جمعه لتعدہ الوزن کأئە لم یتعرض له ھنا 
لرجحانە عندہ ما ذکرہ ھنا لظھور جمعیتہ أو لآأن وزن الأعمال لکون الأعمال إعراضا غیر 
قابلة للوزن ظاھراً فسرہ بعضھم بالعدل والقضاء بطریق الکنایة وبعضھم فسرہ بما اختارہ 
المص ھنا لکن المذھب الحق مذھب أھل السنة أن المراد ہالوزن والمیزان آلة بعرف بھا 
ثفلة الموزون وخفته جو سو ہس نوس 


اور 9 


قوله: زی , ومن 29330ھ)/ ا صالحة پا و اور ارڈ وقدر ات 
بالئنجاۃ والدرجات أي ومن لم یکن لە ما یکون لە وزن وھم الکفار لقوله: فلا نقیم لھم 
یوم القیامة وزناًچ [الکھف : )]٦٠١‏ أي ومن کانت لە عقائد الخ أشار إلی أن ثقلھا رجحانه 
واعتبارہ عند اللہ تعالی وکذڈا معنی الخفة عدم اعتبارہ عند اللہ تعالی قولھ زشم الکفار 
فالمؤمن الفاسق حاله مسکوت عنه فإنه وإنَ کان له عقائد صحیحة لکن لا یعمل عملاً 
صالحاً فلا یدخل فی القسم الأول وعدم دخوله فی الٹانی ظاھر ثم قیل قوله لھا وزن وقدر 
إشارۃ إلی التفسیرین والمذھبین والظاھر ان الوزن عنا بمعنی القدر والخطر یژؤیدہ توله 
تعالی : ٭فلا نقیم لھم یوم الشیامة وزنا چ4 [الکہھف: ٥‏ 


ف جھتم ا خْلدوت 


قول: أی ومن کانت لہ عقائد رأاعمال صالحة لھا وزن عند ال وقدر بعنی أن ثقل 
الموزوٹ عبارة عن کوئە ذا قدر وقبول عند اللہ تعالی تشہیها لما له قدر وقہول من الاعتقاد 
الحق والعمل الصالح بالموزون الثقیل الذي لە قدر عند من اتزته فھو تمئیل لحال العقائد 
والأعمال الصالحة الواقعة فی محل القبول لکوتھا ذا قدر عند الل تعالی بحال الشيء الموزون 
الثقیل الذي لە قدر عند المتٹزن فاستعمل فی الحال الأولی ما هو موضوع للحال الٹائیة فھو من 
باب الاستعارۃ التمثیلیۃة . 


. وکذا قوله لا ینطقون موجه بھذا کما أشار إليه المص ھناآ‎ )١( 


7٦ ۰ 7 سفیفت‎ 


قوله: را عہے نہر ضا استکماٹھا وأہطلوا استعدادھا لئیل کَالھا) ناعت ۱ 
الخ أي جعلوھا مغبونة أشار إلی أن الخسران استعارة شبە تضییع راس مالھم وه الفطرۃ : ْ 
السلیمة والعقل الصزف الذي یٹوسلون بە إلی درك الحق ونیل الکمال بتضییع راس مَالهم : 
فی التجارة فبقوا خاسرین آیسین عن الربح وللأصل فاقدین وإلی هڈا التفصیل أشار بفولڈ: 
ْ رومان ارس رت سی سوب مر وس تید بس شی ا 
ماٹھا وھو استعدادھا الفطریة السلیمة لئیل کمالھا . : ُ 
ات قولەه: ص-صمقو ھا جاو ا من الصلة َھوٰ خضران: 
أنفسھم فھو بدل الکل من الکل لن متعلق الظرف استقروا لثلا یلزم کون الصلة مفرداً 
فخالدون خبر ثايٍ حینئذِ کذا قیل عذا علی تقدیر کون اناد ۶الت ور بدلا بدون خالدین , 
وأما علی کون المجموع بدلا فالجار مُتعلق بخالدون إما بتقدیر المبتدأ أو بدوت تقدیر: لاتھ: 
جملة معنی وقیل هو بدل اشتمال لن خلودھم ذ في التار بشتنل علی' خسراٹھم: 7 

قولە: (أو خبر ان لأولىكِ) رھو نار تا عن التکلف . 

۱ سی سی عم ا نار ویغم ہا کلیحوٹ آویا 


2 سیس بر رس مت 7 
تقلص الشفتین عن الاسٹان وقریء کلحون علی إضمار القول أي یقال لھم الم تکن). ٰ 


۲۰ 


تو شب 


قوله: عَتوَهَا آی جملرہا ِقبونة من جھة أنھم ضیعوا زمان اسٹکماٹھا وصرقوۂإإلی الأھواء 
المخدجۃ الفائیة فاملکوا رؤوس أموالھم التي هي سد الفطریة القابلة للکمال في اہمر 
الماني ۂ فما زبحت تجارتھم فبقوا ۂ فی الخسران. ۱ 
ا قولہ: بدل من الصلة أی مٰن صلة الموصول الواقم خبرا سح تد 
فی جھنم خالدون4 [المژمنون: ]٣٢٠۴‏ أو هھم خبر ثانِ لأاولثك فالتقدیر فاولثك في جھنم. 
خالدون أقول فی جعلە بدلاً من الصلة نظر لن صلة الموصول یجب أن یکون جمٰلة وقوِله: ْ 
ففي جھنم خالدون4 [المؤمنون: ]٣٠۳١‏ لیس بجملة ولو قدر الظرف بالفعل وخالدون افاعله: 
لم یبق من الصلة ضمیر یرجع إلی الموصول اللھم إلا ان یکون صدر الصلة محذوفا ویکون: 
تقدیرہ هم فی جھتم خالدون . 
۱ قوله: واللفح کالنغح قال الزجاج لف والنفح بالحاء الخیر ہر تا لغم 
ْ أشد تأثیراً قال الراغب یقال لۂحته الشمس والسموم قال تعالی: ام غرر اون 

[المؤمنون: ]٣٠١‏ وعنه استعیر لفحته بالسیف . ُ 

قوله: والکلوح تقلص الشفتین عن الأسنان وفي سان فا شس 00 
اي الکلوح أن یتقلص الشفتان وتٰشمرا علی الأسنان کما تری الرژوس المشویة روي عن النبي گی 
آنہ قال تشویہ النار فتقلص شفتم العلیا حتی تبلغ وسط راس وتسترخي شفتہ السفلیٰ حتی تبلغ 
سی وس جب سس ہر چت ١‏ 


سورة المژھنون/ الآیتان : ١٦۱۰ء‏ ۱۰۷ ۲۱ 
تحرقھا ھذا لازم المعنی والتخصیص بالوجه لأئه شرف اعضاء الائساناہلاشد تحقیرا 
أو المراد الکل مجازاً وھذہ الجملة إما حال مؤکد: أو مستانفة والاول هو الْمتول قوله 
تقلص الشفتین التقلص التباعد وقریء کلحون وعو أبلغ من کالحون جمع کلح نفتح 
الکاف وکسر اللام . 

قوله: (تأنیب ونذکیر لھم ہما استحقوا ھذا العذاب لأجله) تأنیب بالنون والباء 
الموحدة بمعنی اللوم والتوبیخ قوله وتذکیر الخ کعطف تفسیر لە إذ المراد بالتذکیر اللوم 
والاستفھام إنکار للنقي وإثباٹ المنفي . 


عرج* ادس 


قولہ تعالی : قالوا ربا غابت علفتا سوا وکختافوبا صالیت لوا 

قولە : (قالوا) صیغة المضي لتحقق وتوعه وکذا قال اخسؤوا. 

قوله : (ملکتنا بحیث صارت أحوالنا مژؤدیة إلی سوء العاقبة) ملکتنا من غلب فلان 
علی کذا إذا أخذہ وتملکه وعھذا استعارة تمثیلیة شبە الھیئة الماخوذۃ من الشقی وشتاوته 
المؤدیة إلی سوۃ العاقبة بالھیئة المنتزعة من متغلب جائر وجورہ وغلبته وتملکه بحیث لا 
یرجی الخلاص قذکر لفظ المشبه به وأرید المشبه قوله بحیث الخ إشارۃ إلی ما ذکرنا 
إجمالا وفيه تكبيه علی وجه الشبه وھو عدم الخلاص والنجاة والمراد بھا الشقاوۃ المقضیة 
لھم لکن القضاء پإرادته الجزثیة فلا جبر ولا اضطرار (وقرا حمزۃ والکسائي شقاوتنا بالفتح 
کالسعادة وفریء ہالکسر کالکتابة عن الحق). 


ہر سس جح ے حر ےمر ہے پار۴یےح ض0 


قوله تعالی : رکا آخرجنا نپا فان عدنَافإنا لور 

قولہ: (طربنا أاخرجنا منھا ہ4 [المؤمنون: )]۱١۷‏ عھذا من فرط الحیرة وکمال الدھعشة 
مع علمھم بالخلود وعدم الخروج کما صرح به المص في سورۃ الأنعام في قوله تعالی: 
لوالل ربنا ما کنا مشرکین4 [الأنعام: ]۲٢‏ (من النار) . 

قولە: (إلی التکذیب) أي بعد الإخراج . 

توله: (ففإنا ظالمون4 [المؤمنون: )]٣۰۷‏ حیث عدنا إلی النار ثائیاً لتعاطینا بسبہه 
الذي هو التکذیب . 


فوله: (لألفستا) لما عرفت أنھم معاتبون بہ لا غیرھم . 


قوله: تذکیر لھم ہما استحقوا ھذا العذاب لأجلە أي قوله عز من قائل: الم ٹکن آياتي 
نتلی عليکم فکنتم بھا تکذبون 4 [المؤمنون: ]٤۰۶١‏ تذکیر لھم سبب استحقاقھم ذلك العذاب وھو 
تکذیبھم آبات ال الآمرة لھم بإصلاح حالھم في الدنیا لینالوا بە السعادة في العقبی فیکون 
الاستفھام للتقریع . 

قوله: ملکتنا أی ملکت شٹرتنا وتملکت هی إیانا بقال غلبني فلان علی کذا إذا آخذہ 
منك وامتلکه . ٰ 


۳ سورۃالمؤمٹون/ الایق: ۱۰۸:'_ 
قوله تعالی : َلَ اَمَْٹَ سار یبا را کون للا ۱ ۱ 
قولھ: (قال اخیسورا مبھا' فسکتوا سکوٹ عوان فإٹھا لت مقام سؤال) ا سر 

أي قال تعالی عتابآٴ'' علیھم مذا الأمر للاٍھائة والتحقیر أو الأمر التکوینيٴ أي کرتوئی 

خاسئین فیکونون ساکتین لا یقدرون علی التکلم ویژیدہ قوله التي : 07 إلا زفیر 
الخ قوله سکوت موان ولذا قالْ اخسؤوا ولم یقل اسکترا۔ ٰ 
ْ قوله: سس یہ ہہ سر چیا رس تا 

الاستعارۃ تشبیھھم بالکلاب فٔي الذل والھوان أو أنه استعارۃ مکثنیة حیث شبھوا بالکلب: 

وأثبت لھم ما ہو من ملائمات المشبه وھو الخسأً والخسأ مع کونە قرینة المکنیة مبْتعار 

للسکوت إذ قد یکون قریئة المکتیة استغارة مصرحة کما صرح بهہ صاخب الکشاف في: قوله 
تعائی : 'الذڈین یتقضون عھد اللہچ4 [البقرة: ۲۷] الایة وضمیر فإنھا للنار . ُ 
قولہ: (فخسا) إشارۃ إلیٰ ان خسأ یستعمل لازماً ومتعدیاً وما رقع لی الخزیل من 

اللازم ومعنی فخساً فائزجر ولا کان مطاوع من خسأت الکلب آتی بالشاء -- 
قوله : (ولا تکلمون) کالتاکید لاخسؤوا فیھا. 
قولہ پیر سے س ے چوسو رز سپ جس 
قوله: پت رأُسا قیل إ إن أھل الٹار یقولونٔ الف سنة ریت اہفلرنا ومن 


قوله: چو وجوچجودچووددوبسبو چو 
الصحاح خسات الکلب خسأ طزدته وخہاآً الکلب بنفسه بتعدی ولا بتعدی وانخسأً أبضا یعني 
یجيء خسأً بمعنی الطرد فیکون معدیاً ویمعنی انخسأ أي انزجر فیکون لازماً مطاوع خسأ ولما کان 
أصل استععاله في زجر الکلب فإذاٴاستعمل في خطاب بني آدم یکون المطلوب بھ الطرد والزجر: _ 
علی وجه الھوان ولٰذا قال رحمه الله فی .تفسیر اخسڑوا اسکتوا سکوٹت ھوان تشبیھاً لھھم بالکلاب . ٣‏ 
قولەه: فی:رفع العذاب أو لا تکلمٰرا رأساً أي فطعاً یعنی المراد من : نھي التکلم أما نھي 
التکلم المخصوص وھو الئکلم برفع العذاب أو مطلق التکلم قال محیي السنة رحمۂ اللہ قعند ذلك 
آیس المساکین عن الفرج قال الحسن عو آخر کلام تکلم ؛ به أھل النار : ٹم لا پنکلمون بعدھا إلا 
ری رالزتی سی لی خرن رہ اکب لا یرہ ا زوین ررض ڑا بن عمروی 
ان آھل جھنم یدعون مالکاً خازش, جھنم أربعین عاماً یا مالك لیقض علینا ربك فلا یجینھم ثمْ یقول 
إنکم ماکٹون ئم ینادون ربھم ربنا:آخرجتا مھا فإن عدنا فانا ظالمون فیدعھم مثل عمز الدنیا جزتین 
ٹم پرد علیھم اخسڑؤوا فیھا ولا تکلمون فما نیس القوم بعد ذلك بکلمة إن کان إلا الزفیر والشهیق: 
وقال القرطبي إذا قیل لھم اخسؤوا فیھا ولا تکلمون ائقطع رجاؤھم وائبل بعضھم ینبح في:وجە 
پر نہ رو وس وروی سی بھی سی ہر 
الحمار والشهیق آخرہ 00 اللفس والشھیق ردہ. 


)١(‏ آشار إلی أن خطابه تعالی للکافر ڈلتوبیخ سے جا 


سورة المؤمٹون/ الآبتان: ۱۰۹ء ۱٠۰+‏ ...ہس سس لے ہہ ؟؟ 


فیجابون حق القول مني فیقولون ألفاً رہنا أمتنا اثنتین فیجابوت ذلکم بأانه إذأٌَدعی الله وحدہ 
فیقولون کفرئم فینادون ألفاً یا مالك لیقض علیدا ربك فیجابون إنکم ماکشوث 'فَیَقولوت ألمٰاً 
رہنا آخرنا إلی اجل قریب فیجابون أو لم تکونوا أقسمتم فیقولون الفا رہنا آخرجتا)نعمل 
صالحاً فیجابون أو لم نعمرکم فیقولون الفا رب ارجعون فیجابون اخسؤوا فیھا ئم لا یکزن 
لھم فیھا إلا زفیر وشھیق وعواء). أو لا تکلمون رأسأً وھو الأولی والمطابق لقوله الاتي 
رأساً مجاز مشھور فی معنی أبداً ظاربنا أبصرنا4 [السجدة: ]۱١‏ حاصله آمنا یطلبون به 
الرجوع ویرجون انقطاع العذاب عنھم وقد عرفت آن القول المذکور منھم لفرط الدھشة 
وکمال الحیرة فإنھم أیقنوا الخلود فرجاء انقطاع سور ید چس تو نوا 

حق القول مني أي بالخلود فلا تطلیوا الخلاص بإیمانکم الغیر الناقع فوله: ٹم لا یکوٹ لھم 
إلا زفیر الخ یؤید التفسیر الثاني لقولە لا تکلمون کما عرفت بل مرادہ من قوله وقیل الخ 
التأیید المذکور والزفیر إخراج النفس والشهیق ففیه تشبیه صراخھم بصراخ الحمار وأصراتھا 
وعواء وفیە تشہیيه صراخھم بأصوات الکلاب . 


سے اش رھ ساس س رگ ہے وگ 6-2 "ھی سی اس 


قفوله تعالی: إم کان فیق من عبادی یقولوت رہتا ءَامنا فاغفر لُنا وا رمنا وانت خر 
ایی لیا فا وع بحرتا حی اسوقم دکری وش ینہ تضحکون ڑا 

قوله: (إِن الشأن وثریء بالفٹح أي لأئه یعني المؤمنین وقیل الصحابة وقیل اصحاب 
الصقة ھزوا) أی لأنہ الخ نبە بە علی آنه تعلیل علی القراءتین لزجرھم والأمر بالخساً الخ 
فَاتَخ[(تم وھم 7 هھزءا أي جعلتموھم مکان ھمزء واستھزاء ففيه عبالغة فلا پقدر المضاف 
لا لبیان حاصل المعنی لأئه یفغوت بە المبائغة ۔ 

قولە: (وقرأ نافع وحمزۃ والکسائي ھنا وفي الصاد بالضم وھما مصدرا سخر زیدت 
فیھما یاء النسبة للمبالغة) کاحمري واختار عدم الفرف بیٹھما وقیل فإن کان للھزء نھو 
السخریة ہبکسر السین وإن کان لعمل واستخدام من غیر أجرۃ فبالضم فھما حینثلِ متباینان 


قتوله: إن الشان وقریء بالفتح أي لائه بعني ان مذ: الأیة واردۃ لبیان علة لفح النار وجومھم 
وکلوحھم فیھا وطردھم بکلمة اخسؤوا ونھیھم عن التکلم برفع العحذاب والتعلیل في فراءة أن 
بالفتح ظاھر لکون اللام مقدرة وأما فی فراءة إن بالکسر فلکون الجملۃ عوردۃ علی طریق الاستثناف 
مجردة عن العاطف فیکون جواہاً لما عسی یسأل من عله ما ذکر من عذابھم وصغارھم فقیل في 
جرابه إن الشأان کیت وکیت . 

قوله: وقرأً نافع وحمزۃ والکسائي ھنا وفي ص بالضم وقرأً الباقون بالکسر وھما مصدر 
سخر زیدت فیھما یاء النسبة للمبالغة أي السخری والسخری بالضم والکسر کلاھما بمعنی سخر 
اي استھزاء دخلت علیھما یاء الَنسية للمبالغة فإن فی پاء النسبة زیادة قوۃ في نی الفعل فإن في أورحدي 
من المبالغة ما لیس ۂ فی اوحد وني الخصوصیة ما لیس في الخصوص وعن الکسائي والفراء أن 
المکسور من الھزء رک بالقول والمضموم من السخرۃ والعبودیة أي تسخروھم 
واستعبدوهم واتفقوا علی الضم في سورۃ الزخرف لآنه بمعنی التسخیر فقط لا یحتمل معنی الھزہ . 


|۱۱۹ .سس سب تہ ہے موواوسن/لای:‎ ٤ 
: والمیالغة في الفعل لأنھا تدل علی زیادة قوۃ ة لی الفعل کما قیل في الخصرص ال خصزص‎ 
: ٘ ففيه مبالغة من وچھین"'.‎ 
قوله: (وٴعند الکوفیین کون بمعٹی الھزء رالمضمرم من السخرۃ ہمملی الفیاد:‎ 
: والعہودیة) رعند الکوفیین یعتي الكسائي والفراء وبا عہیدۃة قیل والڈول أی عدم الفَرقٔ‎ 
مذھب الخلیل وسیبویہ وآبي زید الأصاري قولہ بمعنی الانقیاد الخ أىي استمبدتومم پغیر.‎ 
آے اس .-.-٭- ج7‎ 
قولەه: : (مَن فرط تشاغلکُم بالاستھزاء بھم) آشار بە إلی أن إسناد الانساء لی‎ 
فریق المؤمنین من قبیل المجُاز العقلي لکوٹھم سببا له یفرط تشاغلھم بالاسٹھزاء.‎ 
٦ اختیار سو وت تم و چو سو بد بی‎ 
مخصوص بە۔‎ 
توله: (فلم تخافوني في اولیائي) اي فی شأن أولیائي فالیرم نجازیکم علی الا راہ‎ 

ا ہالھوان وأنواع. الذل والخذلان وأشار إلی ان ذکريی من إضافة المصدر إلی الٰفعول وھو 
کثایة عن خوفە وعذابہ نو ذکرہ ولا ببعد أن یکون الاضافة ام 2( ای ذکري_ 
وعیدي للکافرین . ُ ۱ ٰ 
ٰ قوله: رکم میم تشحکون استیزا پھم) تسمکون علی لامترار وظعم إن. 
ھؤلاء لضالون ۔ ْ 
یاسپ وع ماقم صوبق ا 
قوله: لی جزیم الیوم سا صیرواعلی کمن جزتھم علن اتحقیق ما صبردا: 
سیت ضرغ أو پیدله . ۱ 


قولہ: من فرط تشاغلکم بالاستھزاء بھم یعني أن إسناد الإنساء إلیٰ ضمیر المژمنین في | 
فإانسوکم ذکري4 إسناد مجازي من باب إسناد الفعل إلی السہب وإلا فالمنسي قي الحقیقة هر 
الشیطان قال صاحب الکشاف وفعناہ اتخذتموھم مزؤا وتشاغلتم بھم ہاخرین جتی انسوْکم ' 
۱ بعشاغلکم بھم علی تثلك الصفة ذکري یعئي أن کلمة.حتی مع ما یتصل بھا غایة لقوْله: ٴ 
لإفاتخذتموھم سخریاچ4 [المؤمنون: ٠‏ ] والغایة یقتضي أن یکون المغیا فعلا له امتذاة لکون هي !_ 
غایة لہ واتخاذ السخریة فعل منصرم غیر ممتد فلا بد من تأویله بما یستقیم أن بکون جذا غایٰة لە. 
فقال نشاغلتم ؛ رہ ہس سدت ہو تکھود 
التشاغل أمر ممتد یضلح أن یکون هي غایة لە ٰ 

توله: لم تخارني نی آویائی ای قلم تخانوني ساخرین قي شا آوبئی والمماد ریا 
ھم المذکورون في قوله ہک رییرد بت ۰ . ا 


)١(‏ الأول من جعلھم عپن السخریة ا 7 الیاء الدالة علی اش 


سورة المژمنون/ الایة: ۱۱١‏ ای 


قولە: (فوزھم بمجامع مراداتھم مخصوصین بہ وھو ثاني مفعولي 'چزیتھم) نوزھم 
أشار إلی أن أنھم ھم الفائزون في تأویل المصدر علی قراءة الفتح فالفوز منصوکب علی أنه 
مفعول قوله مخصوصین بە إذ الخبر المعرف بلام الجنس قد یفید الحصر وضمیرالفصل 
یؤکدہ لکن القصر إضافی بالنظر إلی الکفار دون سائر الأبرار. 

قوله: (وقراً حمزۃ والکسائی بالکسر استثنافاً) أي جواباً للسڑال المقدر بأنھم کیف 
یجازون فاجیب ہأنھم مجازون بالفوز بمجامع مراداتھم ولا یحسن السؤال بأنھم لاأي سبب 
یجازون إذ السبب بین بأنھم صبروا وأیضاً ھذا لیس بصالح للسببیة بل الفوز مسبب عن 
الصبر علی الأذی فلا یکون هذا للتعلیل لأنه معلل فظھر ضعف ما قاله الفاضل المحشي 
من أن الظامر أن یکون تعلیلاً لجزیتھم بتقدیر اللام فیتوافق قراءتا الفٹح والکسر من حیث 
المعنی لن الظاھر ان الاستثناف للتعلیل فالمعنی لأنھُم الفائزون بالمراد من خلقھم وھو 
توحید اللہ تعالی بالعبادۃ علی ما یدل عليه قوله تعالی: للٛوما خلقت الجن والانس إلا 
لیعبدون4 [الذاربات : ]٥٢٥٥٢‏ لن المراد بالفوز الفوز بالآخرۃ مثل قوله تعالی : ل٭وأولثك 
ھم المفلحون4 [البقرۃ: ]٥‏ فالفلاح والفوز بمعنی واحد فکما یکون المراد بالفلاح فلاح 
الآخرةۃ یکون المراد ہالفوز أبضاً فوز الأخرة وإن أُمکن حملھما علی الفلاح والفوز الدئیوي 
بالتکلف کما تمحله ھنا وإخراج الکلام عن ظاھرہ لا سیما کلام الل الملك العلام لیس 
بحسن بلا داع وأیضاً کونھم فائزین بالمراد من خلقھم قد ذکر آنفاً في قوله تعالی: ه٭إنه 
کان فریق من عبادي4 [المؤمنون: ]٣۰۹‏ الاّیة فضمیر جزیتھم راجع إِليھم فقراءة الکسر 
لیس للتعلیل أیضاً فیتوافق القراءتان فی عدم التعلیل لما عرفت أنه سؤال عن کیفیة الجزاء 
دون السبب والمفعول الثانی محذوف في قرامة الکسر أي جزیتھم الیوم ہما لا عین رأت 
مثلاً وأما في الفتح فمذکور کما صرح بە المص . 


قولە: مخصوصین بە معنی التخصیص مستفاد من ضمیر الفصل وتعریف الخبر مثل زیدا : 
عو المنطلق ۔ 

قوله: ثانی مفعولی جزیتھم مرقوع علی الخبریة والمبتدأً أنھم هم الفائزون أي مذا القول 
ثانی مفعولی جزیتھم یعني کلمة أن مع اسمھا وخبرھا في تاویل المفرد في محل النصب علی أنه 
ثانی مفعولي جزیت فقوله: فوزھم بالنصب تصویر لذلك المفرد المسبوك من الجملة ولیس مرادہ 
ألْه مفعول مطلق لفائزون والمعنی جزیتھم الفغوز أي الظفر بجمیع ما آرادوا من الطیبات الٹي 

قولە: وقرأً حمزۃ والکسائی بالکسر علی الاستثناف فتکون جملة أنھم ھم الفائزون جواباً لما 
عسی یسأل من جزاء صبرھم علی أذی الکفرةۃ ما عو فقیل في جواہە إنھم عم الفائزون أي جزاء 
صبرھم هو الفوز بالمرادات أو یکون جواباً لما یسال ویقال ھم الفائزون بمراداتھم فقیل نعم إنھم 
ھم الفائزون بھا والوجه الٹائی أنسب لکلمۂة التاکید لما أن السؤال فيه عن الأمر الخالص فیناسبه 
التاکید استحساناً بخلاف الأول فإن السؤال فيه عن الأمر العام . 


۔),. ووسلجحجٹید چوچھتحتھسشسشت سور المؤملزنالابتان: ۱۱۲ء۱۴١۱‏ _ٴ 


قولە تعالی : قال کم لینتم لا ن اتی عکہ سید “تا پک .0 
قولہ: (أى اللہ أو الملك المأمور بسؤالھم) أى اللہ لما عرفت أن الخطاتِ للافرآامن: 
الملك الوغاب صحیح للعتاب رُھذہ الجملة مستاأنفة أي جملة ابتدائیة ثیة مسوقة لبیان استقفتار 
آمدة لبٹھم الح ۔ ۱ ۱ ۱ 
قوله: (وقرأ ان کثیر وحمۃ والکسائی علی الأمر للملك) نقل عن الدر المصُون آله ال ' ٰ 
الفعلان مرسومان بغیر ألف فيٰ مصاحف کوفة وبألف في مصاحف مکة والمدینة والشام : 
والبصرۃ فحمزۃ والکسائی وافقا بُٰصاحف کوفة وخالفھُماً عاصم أو وافقھما علی ثقدیر ذف ' 
الالف من الرسم ومنە یعلم أُن اسم بدون ألف یحتمل حذفھاٴمن الماضي علی خلاف القیاس | 
طرش سار :ار سوہ ھرراوی :دز سور زا جا ا 
وو نوا یں ے رد وس ہار اوس بر راد 
عو سس یر ساس ریہ رپ سو ت ۱ ۱ 
قوله: (او لبعض رؤساءآهل لتار) مذا ضحیف لائھم مخابرد ایشا رع مذا خر 
(اأحیاء وأمواتاً في القبور تمییز لکم)۔ ے 
تولهٗ تعالی : الو ا ما زج بر مکل قَ2ء اتا تنا ٰ 9 
قوله: : (استقصاراً لمدة لبْٹھم فیھا بالبة إلیٰ خلودھم في التار) لتبقٹهع بالخّلوہ 
ہروس دو کی وا سم أي لبٹنا کیوم واحدد ئم ترقون ٰ 
فقالوا بل مثل بعض یوم واحد فأو بمعنی بل آ و المراد نا مختارون في التمثیل فيٴیوم: 
واحد أو بعض یوم وأظھر الیومٴفي موضع المضمر لکمال التقرر في الذھن. ٰ : ۱ 
قوله: (آو لأنھا کانت ایام سرورھم وأیام السرور قصاری) وعلی مذا فالسؤال عن لبْٹھم . ۱ 
فی الأرض أحیاء فیخالف ما مر ظاھراً إلا أن یقال إن عذاب القبر بالنسبة إلی العذاب ؛ الآخوروي . 
سرور کما یشعر بە قولە تعالی : قالوا پا ویلتا من بەثنا من مرقدنا ج یس : ٢‏ الاو 


ا قوله: وقرأً حمزۃ والکساتي علی الأمر بی ہما قزاءة قل کم لیم 'علی الأمر : 

فوله: تمییز لکم أي قوله جل وعلا: ٭*عغدد سنین*4 [المؤمنون: ۲ مصرت غلہ آئله: 
تمیبز لکم الاستقھامیة فإِن وضعھا:للسژالِ عن العدہ فلما قیل کم لبٹئم علم أُنه استفھم عن عدد ما : 
لکنە غیر معلوم فبین بأن یقال عدد سنین قوله استقصاراً لمدة لیثھم فیھا بالنسبة إلی خلودعمٴثي . 
النار فعلی ھذا التاویل ایکون أیام, الدنا فصیرۃ حقیقة إذ لھا نھایة وإن طالت وزمان خلودھم:في | 
التار لا ٹھایة لە آو لأآن آبام الدنیا کات أیام سرورهم وأہام عذابھم زمان محنة وہلاء وزمَان الززور : 
سو رت ا سر وو و سر یم 


۱ ام یکن آن بقال فی کل آس علی و قل نہ ماش پحتمل بحاف الٹھا وٹي بعض المواضع یختل‎ )' )١) 
٣ تس ججیر ہہ عر یت‎ ۱ 


سورۃة المؤمنون/ الأبة : ۱۹١١‏ ار 


قولە: (أو لأتھا منقضیة والمنقضی ٹپی حکم المعدوم) أفحم الحکم ثثلاینافي ما مر 
من تقلیل المكدة . 

قولە: (الذین یتٹمکنون من عد آیامھا إن آردت تحقٹھا فإنا لما نحن فيه من العذاب 
مشغولون عن تذکرھا وإحصاتھا أو الملائکة الذین بعدون أعمال الناس ویحصون أعمالهِمٰ) 
الذین بتعمکنون الخ أای المراد بالعادین العادین بالقوۃ لا بالفعل قوله أو الملائکة الذین 
بعدون الخ فحینثذِ یکون المراد العادین بالفعل . 

قوله: (وقریء العادبن بالتخفیف أي الظلمة فإنھم یقولون ما نقول والعادیین أي 
القدماء المعمرین فإنھم أیضاً بستقصرون) والعادیین بالتشدید جمع عادي نسبة إلی قدم عاد 
فلذا قال أي لقدماء المعمرین فإنھم یستقصرون فنحن أولی بذلك الاستقصار . 


: س0 ہم ےس مرش پر و راہ شروی ہہ حر حم 
قولہ تعالی : کنل بن پش ِا یلا او اتک مت تلم پڑڑا 


قوله: (ونی قراءة حمزة والکسائي قل) . 

قوله: (طلو أنکم کنٹم تعلمون* [المؤمنون: )]٢١١‏ جوابە محذوف أي لو کنتم 
تعلمون عاقبة أُحوالکم آو إنکم لو کنتم من أھل العلم لذکرتم عذابي للأشرار وکان حالکم 
علی أحسن الأحوال ولخلصتم عن الشقاء المؤبد فی المآل وھذا أولی من تقدیر لو کنتم 
تعلمون قلة لبٹکم فی الدنیا بالنسبة إلی الآخرة ما اغتررتم بالدئیا وما عصیتم فلو شرطیة لا 
وصلیة إذ لا یکاد یوجد بدون الواو . 

قول: (تصدیق لھم في مقامھم) بقولہ طٛإن لیٹتم إلا قلیلاًہ4 فعلم أن قولھم لبثنا یوماً أو 
بعض یوم کنایة عن القلة لا علی حقیقتھا کما نبھنا عليه بتقدیر لمن في یوم الخ قوله لو أنکم 
کنتم الخ توبیخ لھم علی عدم التامل والنظر المؤدي إلی العلم لا دخر لە في التصدیق . 


قولە: الذین یٹمکنون من عد آیامھا أي فاسٹل عدد أیام لئنا في الأرض الذین یقدرون علی 
العد فإنا لا نقدر علی العد لما أن العذاب الذي کنا فيه قد شغلنا عن ٹذکر تلك الأیام فکیف نعدھا 
ونحصیھا فما فی وسعنا عدھا فاسألہ عمن في وسعە ذلك . 

قوله: أر الملائکة الذبن بعدون أعمار التاس بنصب الملائکة عطفاً علی الڈین یتمکلون أي 
فاسٹل ھژلاء أو ھڑلاء. 

قولە: وقری: العادین بالتخفیف فیکون من التعدي أو من العدوان وکلاھما صفة الظالم . 

قولە: والعادین من العادۃ أي فاسٹل الذین عم معتادون فی أمر الدنیا قدماء طوال العمر فیا 
فإنھم پستفصرون ذلك فکیف ہمن دونھم ني العمر. 

قولە: تصدیق لھم في مقالھم أي قوله عز من قائل: ٭قل إن لبثتم إلا قلیلاً لو أنکم کنتم 
تعلمون* [المؤمنون: ]۱۱١‏ تصدیق لھم في قولھم لیثنا یوما أو بعض یوم مستقصرین أیام اللبث 
فی الأرض . 


ك۵ :۴اا--۸-.حسدت [<۳صفق۹_چط رسیم لا ۰ ۱ 


قولە تعالی: آ مقم! قع عم آنما خلقندک ےکا معرححہ کھ عبت وتکم الا 

قولە: (احسیتم) أي أنْقالتم فحسبتم ٰ 3-٠‏ 

قولە : ازرم سی ہد سں شز رہ کر ہار آھیز' 
تلھیا بکم وإنما خلقناکم لنعیدکم ونجازیکم علی أعمالکم وھو کالدلیل علی البٰعث) 
'توبیخ لھم علی تغافلھم إذ الحسان المذکور رز مبني علی الغفلة والاستفھام للإنکاز 
االواقعی يك أي ثبت لکم ھذا الٰحسبان المسبب عن الغفلة والخذلان لکن لا بنبغي أن یقع _ 
'کذلك قوله حال أي من القاعل وجمع لمشاکلة الضمیر قوله لم نخْلقَكٰٰ إشاوٰۃ اق 
الإنکار لکن الإنکار راجع إلی العلة أي لم نکن مثلھا في خلقنا وإنما خلقناکم لحکمۃ 
دعت إلی الخلق وھو تعبدكم بأنواع العبادات ونجازیکم علی أعمالکم بأنواع الکرامات 
فالدنیا لیست دار الجزاء بل دار الابتلاء فلا فلا ریب فی أن للجزاء دار أخریٰ یتمیز فی 
تلك الدار الشقي من أھل التقوی وإلی ذلك اشار بقوله وعو کالدلیل علیٰ البعث: وإنما _ 
قال کالدلیل لائه لیس تمام الدلیل بل جزہ منە أشار بقوله: فوإنما 0+۳۶" ٴ 
[المؤمنون: ]٥‏ الخ بعد قوله أي إنا لم نخلقکم تلھیاً الخ ٣ ٠‏ 

قولهہ: ہچ ہو سو سی سے پمتد کم ایل ترجمون او ٰ 
للجزاء إذ الرجوع بالموت لم ینکرہ أحد. ' ٰ 
ٰ قولٰه: (او عبنا) ای عطب عَلی:عبثاً اي علی تقدیر کونہ مفعولاً ہ!'' اي للعٰٹ لٹ ولرککم ۱ 
غیر مرجوعین الا لمحساب فحیشة لام فی وائکم مقدرة آخرہ لان یه نوع تمحل۔ . 


قوله : وعیثاً حال آي عبثاً نصب علی آنه حال من ضمیر الفامل في خلقنا فیکون مصدراً_ 

سر ور رو مات مو تو رت اس سای شود بت سپ ام ۱ 
خلقناکم لأجل البعث والتلھي. ْ 

قوله: : وھو کالدلیل علی/لبمٹ وج کونە کالدلیل عليه هو ان فعل الحکیم لا یکن لا 
لحکمة ومصلحة وعاقبة حمیدۂفلما نفی کون التلھي والغبث:غایة للخلق والایجاہ قلا بد _له من 
ہے یں ہے و سو ھچیر ور تو رش سر وی 
إلا بالبعث: وإعادۃ الأرواخ إلٰی أبدانھم و|حیائھم ٹانیاً بمد |ماتتھم . 

قوله: معطوف علی ١اإنماٴ‏ خلقناکمچ4 فیکون هو داخلاً مع تحت الحسبان المٹکر بالاستفھام 
الإنکاريی علی آنہ قائم مقام مقعٰولي الحسبان کالمعطوف عليه فعطفہ عليه لإشمار یأنه معه في 
حکم الإنکار . ۱ ۱ 
قولہ: ارعاق ان تخل عامجا علی تقدیر کول عبثحالاً وغیرمرجنوعین ۱ 
مسووتبجہ شر جم جس یہ یہ .ٍ 


کماقل. ۳ ٰ 


سور المؤمنون/ الًیة: 3۱٦‏ .مم ...... ہجہہ.. ۲۹۹ 
قوله: (وقرأً حمزۃ والکسائی ویعقوب بفتعح التاء وکسر الجیم) فحیثثل:یکون لازما 
مضصذرہ الر جوع ویکوتن متعداً مھب( رد الر جع فالفراءة الأآولی منہ آو من اللارجاع : 


قوله تعالی : اک مك الع لہ لم رن لٹ السترر ڑا 

قولہ: (فتعالی اش) فبه التفات للتوصیف ہما بعدہ وصیغة التفاعل للمبالغة . 

قوله: (الذي یحق لە الملك مطلقاً) حمل الحق علی معئی الحقیق بالمالکیة بقرینة 
الملك فإنه لا یفھم من الملك لن دلالتہ علی استحقاق الملك وآأما إنه الذي یحق له 
الملك مطلقاً فھو مستفاد من الحق غلذا قال فإن من عداہ الخ وأما کونە بمعنی الثابت في 
نفسە فإنما یحسن إِذا کان المراد الثابت في نفسه والموجد لغیرہ کما سبق مثله ومعنی مطلقا 
أي من جمیع الوجوہ وفقی جمیع الأحوال بقرینة المقابلة . 

قوله: (فإن من عداہ مملوك بالذات مالك بالعرض) مقاہل للذات حیث قال مملوك 
بالذات فلا جرم أنہ مالك بالعرض لآنه بتمليك اللہ لە بحیث مکنە من التصرف فیه حسبما 
ساعدہ الشرع وأما ما لم یساعدہ الشرع فلا یقدر علی التصرف فیيه وعذا دلیل علی أنە لیس 
بمالك بالذات بل بالعرض فھو عالك حقیقة فی اصطلاح أھل العربیة لان إسناد الملك إلی 
العبد المالك حقیقة فی العرف والشرع مجاز فی نفس الأمر لآان الملك بالنسبة إلی ما في 
نفس الأمر عاریة وأھل العرف نظرہ إلی الظاھر فما ذکر الفاضل السعدی بناء علی عدم 
التفرقة ہین الحقیقة والمجاز الاصطلاحیین وہین الحقیقة والمجاز في نفس الآمر والواقع آلا 
یری أن الفقھاء صرحوا بأن الشھید الحقیقی لا بعلمه إلا اللہ تعالی أيٍ الشھید فی نفس 
الأمر الموعود بأنواع الکرامات لا یعلمه إلا الل تعالی وأما إطلاق الشھید علی من قتل في 
المعرکة مجامداً مع الکفار فحقیقة في الاصطلاح لکونە موضوعا لە وشتان ما بین 
الحقیقیین والمجازیین . 


قوله: ومن عداہ مملوك بالذات مالك بالعرض من وجه دون وجه وفی حال دون حال لن 
مملوك غیرہ بمنزلة العاریة ینتفع بە أیامأً ئم یردہ إلی مالک الحقیقی وآن الإنسان إذا ملك عبداً نھو 
مالک من وج الانتفاع بالاستخدام وہشمنە ببیعہ دون وجه آخر حیث لا یملك قتله وقطع یدہ وضربه 
وغیرھا من غیر إذن الشرع وکذا مالك لە غيی حال کونە فی ملکه دون حال إخراجه عن ملکە باعتاق 
او تمليك یبیع آو هبة أو غیر ذلك قال صاحب الکشاف رحمہ الله الحق في ٭فتعالی الل الملك 
الحق4 الٰذي بحق لە الملك لآن کل شيء منہ وإليه أو الثابت الذي لا یزول ولا یزول ملکه واختار 
القاضی رحمە اللہ من عذین الوجھین الوجه الأول وترك الثاني لان الوجه الاول أبلغ واوفق لتلاؤم 
الکلام فإن الفاء فی قوله فافتعالی ال۴ یستدعي ربط ما بعدہ ہما قبله وذلك أن اللہ تعالی لما أنکر 
حسبان منکری الحشر وزعمهم أن لا حساب ولا عقاب ولا رجوع ولا ثواب واعتقادھم أُن لا 
مجازاۃ نزہ ذاته ہأنه مقدس متعالِ عما یؤدي إلی ذلك الحسبان من العبث فی الخلق یعنيی کیف یلیق 
بمن عو الملك علی الإطلاق الحق المنفرد في الإلھیة رب العرش الکریم أن یکون في فعله عبث ثم 
بین أنە لا یحسب ذلك الحسبان إلا من بدعو مع اللہ إلھاً آخر لا ہرھان لە. 


08-- +6 و ت۶ٹ ک ںیئ سو المومون/ 9 ۷۰ 


ٰ قولە: (من وجد موق واجہ وقي حال دون حال) من وج آی من حَْبعض وجوہ 
الانتفاغ وھو ما اأحل اللہ لە دن بعض وھو ما حرمہ اللہ تعالی وقی حال أي فی“یال حیاتہ 
ادون حال أىي في حال مُماتہ آو في حال وجود أسباب التمليك دون حال أي حال ]جراج _ 
۔عن ملکھ بالھبة أو بالیع أو بالعتق و فی حال وت دون حال وھو حال العیاذ با 
تعالی (فان ما عداء عبید). ٰ وو 
قوله: (الدي یحیط بالآجرام وننزل منه محکمات الأقضیة ج- وك وصفه 
بالکرم) نإِن تلك الاحکام لاشتمالھا علی حکم ومصالح 'وإن لم نعملھا رحمة وخیز وإن_ 
کان ظاھرہ یری ضرا وشراً والکرم من کل نوع ما یجمع الفضائل وأما وصفہ بٰالإحاطة لما 
اثبت في الخبر الصحیح آئە جسم یحیط بسائر مود دی موی یی سے 
ما یپدل عليه وتمام الکلام فیه في سورۃ الأعراف. ۱ 
ثولہ: (آو لنسبته إلی [کرم الأکرمین) أي وصفه بالکرم لنسبته إلی 7 لاکرمین ٰ 
فیکون مجازاً في النسبة کما یقال بیت کریم إذ کان ساکنوہ کریمین ۔_ ۱ ۱ 
قُولهہ: (وٹریء بالرقع علیٰ أٰه صفة الرب) لکون إضافتہ معنویة تفید التحریف ول ٣‏ 
پسرررت ہہت ری ضر اہی ےہ رو سن و با 
یبعد کوئه صفة الرب فی الاول علی أن الجر للجزار. ۲ ُ 
4 سی مآ کات لاق اڑیب تا کا مه نکیا رک لا 
-- ہی اۃافقادیشی العاد کر مجازاً لکن لشھرثہ فیھا 
صار کالحقیقة ولا مانع من أن یراد الدعاء حقیقة . ٰ 
قوله : ([إفراداً أو إشراکاً) إفرادا آو إشراکاً سقط من بعض النسلخ وعلی: ثبوتہ یفکل ْ 
فوله إفرادا ا لأنہ ینافي المعۃة الو اقغة ني النظم ودفعه ان المراد بالزفراد الہادة لہ تعالی 
وحدہ والعبادة لے ہ منفرداً واثمراد ہالإشراك العہادة جمیعاً أو ذکر الافراد بدللالة الٹیں لآئڈ ۴ 
لما وعد العقاب والحساب ب۔علی العبادۃ إشراکاً فالوعید علی عبادة غیرہ.تعالی إفراد ہطریق 
لاولویة ولفظة مع منعلق بیدع'وقید له فلا مساغ للقول با معنی مع اللہ مع وجودہ وتحققہ ٣‏ 
فالإفراد والإشراك في العبادة فإن مذا لا یفھم من النظم الکریم أصلاً: ۱ 
قوله: (صفۃ آخری لال لازمة لە فان الباطل لا برھان له یہ) لازمة لۂ لا مخصصة : 


قوله: اي یحیط بالاجرام وٹنزل منه محکمات الأتضی والاحکام ولذلك وصفه الکرم 
وفی الکشاف وصف العرش بالکزم لأن الرحمة تنزل منە والخیر والب رکذ . ٰ 
قولە: أو لنسبته إلی آکرم الأکرمین کما یقال بیت کریم إذا کان ساکنوہ کرام . ٰ 
قوله: لا برھان لە صفة الله لازمة لەه تحو قوله عز من قائل: ولا طائر یطیز بجنای ۴ 


ولا مقیدة لفساد المعنی وفائدتھا التاکید دفعاً لتوھم أرباب الإنکار الردیة . 

توله: (جیء بھا للتأکید وبناء الحکم عليه تتبیھاً علی أن التدین ہما لا دلیل خليه ممنوع 
فضلا عما دل الدلیل علی خلافہ) فیکون ھذا أبلغ في الملع من قوله یدل علی بطلانه الّومان 
قوله وبناء الحکم عليه فیه إشارۃ إلی أن الحکم في الجملة الشرطیة في الجزاء والشرط''' قیدلہ 
إذ المراد بالحکم الحکم بالوعید لکن قوله وبناء الحکم عليه أي علی مذا القید مع أنه بناء علی 
الشرط للاِشارۃ إلی أن القیود سواء کانٹ في الإثبات أو في النفی محط الحکم والفائدۂ. 

قولة: زار اعتراض ہین الشرط والحزاء لنلك) أي للعاکید والتئےه المذکور یعني لو 
بنی الحکم بالوعید علی الشرط بدون ھذا الکلام وصفاً کان أر اعتراضاً لکان صحیحاً تاماً 
ولکن لا پوجد ھهذا التنبيه لنبیه . 

قوله: (فھو مجاز له مقدار ما بستحقه) أیى الحساب کنایة عن الجزاء بالعذاب عبر 
عنه بالحساب تنبیھاً علی أن الجزاء علی قدر ما یستحقه لا یزید عليه وعن عذا قال 
ممّدار ما پستحمّهہ لکن المراد نمی اللزیاده دون النقصان إد ما پستحقهہ الکفار من العذاب 
غیر عتناہ کیفاً کما أنه غیر متثاہ کما وإلی ھهذا أشیر فی قوله تعالی: ٭فذوتقوافلن 
نزیدکم إلا عذاباہ٭ [النبا: ۴۰]. 

قوله: (إن الشان وٹریء بائفتح علی التعلیل أو الخبر اي حسابهہ عدم القلاح) علی 


[الأنعام: ۸ فیکون صفة مؤکد: لا مخصصة لآأن کونه صفة مخصصۃة پوھم أن من الالھة غیر اللہ 
من یجوز أن یقوم عليه برھان کما قال صاحب الکشاف وھي صفة لازمة جيء للتوکید لا ان یکون 
نيی الألھة ما پجوز عليه برھان ومعنی التوکید أن انتفاء البرھان لازم للاله الآخر الباطل والباطل 
بدل التزاماً علی أنه لا برھان لە فجيء لا برھان لە تأکیدا للاٍله الآخر بحسب مدلولە الالتزامي . 


قوله: وہناء الحکم عليه تلبیھاً علی أن التدین ہما لا دلیل عليه ممنوع أي وبناء حکم الجزاء 
الڈی هو فإنما حسايه عند ربه علی الوصف الذي هو لا برھان لە تنبیه علی أُن الندین أي اتخاذ 
الدین والعمل ہما لا دلیل عليه ممنوع بناء علی أن ترتب الحکم علی الوصف یشعر بعلیته لە. 


قوله؛ وقریء بالفتح علی التعلیل والخبر أيٍ وفریء بفتح أن في فإٛإنه لا پفلح الکافرون4 
[المؤمنون: ۱۱۷] علی أن لام التعلیل محذوف من أن ومجموع الجار والمجرور في محل الرفع 
علی أنه خیر حسابه فیکون حینثدِ عند ربە ظرفاً لغواً متعلقاً بحسابه أي فإنما حسابه عند رب 
ومجازاته بالعذاب کائن لعدم فلاحه وضع الکافرون موضع الضمیر ومقتضی الظاھر أن یقال لا 
یفلحون ٹسجیلاً لھم علی الکفر وتنبیھاً علی أن انتفاء الفلاح منھم لأجل کفرھم واإنما أورد الاسم 
الظامر بصیغة الجمع حیث قبل الکافرون والحال أنه واقع موقع الضمیر المفرد الراجع إلی من في 
ومن یدع لن المرجوع إليه مجموع المعنی وإن کان مفردأً لفظاً وإشعاراً باه تذپیل للآبات الواردةۃ 
فی حق الجمع الکثیر من المعاندین المصرین علی الکفر وأما الضمیر في أنه فللشأن فالمعنی ان 


)١(‏ وھذا مما اختارہ الکاکی وفيه نزاع بین النحریر التفتازانی والمحقق الشریف الجرجائي. 


.سس رشن ےت سے جچے ور المومٹون/ لاپڈ: ۸ 


التعلیل بتقدیر الام أو الخبر أي عن فوله حسایه فلا یقدر اللام قعلٰی اتد ریہ: ظرف 
لحسابه قولہ أي حسابہ عدم الفلاح فوضع الکافرون في موضع المضمر تنصیصاً غلی کفمرھم ۱ 
وییانا لعلة الحکم آي عدم الفلاخ مسبب عن کفرھم وجمع لآن من فی معی الجیع کا۵ 
قوله: (بدا السورۃ بتقریز فلاح المؤمنین وختمھا بتفي الفلاح عن الکافرین) بثقریر 
فلاح المؤمنین لکن لا مطلقاً ہل المؤمنین الکاملین الموصوفین بالخصال الحمیدة :وجه 
التقریر لأنه مصدر بکلمة قد الدالة علی التحقیق وصَیة الماضی الدالة علی وجودہ وإن: 
ُ کان المعنی:علیٰ الاستقبال وختمھا بنفي الفلاح في عموم الأوقات لن لا یفلج للاسٹمرار ٰ 
سس سی سی وو و پوسشرو می سد وھ کے سو 
المواضع آشار بھذا إلی أنه رد العجز علی الصدر وھو من المحسنات البدیعیة ٠ْ‏ تچ 


قوله تعالی: ۶2-7 7 
قولە: (ثم آمر رسوله بن یستغفرہ ویسترحمہ فقال عن النبي لاٹ من قرأسورةۃ 
المؤمنین بشرتە الملائکة بالروح والربحان وما تقر به عبنہ عند نزوّل ملك الموت وعثنه عليه 
السلام أنه قال لقد أنزنت علي عشر آیات من أثامھن دخل الجنۂ ئم قرأ ٭ؤند آئلح 
المؤمنون 4 [المؤمنون: کو سس اہ درد آن اولھا یا ا ا 
بالأصالة کر سی بأن 2 " سے ما ا آقدر 
من الکلام لا ینائي ختم السورۃ بعدم الفلاح إذ الختم إضافي وأئت خیر الراحمین ثناء 
یناسب الدعاء ہالر حمة والحدیث لارل موضوع والثاني مروتي عن.السٹن مع اختلافھم نی 
صحتہ وضعفہ والثالٹ قال العراقي لم أقف عليه في کتب الحدیث. : ۱ 
الحمد للہ الذي وفقنا لإىمام تعلیقاتنا علی سورۃة قد أفلح الین فی یرہ اخمیس: 
فی الضحوۃة الکبری من شوال ہک ور وم والالف من الھجرة ۱ 
الاہویة عليه أفضل الصلوات وأكُمل التحیات وعلی آله وأصحابہ آئ ئمة الھدی وائتقی . 


من اشرك بللہ واصر علی الکفر فان عاقْتہ وخیمة لا نُجام تدج وٹ 
قال ابن جني معناہ أن حسابه یؤخر إلی تلقي ربه فیحاسب حینثذِ وذلك لأنہ لا ینفعَہ الموعظة ولا 
اناگوں تی دی ود کسارہ لی آنا ساپ مت رہد الا پری کت ارم بد و او 
سلاہ عن إسلام من ینجع الدعوۃ غي حفە بأن یطلب الغفران والرخمة في دعائہ لن لنفسه ولمتبعیهٴ وزمزار . 
إلی متارکة مخالميه ہٹوله: لوق رب اغفر وارحم وأنت خیر الراحمین4 [المؤمنون : ۸م 
حامداً للہ ما نیسر لي من حل ما زقع هي تفسیر سورة المؤمٰنین بحوله المتین وتوفیقہ المعین فالآن: 
اشرع في حل ما في تفسیر سورةٴالنور مُستعیناً بالله ومترجیأً منە أن یعصمني عن الخطاً ویھدیني. 
بلطفه إلی طریق الحق والصواب ؤمز یقول الحق وبھدي کرس عو 2ے 
وجب پور ہج یت ٰ : 


قُولە: (سورة النور مدنیة وھی ٹنتان أُو اربع وستون أیة) مدئة وٰيی ایشیز 
والاختلاف في الآیتین طبالغدر والصال 4 [النور: ]٥٣‏ ٭یذھب بالأبصار* [النور: ]٦٤‏ 
والمص اختار کونھما مدنیتین ولھذا لم یسٹثنھما ونقل عن القرطبي أنه قال إن آیة ھڑیا ايھا 
الذین آمنوا لیستاذنکم4 [النور: ]٤۸‏ الخ مکیة ولعل المص لم یرض بہ ولم ینبه عليه قوله 
ستون وفی بعض النسخ وسبعون آیة وقیل إنه سھو لانه هو المقرر ٹي کتاب العدد للداني 
وھو المعتمد فیه ما ذکرہ من أنھا ستون وأیضاً في الکشاف والتفسیر الکبیر ستون. 


قوله: (هذہ سورۂ او فیما أوحپتا ارعان سورة) ہہ سورة أی اُنھا کن ینتا 
محذوف وفائدة الخبر باعتبار الصفة مع ما عطف علیھا''' وعلی الثاني هي مبتدأ 
مخصص بالصفۂ وہتقدیم الخبر فلا ضیر إلا أن کون النکرۃ خبراً أحسن ولذا قدمه علی 
ان فی الٹاني کٹرۃ الحذف والقرینۂ علی حذف المبتدأً أقوی وأما القول بأن السورۃ 
المٹزلة عليه معلوم أُنھا وحي أي موحی فجوابە إن اکثر ما في هذہ السورۃ من باب 
الأحکام والحدود فلذا عقبھا ببیان الحدود کأنه قیل فیما أوحینا إليك سورۃ شانھا کیت 
وکیت ولا شك حینئدذِ فی حصول فائدة الخبر ولعل لھذا عبر بالسورة في صدرھا فقیل 
سورۃ آنزلناھا دون سائر السور مع أنھا سورة آنزلت فلا حاجة إلی ما فیل إنه إنما یلزم 


سورۃة النور مدنیة 
گایے 


ن أو أربع وستون ایة 


سورۃ أنزلناھا. 


قولە: شذہ سورة او فیما أوحنا سورہ یریلد ان ارتفاغ سور إما علی الخبر یه لمعدا محعذوف 
آ و محدأً خٔبرہ ظرف مقدم عليه وعلی التقدیرین آٹرلناھا صرقة سورۃ . 


وی 


. رکنا الکلام ئی الاحتمال الٹانی وسیجیء تفصیلہ‎ )١( 


رڈی 


007 ننس ٹ0ت سٗیئع٘ٹ|ٹئٹیبککک کس" ۱ 
ذلك فیما قصد بە الاعلام والمقصود ھنا الامتنان والمدح والترغیب وَبَلِكَق أیضاً آنہ 
یآباہ ان مقتضی المقام بیان .ان شأن السورۃ کذا وکذا والحمل علیھا بمعوَثة‌المقام 
یومم' أن غیرھا من السوز لیس'علی تلك الصفات وج الاندفاع ان هذہ اثتلاورة : 
ناوضر ہدران باوج نہیں سی و من سی 
السور علی تلك الصفات علیٰ ان التحقیق ان کل سورۂ ممتازۂ عن غیرھا بصفة مختصة 
بە فیصح القصر بأن السورة الموصوفة بما ذکر فیھا مقصورة علی الاتصاف بأٹھافیما 
أوحی إليە أي بعض ما أوحی'ٰ إليه لأئه من ظرفیة الکل للجزء غایة الأمر ان هذا التعبیر 
خص بھذہ السورة الکریمة للگتة ذکرناھا أو لغیرھا من نكتة تقتضي ھذا التعبیر منا دون: _ 
سائر السور ولم نطلع علیھا ولك 0 7پ" 0701ھ 
إليه لیس للحصر یل لتصحیح کون النکرۃ مبتدأ. ۱ ٰ 
" قوله: (صفتھا) وذکرھا مع ظہورھا لتمھہد ذکر قوله وفرضتاھانۓ تقخیم شاتھا بنون 
العظمة ولعل ھذا مراد من قال إنھا صفة مادحة . ۱ 
قولە: (ومن ثصبھا جعله مفسراً لتاصبھا فلا کون له محل من الإعراب) إِذ الحْملق: 
اتی لضمیر الشآن لھا محل من الإعراب بالاتفاق والجملة المفسرۃ الفضلیة لحقیقة ما: 
یليه لا محل لھا بالإجماع وأماالجملة المفسرۃ في الاشتغال فقد خالف فیھا الشلوبئی فزعم: 
". آٹھا بحسب ما یفسرہ هي في مثل زیداً ضربته لا محل لھا وفي ئحو: اتا کل شيء: _ 
خلقناہ بقدر* [القمر : ٥۹‏ في محل رفع زید وکأنھا عندہ عطف بیان أو بدل:ولم یلبت: ٰ 
ون ہت ہر تہ وو بی ر.۔۔ 
محل لما فسرہ ولا محل لھا أیضا. ۱ ٦‏ 
قوله: (إلا إذا قدر اتل) استثنامء منقطم أي لکن إذا قدر اتل أي إن سےب ۱ 
ونحوہ فحینثذِ تکون جملة أنزلناھا صفة لھا محل من الڑعراب وإنما قدر اتل لأن الخظاب: 
له عليه السلام هنا وما بعدہ الخطاب لغیرہ ہ من.الحکام وغیرعم لن اتل ونحوہ من اذکز فیه: 
معنی القول وما بعدہ مقول فالخطاب فیه محکي نظبرہ: ٭قل یا یھا الکافرون لا أعید ما' 


قوله: ومن نصبھا جعلە مقسراً لناصبھا أي ومن نصب سورۃ جعل انزلناھا مَفَسراً لناصبھا: 
۱ مہ و جو جس وب سو جھوئی 
القراءة بالرفع ۔ ۱ ۱ 
فوله: فلا یکون له محل أيٴ فلا یکون لائزلنا محل من الإعراب علی تقدیر تصبٰ سورةٗلأنہ' ْ 
خینللِ مفسر لائزلنا المقدر فیکون :حکمہ کحکمہ في أنہ لا محل لە من الإعراب إِلا إذا.قدر اتل آو 
مہ ور و رت ج ہہس و و یہ سیت پوت ۱ 
موصوفه الٰذيٍ هو سورۃ. ْ 


)١(‏ فالإیھام المذکور ملتزم علی أن المقھوم لا یعتبر عندنا. 


سورة النور/ الأّیة : ١‏ م_ہےے۔۔ے_ے ہجسجے۔۔ ہس طۓھرم6 ۴۹مےمتمے۔  ----‏ سے فاص رہہ ے۔ڈ8۹؟۲۹ 
تعبدون4 [الکائرون: ١ء ]٢‏ کذا قیل''' وفیه نظر لآن القول صریحاً کان أو مْتضمناً یه قد 
لا یقصد به الحکایة بل الذکر والنطق کما ٹي فقل یا آیھا الکافرون* [الکافِوَّونِ: ]١‏ 
فحینثٍ یکون الخطاب الٹانی من المخاطب الاول ولا یخفی عدم صحته ھنا والقیاماغع 
الفارق لن فی قوله تعالی : قل یا أبھا الکافرون4 [الکافرون: ]۱١‏ الخطاب من الرسول 
عليه السلام وأما الخطاب في قولە: طٗلعلکم تذکرون4 [الآأنعام : ]۱٥١‏ وغیرہ لا یصح 
کونە منە عليه السلام کما صح في تلك السورة ولا یقصد بە الحکایة فیلزم أُن یخاطب في 
کلام واحد اثنان بدون تشلیة أو جمع أو عطف فالصواب أن الخطاب ھٹا ما یکون مخاطبأً 
بالخطابات الاتیة فالإفراد منا لکونه خطاباً لغیر معین فیعم*'' کالجمع فللتنبيه علی جواز 
المسلکین أفرد الخطاب مرةۃ وجمع آخری۔ 

قفوله: (او دونكث آر ٹحوہ) دذدونك اسم فعل للاإغراء والتحریض أي خذرا لزم سورة 
الخ وحاصله اتل واعمل ہما فیھا حذف اسم الفعل آجازہ ابن مالك في قولەه: 

آیىپیسحا الماتح ولۓوی دوسکا 

ان یکون ولوی مفعول دورنك آخر مضمر وادعی أنه مذھعب سیہویھ ولھذا جوزہ 
الشیخان علی أن الزمخشري إمام فی العلوم العربیة جوزہ وقدمه علی تقدیر اتل لان فیه 
بَالِقة گیا" افرتا: 

قوله: (فرضنا ما فیھا من الأحکام) فغفي إیقاع فرضنا علی السرورة مجاز عقلي 
الٹھيی عن الشٌيء مستلزم للأمر بضدہ والمراد ہما فیھا بمعظم ما فیھا فلا إشکال بأن ھذہ 
السورة مشتملة أیضأً علی کثیر من المباحات . 


قولە: وفرضنا ما فیھا من الأحکام یعنی إذ المفروض لیس نفس السورۃ کما یوھمہ ظاھر 
الاأیة بل هو ما فیھا من الأحکام الشرعیة فتعلق الغرض |لی ضمیر السورۃ من باب الاتساع والتعلق 
المجازي لملابسة ہیٹھا وبین ما فیھا باشتمالھا عليه قال الڑمام فرضناھا أي فرضنا ما بین فیھا وإنما 
قال ذلك لآن اکٹر ما فی عذہ السورة من باب الأحکام والحدود فقوله فرضناھا بمنزلة براعة 
الاستھلال لآن قولە: گالزانیة والزاني فاجلدوا کل واحد* [النور: ؟] إلی آخر السورۃ من 
الإأحکام کالتفصیل ونحوہ: ٭لیا آپھا الذپن آمنوا آوفوا بالعقود4 [المائدة: ]١‏ مع ذکر فیما بعدہ. 


)١(‏ وعرادہ دفع ما قیل من آنە لا یخاطب في کلام واحد اثنان آو آکٹر بدون تثنبة أو جمع أو عطف ودفع بأنه 
لا خطاب فی کلام واحد لائئین بل الخطاب ‏ ە عليه السلام وسائر الخطابات محکي فلا محذور فیە کما 
فی قولہ تعالی ؛ طاقل پا آبھا الکافرون [الکافرون: ٤]۔‏ 

)٢(‏ فإن قیل هذا العموم علی البدل فلا بفید ما یفیدہ الجمم فُلنا قد یفید العموم علی سہیل الشمول عند قیام 
القرینة وھنا لما لم یختص الآمر بالتلاوۃ شخصاآً دون شخص کان عاماً علی سبیل الشمول کما قالوا ٹي 
قولہ تعالی: لولو تری إذ وقفوا علی الٹار4 [الأنعام: ۲۷] الایڈ. 

(۳) قوله کما أشرنا من أُن فيه تنبیهاً علی العمل ہما فیھا. 


۹۷س ستتہ سسسسش سس سح تہ سوزة لور لایة: ١‏ 


توله: (وشددہ ابن کتبر زآزو عمرو لکٹرۂ فرائضیا او الممفزوض میم آز 
" للمبالغة فی (یجابھا) لکٹر: ة فرائضھا أي الکٹر؟ ۂ في الفعل قد مه لأانه المقمتؤد الاعظم 
ٰ ا ا و العراد معظم ما فیھا أو المفروض علیمم:فالْككوٰة في ف 
المفعول ار للمبالغة فی إیجابھا أي الٹکثیر ۂ فی الفعل لکن لا کی الکے کما فی الو 
بل فی الکیف أيٴ شدۃ ئزوّْم الفرضیة آخرہ لأن فيه ضعفاً أما أولاً فلان الفرض وھوٰ 
الحکم الثابت بدلیل قطعئ لا بظھر اعتبار الشذة والخفة فیه وغیر متعارف وأما ائیاً 
۔فلان المنداول الکٹرة في الفعل کما مثل کثرۃة المفعول دون الکثرة في الکیف:إلا ان 
بقال إن جو یں سر بی یور وبےو جو یو.۔ 
الجواز ولا یرقع الضشعفقد:. کت ۱ 

قوله: (واضحات الدلالة) علی الأحکام الشرعیة ولیست بخفیة ولا مشکلة ولا 
مجملة فضلا عن متشابهة وهڈا إما باعتبار الاغلبِ الاکثر إلا آن, یدعي أنە لا قسم من أفسام 
الخمٰي وغیرہ متحقق في هذہ السورة والمراد بھا مطلق الاّبات سواء کانت دالة علٰی ۱ 
الأحکام والحدود أو الدلائل الناطقة بالتوحید والوضوح عام للظاعر والنص و الٰمفسبْر 
والمحکم وذکر آنزلنا فیھا الخ بعد فرضنا کالتعمیم بعد التخصیص علی ما أختارہ المص 
وأما ما اختارہ الإمام فلا قال ذکر الله تعالی في أول السورۃ أنواعاً من الأحَکام والحدؤد 
وفيی آخرھا ذلائل التوحید فقوله: رت ]١‏ إشارۃ إلی الأحکام المبینة أولاً 
وفولە : ۔٭وانزلا فیھا آیات بینات4 [النور : ]١‏ إشارۃ إلی ما بین فيه دلائل التوحید وقولۃ: 
'فالعلکم تذکرون4 النور::١]‏ یژیدہ فان رر سس >> عو 
فحینثٍ یکون عطف المغایرۃ: 

قولە : (فعتشون المحازم) أشار بە إلی: جواب الإمام با لملکم راہ ۲ حم 
اأیضا لأنه تذییل لجمیع ما قبله وتاکید لمضمونه فلا یحسن تخصیصۂہ بالآخیر والتذکیر قد 
یراد به غایته وعو اتقاء المحارم سواء کانت مٹھیة صریحاً أو لازعاً للفرض غإن ترکه من ' 
المحارم علی أن الأمر بتذکر الأحکام لا بوجب کوتھا معلومة تففصیلاً بل یكفي کونھا. 
معلومة إجمالا فیٹتاول الأمر بتذکر التوحید وسائر الأحکام والحدوذ قوله حتیٰ بؤطر 


قولہ: وشددہ ابن کثیر وأہو عمرو لکثرة فرائضھا أو المفروض علیھم أو للمبالغة فی ایجابھا 
بریدان القراءة بالتشدید المفید:للتکثٹیر إما تلتکثیر ؛ بحسب الکم أو بحسّب الکیف: ٴوالأؤلِ یکون 
لکئیر المفعول به وھو إما مفعول بلا واسطة الجار رھو الفرائض أي الاأحکام' االممفروضبة یقال _ 
فرضت الغریضة بالتخفیف وفرضت الفرائض بالتشدید أو بواسطة الجار والمجرور وھو المقروخل 
علیھم من المکلفین والتکئیر نحسب الکیف هو الوجہ الثالث وو المبالغة في ایجابھا قالمعنن . 
أوجبناھا علی المکلفمین ایجاباً شدیداً ملزماً لھم آن یفعلوا ویانمروا بما أمرو! من الأحکام 
المفروضة علیھم البتة والمبالغة في الکیف یناسب اأصل المعنی قال الراغب خو ست جو 
ا الصلب و ری پک ۱ ۱ 


۲)۷ 


سور النور/ الایڈ: ٢‏ 
بتذکرھا مراد الإمام بە ان حاصله الأمر بالتڈکر لان صورۃ الترجی من الملك'القوی پي قوۃ 
الأمر الجلي (وقریء بتخقیف الذال). 

قوله تعالی : هو مہا گی ویر تا ال جلدو ولا لٹ یہت رد فی دن اکن 
شون باکوتآلیتر الِر وَلِکَہد عَذَلہُا طَابلةبِنَ الْدزمیینَ لا 

قولە: (أی فیما فرضنا أو أنزلنا حکمھما وھو الجلد) قدر المضاف وھو 
الحکے!''' لأن المعئی یستقیم به وھو الجلد فإنه المذکور ھنا وأما حکم الرجم فلیس 
بمذکور هنا سیجيء بیائە وإضافة الحکم إلیھما لتعلقه بھما وإضافته إليه تعالی لأمرہ به 
لکن المراد ہالجلد المصدر المبني للمفعول إذ المصدر المبني للفاعل صفة الضارب 
وفیما أنزل حکم آخر ثابت بإشارة النص وھو وجرب إجراء الحد علی الحکام علی 
مستحقه فی قولە أو أنزلنا إشارۃ إلٰی رد ما اختارہ الإمام من أن أنزلنا [شارۃ إلی دلائل 
التوحید وقدم الأول لتبادرہ. 

قوله: (ویجوز أن پرفعا بالابنداء والخبر) أي بلا تقدیر مضاف فحینٹفِ یکون خبرہ 


قوله: وتریء بتخفیف الذال علی حذف إحدی التاءین من تتذکرون وکلتا القراءتین من 
التعذکیر لکن القراءة بعشدید الذال عینیة علی القلب والادغام والقراءة بالتخفیف علی الحذف وھی 
قراءةۃ حمزةۃ وحفص والکسائی وقرأ الباقون بالتشدید . 

قوله: أي فیما فرضنا حکمھما یرید أن ارتفاع الزائیة والزاني بالابتداء علی حذف المضاف 
أيی حکم الزائیة والزاني بالاہتداء علی حذف المضاف أي حکم الزانیة والزاني والخبر الظرف 
المقدم المقدر تقدیرہ فیما فرضنا وأئزلنا حکمھما. 

قولە: ویجوز أن پرفعا بالابتداء والخبر فاجلدوا غالفاء لتعضمنھا معنی الشرط أي دخول الفاء 
علی الخبر لتضمن الفاء معنی الجزائیة المنبثة عن الشرط لان اللام في الزانیة والزاتيی بمعنی التي 
والذي فالمبتداً فی الحقیقة ھو الموصول والمبتداً فی الحقیقة إذا کان موصولا صلتہ فعل أو ظرف 
بتضمن معنی الشرط کقولە: ڈلوالذین یرمون المحصنات ٹم لم یأتوا باربعة شھداء فاجلدوعم٭4 
[التور: ]٤‏ فیکون مثل الذي يأتیني فله درھم والنقدیر ھنا التي زنت والذي زنی فمقول في حقھما 
اجلدوا فوله وقریء بالنصب قال ابن جني وھي فراءة عیسی الثقفي وھو منصوب بمضمر أي 
اجلدوا الزانیة والزانی وئممسیرہ فاجلدوا وجاز دخول الفاء لأئه فی موضع آمر وقال معناہ إلی 
الشرط ولا یجوز زیدا فضرہئه قال الزجاج وزعم الخلیل وسیبویە ان النصب هو المختار وزعم 
غیرھما من البصریین والکوفیین أن المختار الرفع لآن الرفع کالإجماع في القراءة وأقوی في العربیة 
لأن معناہ من زنی فاجلدوہ علی الابتداء والخبر ویؤیدہ قوله تعالی: ٭واللذان یاتیانھا منکم 
فآذوھماهچ [النساء: ]١‏ وإنما اختار النخلیل وسیبویە النصب لأئە أمر والأمر بالفعل أولی وقد 
استقصی الکلام فیه في قوله تعالی : ڈلالسارق والسارقة فافطعوا أیدیھما [المائدة: ۳۸]. 


)١(‏ والمراد ہالحکم خطاب الله المتعلق بافعال المکلفین وقد بطلق ما ثبت بالخطاب وھو المراد منا کما 
آشرنا بقولنا وعو وجوب ]جراء الحد. 


۸٭ہ .رہ .ہ۔... ‏ گٌگے۔مووشرا8ہ: ٣٢‏ 
جملة فاجلدوا ویلزم کون الُجملة .الانسانیة خبراً للمبتدً منھم من جوز ذَللٍیلا تاویل ومو۔ 
الظاھر من کلام المص ومنهم ئن ذھب إلی أنه مژول بالقول أو مقول فی حَقهبا اجلدوا 
ولا احتیاجه إلی ھذا التکلفْ آخرہ وضعفه مع أن الوجه الأول یحتاج إ إلی تقِدیر اَلٰیضاف 
وفي ھذا البیان اعتناء بشأنه حیث ذکر أولا ما هو عنوان وترجمة لە لان قوله تعالیٌ: 
٭ؤائزلناھا وفرضناعا٭4 [النور: ۳ ۹ھ" 
٭ڑالزانیة والزانی٭4 1النور: ٢‏ ومن عادة العرب إذا آرادوا تفضیل معنی اعیْناء بشأنہ ُن 
یذکروا قبله ما هو عنوان وترجمة لە. و 
قولە: (والفاء لعضمتھا''' مع سی الشبرط إِد الام بمعتی الذي) إذ المبتداآے را 
صلتہ فعل وإليه شار بقولۃ إذ اللام بمعنی الذي وحقہ أن یکون مبتدا لکنە فيٴ صورۃ 
الحرف فاعطي ما هو مستحقه لما بعدہ لکونە في صورۃ الاسم وإن کان فعلاً في المعتی 
لکن قاعدۃ أن المبتداً إذا کان اسم موصول صلتہ فعل أو ظرف بی یصح دخول الفاء فیٴ خبزہ 
شمولھا في نحو الزانیة والزانی محل کلام ولھڈا قال افازم احامدوفلی نا ظا اید 
عندي أُن مثل ھذا الترکیب لا یتوجه إلا باحد أمرین زیادۃ الفاء کما نقل َنْ الأاخفش أو 
تقدیر إما لآن جراز دخول الفاءٴ فی خبر المبتدأً ]ما لتضمنہ معنی الشرط وإما وقوع المبتذا 
بعد إما ولما لم یکن الأول وجب الثاني انٹھی فنفي تضمٰنه معئی الشرط فیٔلم أنا جعل . 
الکلام مبلیااعلی جملتین أحسن واأحری فالوجۂ الأول :هو المعول ہی سی 
_سببیة محضة لا العطف معھا:إذ الڑنا سیب للجلد أو الأمر بالجلد: ٰ ٰ 
قولە: (وٹریء بالنصب علیٰ إضمار فعل یفسرہ الظاھر) لأن المٹسز إذا 2 کان فی 
ایدو موی یب مسا ایی پسہرس شی ود 
وما نحن فيهٴ فیه إیضاح وتفصیل حیث قید بمائة جلدة فحسن دخول الفاء لان:التفصیل بعد 
الإجمال''؟' بُخلاف زیداً ضربته فإن المفسر عین المفسر فلا یحسن دخول الناء فیۃ: ومثل 
هذا جوز فيە أن یکون الفاء جزائیة اي إن زنا وإِن زنت فاجلدوا وقیل إِنْ أردٹم معرفة حکم 
الزاني والزانیة فاجلدوا لکن لا حاجة إليه. ک-." 


قوله: (یھو أحسن من نصب سور للابر) أی لاجل وفوع الامر بعد لہ من 


قوله: ا مس لاأمر أی نصبٰ الزانیة والزاني علیٰ طریق الاضماز علی_ 
. شریطة التفسپر أُحسن سے سے دسشور و ےج بے تد 


١‏ وفي نسخة لتضمنھا آي لعقیمن ثفظ الزالی: كك 0۸0 لان انمعطوف ثابع لوا نال 
وقد یطلق عليه نظرا إلی المعنی سی و سے مو بسچرب بی ۱ 
)٢(‏ ومنه قوله تعالی: (توبوا إلیٴبارٹکم فائتلوا اکم 3لبقرۃ: ]٤‏ الایة. 


 )۳(‏ إذ لو کان مرفوعاً لزم وقوع الإ٘شاء خبرً وھو لا یکون الا ہتاریل عند بعض. 


؟۲ 


سورة النور/ الأیة: ٢‏ 
باب الاشتعال یختار فیه النصب بخلاف السورة فإن رفعھما أحسن وأما نصبهجا۔ہالنسبة إلی 
رفعھما مل هو أحسن منە أو بالعکس فالرفع أفصح من النصب أاشار إليه ہتقدیم قراءة الرفع 
وقد مر أن الوجه الأول هو المعول فی قراءة الرفع . 

قولە: (والزان بلا یاء) أي وقریء والزان بلا یاء لحذذفھا تخفیفاً واکتفاء بالکر ۔ 

قولە: (وإنما قدم الزائیة لأن الزنا في الأغلب یکوت بتعرضھا للرجل وعرض نفسھا 
عليه أو لأن مفسدته تتحقق بالإضافة إلبھا) وإنما قدم الزانیة مع أن حقھا التاخیر ولذا قدم 
السارق علی السارقة لأن السرقة غلبت في الرجال بخلاف الزنا فإنه غالب فیھا شوقاً فإن 
تحققه یکون بتعرضھا للرجل وتمکینھا مثە إذ لو ابت لما تحقق ولآن مفسدته أي مفسدة 
الزنا وھي اشتباء النسب ولحوق العار وتوبیخ الأغیار وخجالة الأقارب الأخیار تتحقق 
بالاضافة إلی الزناۃ الأشرار والزانیة فیھا مجاز فی النسبة فإنھا مزني بھا وفيه أ٘یضاً إشارة إلی 
تھا أصل فی میاشرۃ الزنا حیث جعلت فاعلة مع أُنھا مفعولة . 

قوله: (والجلد ضرب الجلد وھو حکم یخص ہمن لیس بمحصن) والجلد ضرب 


رفعھما وقوع الإئشاء خبراً فیحتاج إلی التاربل والأصل عدم التاریل بخلاف نصب سررۃ فإنه 
یساوي رفعه فی الجواز لأن رفعه لا یحتاج إلی التأویل وإخراج الکلام عن ظاھرہ فالمفضل عليه 
فی الحسن في الحقیقة عو رفعھما علی الابتداء لأن أصل المعنی نصبھما أحسن من رفعھما للأمر 
أي لأجل وقوع قاجلدوا الذیي هو إنشاء فی موقع الخبر علی تقدیر رفعھما ولا یلزم عذا المحذور 
في صورۃ النصب لکنە رحمه اللہ جعل المفضل عليه نصب سورة بعني ان نصبھا حسن ونصبھما 
احسن منە إذ لا محذور فی الرفع وھنا محذور. 

قولہ: ولآن مفسدته تتحقق بالإاضافة إلیھا أي ولآان مفسدۃ الزنا تتحقق بالإاضافة إلی الزائیة ولا 
تتحقق بالمباشرۃ في غیرھا لان المباشرۃ في غیرھا لا یسمی باسم الزنا بل یسمی بالوطاً واللواطة 
وغیرعما قال صاحب الکواشی وقدمت الزانیة لان الزنا فی النساء اکٹر ولأانھن احرص عليه. 

قوله: والجلد ضرب الجلد أي الجلد مصدر جلدہ یجلدہ أي ضرب جلدہ کقول العرب 
ظھرہ وبطنه ورأسه أی ضرب ظھرہ وبطنه ورآسه وذکر بلفظ الجلد لثلا یضرب بحیث یبلغ اللحم . 

قوله: وھو حکم بخص بمن لیس بمحصن لما دل علی أن حد المحصن هو الرجم لان 
الزائیة والزاني یدلان علی الجنسین غیر العفیفین من الزانی المحصن وغیر المحصن دلالة مطلقة 
والجنسیة قائمة غي الکل والبعض فکانا کالاسم المشٹرك ہین الکل والبعض فللمتکلم ان یصرفه 
إلی أي الجنسین یشاء من المحصن وغیر المحصن والاعتماد علی القرین المعینة للمراد والقرینة 
ھنا علی تقیید عذا المطلق الحدیث وھو الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة ولما دل الحدیث 
علی أن حد المحصن هو الرجم تعین أنْ حکم الجلد مخصوص بغیر المحصن من الزواني فمعنی 
قوله لما دل الدلیل وذلك لدلیل هو الحدیث المذکور اعلم أن مذھب الحنفیین رحمھم اللہ في حد 
الزوانی اللاتی من غیر المحصنات الجلد فقط دون الجلد مع التغریب متمسکین بھذہ الایة فإِن 
المذکور فی الایة الجلد فقط وعند الشافعي حدھن الجلد والتغریب لقوله عليه الصلاة والسلام : 
دالبکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام٢.‏ 


۳۴ کے سورة التور/ الایڈ:‎ ۲٥٢٣ 
الجلد فعل المفتوح العین من الثلائی اطرد صوغه من اسماء الأعیان''''3ضاہتھا: کراننہ‎ 
آصاب رآسە وعانه أضاب غینہ!'' کذا نقل عن التسھیل وقد عرقت أن الم المصذر‎ 
'المبنبی للمفعول ولذا قال وهو حکم یخص الخ اوالحکم الذي یخص بمن لین بِمَََطِدن نا‎ 
مت بی دی سی شاو سی ہی شش عہ ا‎ 
ٰ _ علیھما کما ان اجراءہ واجب:علی الأمراء.‎ 
قوله: '(لما دل الدلیلٴعلی ان حد المحضن و الرجم وزاد الشافعي عليه تغریبْ‎ 
االحر سنة لقوله عليه السلام: دالبکر بالبکر جلد مائة ونغریب عاما) نما دل الدلیل أى‎ 
المشھور من الأحادیث أو الایڈ المنسوخ تلاوتھا وھو الشیخ والشیخة إِذا زنیا ارجمِوهمًا:‎ 
'نکالا دن ال والتاۃ یائیگز کی من لم تجائع لی نکاع ضحیح ووالسمل من کم پرد اور‎ 
ٰ _ شروط الوإحصان کلھا والمعنیٰ حکم زنی البکر بالبکر جلد مائة الحدیث:‎ 
 )ًاتودرم قوله: (ولیس قي الاية ما یدفعہ لینسخ أحدھما بالآخر نسخاً مقبولاً آو‎ 
فعه ا ي ما یدفع التغریب لان ذکر الجلد في الحکم لا ینافی کون التخریب حکما أیضاً لبُا‎ 
ْ تقرر من آن ذکر الشیء ء لا پتافي ما عداہ قال في الھدایة في جزابە ولنا قوله تغالی'‎ 
الایڈاجعل الجلد کل الموجب رجوعاً إلی حرف الفاء أو إلیٰ کوٹ‎ ]٢ ٹؤناجلدواہ*4 [الٹور:‎ 


: کل المذکور انٹھی یعني أن ما ذکر وقع موٴقع الجزاء مبیناً لما یترتب علی الزنا ویجاڑی به 


فلا بد ان یکون جمیع جزائہ:وإٍلا لکان تجھیلاً للبیان فکأنہ قیل لیس لە إلا الجلد دا 


قولهہ: 7ی 2 02. 0 ۰+ ی. ْ 
اقاله الحنفیة رحمھم اللہ من أن ما احتج الشافعي بە من قولە البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام 
متسوخ بالأیة وھذا الرد مردود علی المص رحمہ الہ من طرف الحنفیة بأن المذکوٰر في معرضی 
الجزاء ینبغي أن یکو تمام الُ٘جزاء وما في الاّیة وھو ل(فاجلدوا کل واحد منھما مائة لد ' 
اور ]٢‏ واقع في معرض الزاء فلا بد آن یکون تاماً في الجزائیة وبلزم علی قول الشافعي أن 
ایکون غیر تام ہل یکون ؛ بعض الجزاء فتکون الاأیة غیر وافیه لحکم الزنا علی قوله هو وافِ لە إٰذ 
الو کان التغریب جزہ من الجزاء لتعرضن لە وبین بأن یذکر في الاّیة مع الجلد ولو زید:التغریبْ بھڈا 
الحدیث یلزم الزیادة علی الکتابِ بخبر الواحد وھذا غیر جائز عند أبيں حنیفة رحمه اللہ فہذہ الأایة - 
'نسخت عذا الحدیث في ھذہ الزیادة وفي الکشاف وما روي عن الصحابة أنھم جلدوا:ونفوا منسوخ 
عند أبي حنیفة وفیه بحث لان [٘جماع الصحابة رضي الله عنھم متاخر عن نزول الاّیة:فکیف یکون 
]جماعھم منسوخا بالایة قوله ولہ قي العبد ثلاثة أقرال أي وللشافعي رحمہ اللہ في حد العند ثلائة 
أقوال نصف الأاول المائة من الجلد وثغریب سنة واكثانيی نصف المائة منه وتغریب نصف السنة _ 
بمفوس سو یلر جصریر ما می نہی سامت 


)١(‏ نقل الفاضل المحشي عن أبي ۔ خیان آئه قال وھذا مظرد فی الاسماء لف الٹلالیة امفریۃ: 
۔(١)‏ وکڈا ظھرہ وبطنه. ۱ 


)۳ حمد | زدناء احترازاً عن أالسیاسة کے ہت ای 


سورۂ النور/ الایة: ٢‏ ۲۱ 
ےس سستممر سے ہر ج ای سپ 
فاللأفرب في توضیح کلام الھدایة ما قاله صاحب الکفایة من فوله لأن الفاء یقتعضیٰ۔آن یکون 
الجلد جزاء والجزاء ما یکون کافیاً لأئه من جزأ ہالھمزةۃ أي کفی فکأنه قیل فجزاء: الکافی 
علی طریق الحد الجلد فقط فیعارضه الحدیث لأنه بین أن جزاءہ الکافي أمران فیکوں 
أحدھما ناسخأاً للآخر نسخأً مقبولاً إِن قیل إن الاّیة ناسخة أو نسخاً مردوداً أن قیل إِن 
الحدیبث ناسخ فإنه خبر الأحاد فلا ینسخ القاطع عند الحنفیة وإن جاز عندھم نسخ الایة 
بالأاحادیث المشھورة وھذا مقتضی کلام''' المص وإلا فالحدیث منسوخ قال في الھدایة 
والحدیث منسوخ کشطرہ وھو قوله عليه السلام الثیب بالئیب جلد مائة ورجم بالحجارۂ 
وقد عرف طریقه فی موضعه انتھی وبین صاحب الکفایۂ أنه قد قام الدلیل علی تقدم 
الحدیث علی قولە تعالی : ٭الزانیة والزانی4 [الئور : ]٢‏ لأن حکم الزنا ني ابتداء الإسلام 
الحبس فی الببوٹ والایڈاء باللسان لقوله تعالی : لفامسکوھن فی البیوت* [النساء: ]٦١‏ 
ولقوله تعالی : لفآذوعما4 [النساء: ]٦١‏ إلی أن قال''' فإذا ثبت نسخ شطر الحدیث وھو 
قوله عليه السلام: الشثیب بالثیبٴ الحدیث قولە تعالی: کالزانیة والزانی4 [النور: ]٢‏ 
فكذلك الشطر الثاني فإن قیل ما ذکر بناء علی ما اختارہ الفراء والمبرد في ]إعراب الآیة ۶ 
کون فاجلدوا خبراً وإما علی غیرہ فما الوجه فی ذلك قلنا أشار إليه صاحب الھدایة أبضاً 
حیث قال أو إلی کونه کل المذکور أي فیکون کل المراد إذ الموضع موضع الحاجة إلی 
البیان فکان المذکور تمام حکم الزنا فلو أوجبنا التخریب لکان الجلد بعض الموجب فیکون 
نسخاً کما فی الکمَایة وھذا یعم المذاھب في إعراب الایة ئم قال صاحب الھدایة إلا ان 
یری“”' الإمام في ذلك مصلحة فیعزرہ علی قدر ما یری وذلك تعذیر وسیاسة . 

قوله: (وله ٹی العبد ثلائة أقوال الإحصان بالحریة والبلوغ والعقل والإصابة في نکاح 
صحیح) لقول الأول عدم التغریب والثاني التغریب سنة کالحر والثالث التغریب نصف سئة 
کنصف الجلد وھذا الأخیر هو الموافق للقاعدۃ . 

قولہ: (واعتبرت الحنفیة الإسلام أیضاً) فشروطہ سبعة عند الحنفیة وستة عند الشافعي 
وهو أن یکون حراً عاقلاً بالغاً مسلماً قد تزوج امرأۃ نکاحاً صحیحاً ودخل بھا وھما علی 
صفة الاحصان والشافعی لم بشترط الإسلام . 


. حیث قال لینسخ أحدھما بالآخر ولم یقل لیتسخ الحدیث بھذہ الایۃ‎ )١( 

)٢(‏ تمامہ ٹم نخ ذلك ہالحدیث وھو ما روي عن النبي عليه السلام أنه خرج یوما فقال قد جعل الله لھن 
سبیلاً خذوا عني خذوا الثیب بالثیب جلد عائة ورجم بالحجارۃ والبکر بالبکر جلد عائة وتغریب عام فلو 
کان نول : فالزانیة والزانی 4 قد نزل قبل ھذا الحدیث لقال علیہ السلام خذوا عن ال تعالی ٹلما قال 
خذوا عنی علم أن قولہ: ڈالزانیة والزانیي* لم یکن نزل ئم نخ بقوله: ڈالزانیة والزائی 4 فإذا ثبت الخ . 

(۳) وفي فوله إلا أن یری المام الخ إشارۂ إلی جواب آخر عو ان التغریب محمول علی السیاسة لا علی الحد 
ٹلا نعارض ولا نسخ وفٰي الکشاف تبيه علی ذلك. 


٢ ھکد کو وھ سچھ وہ رہ‎ ٦ 
فوله: (وھو مردود لرجمه عليه السلام یھودیین) فلنا کان کذلك أول: کا قدم بالمدئیڈ'‎ 
بحکم التوریة تم نسخ کذا قیل لکن فيه تأمل قال الکرمائي الأصح آنە عليه آیسلام کان‎ 
متعبداً بشرع من قبله ما لم یکن منسوخاً کذا قیل قال المص في قوله تعالئ: فإماکنت‎ 
اي قبل:الوحي وھو دلیل علی أنه عَلية‎ ٢ تدري ما الکتاب ولا الإیمأ4 [الشوری:‎ 
۱ ۱ . السلام لم یکن متعبداً قبل النّوۃ بھی بشرع'”' فلا اعتداد علی ما في الکرماني‎ 
قوله: (ولا بعارضه من اشرك بالل فلیسن بمحصن إذ المراہ بالمحصن الذي یقنْض لە‎ 
سوج کا متا وا سے لی ہیس سر یہ ا‎ 
استعمال الإحصان‎ ٢2 المحصن علی ما ذکرہ قیل عليه ھذا تقیید للاٍإطلاق بغیر دلیل وأ کیو‎ 
في إحصان الرجم وما ذکرہ :من أنه عليه السلام رجم یھودیین ىک دلیلاً علی التقیید‎ 
فجوابە ما مرامن أنه منسوخٴعلی أن کونە دلیلاً علی التقیید یتوقف علی کونە مقَذْماً بل‎ 
الظاھمر ان هذا الحدیث مؤخر ناسخ لخبر رجمه عليه السلام یھودیین واللہ أعلم بالصؤاب ۔‎ 
فوله: (رحمة) فسر الرأفة بالرزحمة مع أنھا أبلغ فی الرحمة إذ اعتیار الاأبلغیة وم ن‎ 
اأصل المرحمة غیر مٹھی عنهٴفنبه به-علی أن المراد بھا ھنا مطلق الرحمة علی أنە قیل أبلغ‎ 
الرأفة مما تفرہ بە الجوھري وقد فسرت في العین والمجمل وغیرھما بمطلق الٰرحمة‎ 
. افالمص آشار إلی الأبلغیة في سورة البقرۃ علی ما قررہ الجوھري :وھنا إلی کوتھا بمعنی‎ 
مطلق الرحمة تنبیھاً علی استعمالھا ۂ فی المعنیین شی سی عو میں‎ 
یظھر آثرھا فی العمل بالتعطیل أو التسامح وعن هذا قال فتعطلوہ أو تسامحوا وتوجیه الٹھي‎ 
إلیھا وذکر الأخذ ۸+ والخلة س تو ید سان عت‎ 


قوله: رفی درد ترجہ پور نآ کرة اما مات او فرع سی 7غا ری رت 
ھی س و کو ھتہ ہو ے وو سروف چو سو و 
فظھر منە أن الوإسلام لیس من شروط الإحصان ۔ ۱ أ 

قوله: ولا یعارضه من اشْرك باللہ فلیس ہمحصن أي ولا پعارض عدم اٹ شتراط الاسلام فی 
الإحصان :کون اعتبارہ مردودا:قال عليه الصلاة والسلام من اشرك بالل فلیس بمحصن إِذ المراد 
بالمحصن في ھذا الحدیث المحصن ‏ الذي یقتص لە من المسَلم ولیس في الکافر ھذا الإخصان 
یعئي أن المسلوب في الحدیث الإحصان الخاص ولا یلزم من کوٹ الإسلام شرطاً للژإحصال . 
الخاص آن یکوں شرطاً لمطلق الإحصان وھڈا ایا علی اصل الشائعي فان بجعل الاسلام شرما 
لاوحصان فی حق القصاص فلا :یحکم , بقتل المسلم بدل الکافر الذسي ولا یجعله شرطاً لە فی حتّ ۱ 
ارجم ومذعب آبي حنیقة عکمرا فلك فائہ رحمه اللہ لا بجمل الاسلام شرطاً فی الاخصان فی حل 
ارہ ایر وہ بر درس رن شید با ھی ہر ور وو 
برجم الکافر إذا زنی . 


َ. ۱ وبالجملة لم یکن علیہ السلام أُنة قیل الب وی رلاالرسزن“‎ )٥( 
. عذا إشارۃ إلی قرینة أن المراہ ہي بج الرجم إذ کثرۃ الاستعمال من أُقوی القرائن‎ )( 


سورۃ الٹور/ الأپة: ۴ وو 
أبلغ من التصریح ولما کان آخذ الرحمة غیر اختباري حمل الٹھي علی غایتقوهي التعطیل 
و المسامحة . ْ 

قوله: (غي طاعتہ وإقامة حدہ) أي فی شأن طاعتہ ومن جملتھا إقامة حدہ ذکرقایعد 
الطاعة المطلقة ارثباطاً لمقام بیان أحوال الزنا فالمراد بالحد إما حد الزنا آو مطلق الحد . 

قولہ : (فتعطلوء أو نسامحوا فیه) فتعطلوہ بالترك رأساأً أو تسامحوا فیه بالتخفیف أو 
بالقصان أو بھما معا. 

قوله: (ولذلك قال عليه السلام لو سرقت ناطمة بنت محمد) لو إما باقیة علی أصلھا 
أي لو سرقت فی الماضی أو بمعنی أن أي إن سرقت فیما سیأتي والاول هو المتبادر من 
قبیل فرض المحال وتخصیص فاطمة رضي اللہ تعالی عنھا بالذکر لانھا آغر واحب من بین 
آله ورحکم سائرھا یعلم بطریق الأولویة وقال بنت محمد ولم یقل بنتي تنویھا لشأنھا 
وتعظیماً لحالھا فإئه عليه السلام یعرف بأنه موصوف بأوصاف الکمال في ضمن هذا الاسم 
ولم یقل ہنٹ الرسول تواضعا لا سیما في ذکر فرض السرقة . 

توله: (لقطعت یدھا) أي لأمرت بقطم''' یدھا قیل عذا بعض حدیث في البخاري 
عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا أن قریشاً أهمھم أمر المرأۃ المخزومیة التي سرقت فقالوا 
من یکلم رسول اللہ عليه السلام ومن یجتریء عليه إلا آسامة حب رسول اللہ عليه السلام 
فکلم رسول اللہ عليه السلام ققال الشفرة حد من حدود اللہ تعالی ٹم قام فخطب فقال أیھا 
النامن إنما ضل من قبلکم أنھم کانوا إذا سرق فیھم الشریف ترکوہ وإذا سرق الضعیف 
اقاموا عليه الحد وایم اللہ لو أنْ فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت یدھا وعلم من ذلك ان 
فی الحدیث تغییر إما علی روایة المص فاطمة ھذہ ہنت الأسود بن عبد الأسد المخزومیة 
صحابیة سرقت فقطعھا النبی عليه السلام وقیل هي أم عمرو بنت سفیان المخزومیة وفي 
قوله لو سرقت فاطمة نکتة لن اسم السارقة فاطمة أیضاً وقوله بنت محمد روي مرفوعا 
ومنصوباً والرفع علی أُنه صفة والنصب علی تقدیر أعني . 


موله: فتعطلوہ أو تسامحوا یه تعطیل الحد عو تر الجلد رأساً والمسامحة فی الحد الجلد 
سر لا یو چھیا الف ے لااو النے رت اق ات ھ علی الارف ااضصفی علی اقائة اتحذ 
نفسه وعلی الثاني التحریض علی [قامتہ مع الایجاع وعن ابن ماجه عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ 
عنه أن رسول اللہ قّاٍ قال إقامة حد من حدود اللہ تعالی خیر من مطر أربعین لیلة قی بلاد اللہ عز 
وجل وعن ابن ماجه عن أبي ھریرۃ رصضي الل عنه قال قال رسول الل پل حد یعمل بہ فی الأرض 
خیر لأاھل الأرض من أن یمطروا أربعین صباحاً وفی روایة ٹلاٹین صباحاً وفي الحدیث یؤٹی ہوال 
نقص من الحد سوطاً فیقول رحمة لعبادك فیقال لە أنت آرحم بە مني فیژمر بە إلی النار ویڑتی ہمن 
زاد سوطا فیقول لینٹھوا عن معاصيك فیژمر به إلی النار . 


)١(‏ إشارۃ إِلی أنَ إسناد القطع إليه عليه السلام مجاز عقلي لأئە آمر ۔ 


80ےے ہے گل سورة فو لاۃ: ٢‏ 


قوله: (وقراً ابن کثیر بفتح الهمٰزۃ وقرئت ثت بالمد علی فعالة) بفتح الماء کر اسم ْ 
مُصدر وھو الظامر کالسامة والکابة لکن هذا من هذہ المادة قلیل بالنسبة شس ََّ 


بالسکون وفارثہ قنبل کما نقل : غن الجعبري فلیست من القراءة الشاذۃ. 


فوله: (فژإن الإیمان یقتضي الجد في طاعة اللہ والاجتھاد ني إقامة أحکامہ وخدوٴ مرک 
وھو من ہاب الٹھییج) أي التحریض علی طاعة الله تعالی اسف ہد ید لاب ُ 


ان کنت أباك أفاحسن إلي وله نظائر کثیرۃ. 


قولە: (ولیشھد) ولیحضبٰر عذابھما بأن یحضر موضع أحدھما والأمر للاستحباب لا 


للو جوب والتعییر بالعذاب تنبيیه علی أنہ عقوبة شرعت للزجر ومنعه عن المعاوؤدة وللزجر 


سائرہ عنە إذ العذاب في الأصل یتضمن معلی الردع ولا ینائي کونە کفارۃ إذ 2 أنَ 


المحدود لا پؤاخذ في الأخرة ہب الحد في الٰدنیا رامرج .- القتصاص . 


قولە: (زیادة في التتکیل فإن التفضیح قد ینکل اکثر ما ینکل التعذیب) زیا ا آئی 


قوله: وقریء رأفة بفتح الھمزۃ علی وزن حرکة وھذہ فراء: ابن کثبر ولم بختلقوا فیما اع 


فی صسوره الحڈدید واتفقوا علی الفراء: ہسکون الھمرّة لأمجاورة گُولہ ٦ز‏ حقجوے ة ولما کان اثرأفة غعنی 


في القلب لا یٹھی عنہ لن لا یکن باختیار الإنسان حمل 'رحمہ اللہ النھي غن انخاذھا'علی'الکنایة ۱ 


فتعطلوہ فیکون النھي راجعا إلی تعطیل الحد لا إلی اٹخاذ الرأفة وھذا قول مجاھد وعکرمۃة وعطاء 


و سعیا ہن جبیر واللنخعی والشعبی وقال جماعة معناہ الٹھي عن المشامحة في الحد فالمعنی لا ۱ 


تسامحوا في حدھما فتخففوا الضرب ولکن أوجعوھما ضرباً وو قول سعید بن المسیب والخسن 
وللاشارۃ (ليه تال رحمہ اللہ أو تسامحوا ولما کان تعطیل الخد ومسامحتہ لازمین إعادة لانخاذ 
الرأفة ذکر اللفظ الدال علی الملزوم وأربد اللازم وحمله علی المجاز أولی من حملهعلی الِکنایة 
لان الکنایة عند أھل البیان لا تِثافي إرادۃ المعنی الموضوع لە والمجاز ینافیھا وإرادۃ اليعنی 
الموضوع لە اللفظ ھنا لا تجوز لأن الٹھي عما جبل عليه الإنسان غیر معقول المعنی فالوجه أن 
یقال في تفسیرہ فلا تعطلوہ آو لا تسامحوہ ولم بفسر رحم الله النھي المذکور پ نی الاّیة ہما ذکرنا 
لم بقل فلا تعطلوہ رج جج رتا د ہت سدٗ._ 
غتعطلوہ آو تسامحوہ وعذا دلیل علی أن قصدہ إلی الکنایة لان ۔الظاھر من کلامه ارحمه اللہ آنه 


بر ہو ہس و و سو ہیس رنلا سو سام ناظر ایب ۱ 


ان یتامل فیه . ۱ 
ثوله: سو وہ یح سدقت 
ومیجه أثارہ یعني ان قولہ تعالی: ولا تاخذکم بھما رأنة في دین الله !نا کنتم تؤمنون٭ [النوٰر: ۲ 
الآیة تھیج للوالین والھاب غضبھم لل ولدینہ فالمعنی أُبھا الحکام الوالون في أمر الدین تضلبوا فیما 

دینت لکم واستعملوا الحد والمتانڈ فیه ولا یأخذکم الرفق واللین في استیفاء حدودي۔ ۱ :۰ 
قوله : یادۃ فی التتکیل بقال نکل ب تتکیلا نا جعل نال وعیرۃ لبرہ والتْکل بُلکسر القید 


ال ایض دب٤‏ سو و وھ سس تت0“ ٦‏ الاو پے 0 4 س 


سورڈالنور/الایٹڈ: ٢۔۔ہے  ٣‏ ےےہ'ہہہ مہ يےيًہہے۔ ۲۰٥‏ 
الٹنکیل إشارة إلی ما ذکرناہ قوله فإن التفضیح وإظھار فضاحته قد بنكلَِقد یردع عن 
المعاودةۃ وعن فعله مما ینکل التحذیب مما یزجر التعذیب بالجلد والضرب 'اإن شماتة 
الأعداء أشق علی النفوس من سائر البلایا . 

قولہ : (والطائفة فرفة یمکن أن یکون حافة حول شیء من الطوف وأاقلھا ثلاثة وقیلٰ 
واحد أو اثنان والمراد جمع یحصل بە التشھیر) وأقلھا ثلائة أی آفل الطائفة بالمعنی المذکور 
منا وھو فرقة یمکن أن یکون حافة حوله وأما الطائفة بمعنی الدوران فیطلق علی الواحد 
ویراد بھا النفس الطائفة من الطواف بمعنی الدوران فیحمل في کل موضع علی ما یناسبه 
بالقرینة الفعلیة أو اللفظیة فلا یقال إن ھذا مخالف لما مر في سورۃ التوبة وبالجملة أن 
الطواف في الأصل الدوران آو الاحاطة فالاول لا بقتضي الجمع والتعدد والثاني یقتضیه 
فإذا اطلق علی الجماعة یکو جمعاً للطائف وإذا أرید بھا الواحد یصلح أن یکون جمعاأً 
کنی به عن الواحد ویصح ان یکون کراویة وعلامة کذا نقل عن الراغب والثاني هو الأظھر 
لان اطلاق الجمع علی الواحد للتعظیم وتحققه في کل موضع مشکل علی ان النحریر 
التفتازاني قد نازع فی صحة إطلاق الجمع علی الواحد في غیر ضمیر المتکلم مع الغیر فيی 
بحث الالتفات فالاولی أُن یقال إنھا اسم فاعل في الأصل غلبت الاسمیة فإذا اطلقت علی 
الواحد یراد بھا النفس الطائفة فیقدر موصوفھا النفس وإذا اطلقت علی الجمع یراہ بھا 
الجماعة الطائفۂة فالأول أصله الطائفة''' من الطواف بمعنی الدوران والٹانی أصله من 
الطواف ہمعنی الاحاطة ٹم غلبت الاسمیة فأطلقت علی الواحد وعلی الجماعة وإن لم یکن 


بالضم أي جبن والناکل الجبان وھذا المعنی یلائم أیضاً قوله فإن التئفضیح قد ینکل أکثر ما ینکل 

التعذیب أي التفضیح علی ملا الناس قد یجعل الشخص ذا نکول أکثر من تنکیل التعذیب بدوت _ 
التفضیح یعتي ان نکول المرء واعراضه عن التفضیح آکثر من إعراضه عن التعذیب سرآ أي تعذیہ 
سراً أھون عليه من تعذیبه علی مل الناس . 

قولە: والطائفة فرقة یمکن أن تکون حافة حول کل شيء وأفلھا ثلاثة أو أربعة فھي من 
الصفات الغالبة أي می صفة غلب استعمالھا اسماً کأنھا الجماعة الحافة حول الشيء وعن ابن 
عباس في تفسیر الطائفة التي یشاھدون عذابھا هي أربعة إلی أرہعین رجلاً من المصدقین ہالل 
وعن الحسن عشرۃ وعن قتادة ثلائة فصاعداً وعن عکرمة رجلان فصاعداً وعن مجاھد الواحد 
فما فوقه والمختار قول ابن عباس رضي اللہ عنه لان الأربعة هي الجماعة التی یثبت بھم مذا 
الحد أي حد الزنا۔ 

قوله: والمراد به جمع یحصل بە التشھیر فالواحد والائنان لیسرا بتلك المثابة أمر اللہ تعالی 
بان تکون تلك الطائفة من المؤمنین لان عذابھما ہین المؤمنین أفضح والفاسق بین صلحاء قومه 
اخجل ولذا وصف اہن عباس ھؤلاء الحاضرین ہالتصدیق باللہ حیث قال أربعة إلی أرہعین رجلا من 
المصدقین باللہ . 


)١(‏ والطائفة قد بطلق علی غیر الآدمی ولا یبعد أن یکون قولہ: فمن المؤمنین4 احٹرازاً عنه. 


٢۲۵٣ 


سورۃ النور/ الآية: ٣‏ ٰ 
الاحاطة والدوران قوله 5 جمع الخ وفي شرح البخاری''' حمل الشافعيٰ الطاتفة ليی 
قوله تعالی.: : ولیکفنھد عدابهٰما طائفة علی آریع ة4 ([النور+ 9۲۲ کان المص لم ٴیعیمد:عليه 
فقال والمراد جمع 0] " کان ن ثلائة أو أاربعة و غیر ذلك مرضن قول واحد او انان لان ۱ 
۱ الاحاطة فیھما غير واحف وإن ان معنی وس 0 تعن فی اُعلی 
الحافة زالاحاطة . ۱ 


قوله تعالی: از لیا رز راہ مت 0 


قولہ: تو و نت 
ترغب فیھا الصلحاء قال المشاکلة علة الألفة والتضام والمخالفة سہب الٹفرة والافتراق) انت 
الخالب الخ حمل ‏ الکلام علی. الغالب لان الزا نی قد ینکح غیر زانیة ہالمشامدۃ فصحة ففي 
ذلك باعتبار الخلیة فھو عام خص من البعض کما بقال لا یفعل الخیر إلا لرجل إلتقي ہع أن 
من لیس یتقي قد یقعل الخیر وقیل حاصل معناہ الزائی جوا ا ایج 
الی الزنی غیر الزائیة اعنمادً علی ہلھور قریڈ تخصیص العام قوله والمسافجة آئ الزایة۔ 

قوله : شسوی وس اس سم ساشرت بای بس یس سی پوس 


قوله: إذ ذ الغالب آن المائلٴإٰی الزنی لا پرغب في نکاح الصوالح الخ فإن قلت تمرله تعالی :: 
ڈالرانی لا ینکح إلا زانیة أو مشرکة والزانیة لا ینکحھا إلا زان4:[النور: ۳ حکمان کلیان قد وردا 
بطریق القصر فیفیدان أن لا ینکخ أحدٴمن الزواني امرأۃ صالحة ولا ینکح أحداً من المسافنعات 
رجل صالح تعلیل ھذا الحکم الكلي بقوله إذ الغالب لا بصح إِذ یفھم من تعلیله هذا ان بُعض 
الزواتی ینکح امرأۃ صالحة وبعضن المسافحات ینکجھا رجل صالح وھذا ینافي ذلك الحکم الكلي 
یں سپ سس پر ہو پر سر ور ار ے 
حکمه إیاہ السفاح الزنا مأخوذ من سفحت الماء إذا صببته . 

قوله: وکان حق المقابلۃ اذ یقال والزائیة لا تک إلا من هو زان أو مشرك أي رُکان مَتتضیٰ 
الظامر المناسب للمقابلة أن یسند النکاح في الحکم الثاني إلی الزانیة والمشرکة کِما أسند في 
سرسے ہی سو سو سی سی سب اس ٰ 


() ىي شرح البخاري حمل الشافعیٰ الطائفة فی مراضع من القرآن علی أوجہ مختلفة بحسب انمراطن انجی۔ 


في قوله تعالی: ط(فلولا نفر من.کل فرقة منھم طائفة واحد فاکٹ ر4 واحتج یہ علی قیول خبر الواحد وفيٰ __ 


تولہ تعالی: ٭ؤولیژِھد عذابھما طائفة من المؤمنین أربعة وفي قولہ تعالی : ۶نلتثم وو چ 
ثلالڈںچ وفرقوا في عذہ المواضع. سو رق 

)٢(‏ بعدد شھود الڑنا. ۱ ا 

)٣(‏ وفی کلام رد علی من قال الما بالطائفة شھود یجب حضورہم اعم قاؤهم علی اشہادة حیث فال 
رالمراد جمع مطلقاً. ۱ : 


سورة النور/ الاَیة : ٣‏ ۷ 


الظاھر أن یقال والزانیة لا تنکح بصیغة المجھول لقولہ: ںڈإلا من زان النور: ]٣‏ ولو 
کان علی بناء المعلوم لقال إلا زان أو مشرك وإنما اختار المجھول لآن مذھبه 'آل۵,|لنساء لا 
حق لھن فی مھباشرة العقد والمباشر لە ولیھا فمرجع ضمیر فاعله المقدر هو الولي والڈم 
إنما هو للزائیة دون الولی مع أنه المباشر للعقد لان العقد إنما ھو برضاٹھا فبھذہ النکتة کان 
حق المقابلة ما اختیر فی النظم الکریم لآنه مطابق لمقتضی الحال. 

قوله: (لکن المراد بیان أحوال الرجال في الرغیة فیھن لان الّیة نزلت في ضعفة 
المھاجرین لما ھموا أن یٹزوجوا بغایا یکرین أنفسھن لینفقن علیھم من اکسابھن علی عادۂة 
الجاعلیة) لکن المراد |شارۃ إلٰی تلك النکثة التی اقتضت ذلك ضعفة المھاجرین أي 
فقراؤھم لما عموا بکسر اللام وتخفیف المیم أو بالفتح والتشدید یکرین بضم الیاء وسکون 
الکاف من الأفعال لینفقن متعلق بقوله: یتزوجوا وغرضھم من تزوجھن إعطاء ما أخذن من 
أجرۃ الزنا ایاھم فینتفعوا بە إلی أن أغنام اللہ تعالی عنھن فاستأذنوا رسول اللہ عليه السلام 
فنزلت ولا یخضی أن هذا جواب آخر للإ(شکال المذکور أي أن الزانی یراد به قوم 
مخصوصون الذین نزلت الاّیة فی شٛأنھم فھذا الخبر والحصر لا خدشة فیه أصلا وإنما 
الاشکال فی إرادة العموم فیحتاجون في دفعه إلی أنه عام خص منە البعض کما مر فجعل 
هذا من تتمة الجواب الأول لا یخلو عن کدر وکون ھذا جواب آخر مما صرح بە الإمام 

تولە: (ولذلك قدم الزانی) مع أنه آخر فیما قبل لرعایة مقتضی الحال في کل مقام یلیق 
ب٭ تلك الحال ولم یتعرض لحق المقاہلة بحسب الظاھر بعد بیان ما هو مقتضی الحال ولم 
بقل والزائیة لا تنکح إلا زان أو مشرك والزانی لا تنکحہ إلا زانیة أو مشرکة إذ الاحعمالات!٢‏ 
أربعة لانفھام ذلك من المذکور بدلالة النص ولما لم یکن المراد بیان أحوال النساء لم یبین 
أحوالھا بعبارة النص ثم المذکور فی النظم الجلیل من الحصرین لا یستلزم أحدھما الآخر فإن 
حاصل الأول مفھوم الکون منکوحة للزاني مقصور علی الزانیة أأو مشرکة بناء علی الآغلب 
وحاصل الٹائی عمفھوم الکون ناکحاً للزانیة مقصور علی زان أو مشرك فیعم أحدھما من الآخر 
وبہن الزانیة والمشرکة عموم وخصوص من وجہ وکذا بین الزانی والمشرك ولا بد من مذا 


النکاح في کلا الحکمین إلی الزاني والمشرك نظراً إلی المقصود الأصلي وھو بیان اأحوال الرجال 
فی الرغبة فیھن ویدل علی أن المقصود ذلك نزول الایة فی شأن ضعفاء المھاجرین ۔ 

قوله: ولذا قدم الزائی أي ولکون المراد بیان أحوال الرجال قدم الزاني في بیان الرغبة إلی 
النکاح وأآخر الزانیة کما قدمت الزانیة غي بیان الحد علی الزاني لان مقتضی الحال هناك تقدیمھا 
لعلة ذکرت وھنا تقدیمه . 


)١(‏ وھذا إشارۃ إلی توجبہ قول المص وإن کان فیه تکلف وتسف. 
)٢(‏ والائنان منھا مذکوران في النظم بالعبارۃ والآخران لیسا بمذکورین بعبارۂ النص بل مفھومان بدلالة النئص . 


جٹھسکیکینیسیٹٹشسٹە۴٤٥]6۱٭10)س۰+04شش۰ٛ‪شہٛش۰ش۹۰شرشسد‏ سورةاقور/ ليذ 7 ٠‏ 


الٹاویل فی کل قصر الفاعل علی المفعول وبالحکس ونکاح الزاني المشرکة وَعَٰالکتابیة نجائز ۲ 
وآما نکاح الزانیة من مشرك فلیسٰ بجائز فحل النظم الکریم مفوض إليك ۱ 7 ْ 
قولەه: ا نشہہ پالفسا ودمرضی لاتیمة وتسبب لسوء الال والطمن قی ای 
وغیر ذلك من المفاسد) لسوء |القالة وهي کل قول فیه طعن فعطف الطعنْ للتفسیر وقا 
خی اف تکون سعنی انقالة لکن ناب ٹي متا المقام وق نسخة لمت مر 
نصدر میمی بمعنی القول.۔ ٠‏ 80ھ90۷" 
قولە : (وفذلك عبر عن الویه بالتحریم مبالة) اي لکٹر: 00070 کرام 
التنزیھیة عبر عن الکراھة التئزبھیة بالتحریم إما علی الئشبیه البلیغ وھو الظھر لذکر الطرفین. 
اي ذلك المذکور من نکاح الزائیة محرم أي مثل محرم في کونھ ما یٹبخي الاحٹراز عله آو: ٰ 


۔ استعارة تیة ا إت قیل إن ذکر الطرفین لا یمنع الاستعارۃ مطلقاً وقد سبق تحفیقه في قوله: 


ء-+ فاإصم بکم عمي4 [البقرة : ٤۸‏ الاّیة والقرینة علی ذلك قیام الدلیل علّی أت الزنا: 
لا یوجب 'الحرمة المؤبذة ولیْس:الزانیة مَعدودة من المحرمات'ٴ“ والتعریفٰ قد قصد. ۱ 
بالمؤمنین علی أن الزاني لیس بمؤمن تلیظاً وتنبیھاً لی أن إلزنا فعل الکفرۃ. - 


قوله: '(وقیل النفي بمعنیٰ النھي وفد قریء بە) أي بالتھي فیکون مؤبدة لکون ٦٦‏ ۱ 
چس ہا ہبی ہے بت ۱ 


۱ قولہ: 9 09 ال التاس تی شائہ وطمتھم فی نسب اولاہ الین ولدوٹ۔ 
۱ سی سے من المفاسد والاآثام التی تقترف في مجالسة أھل الفسق ومخالطتھم . ۱ 


قولە: لللك عیز عن العزلهبالریم اي ولکوك نکاح المسافحأت جٹھھا بالقساق وا 
عم یس شا موہ ار و تو امہ پیا ۱ 
المؤمئین مبالغة غيي المنع عنہ وإلا فکرامتہ تتزبهیة .لا تحریمیة . ١‏ 


ات قولہ: وقیل النفی ؛ بمعنی الٹھي أي النفي في لا ینکح ولا ینکجھا ؛ ٤0‏ )6 
الزواني فإن لفظ الخبر قد یستعمل في معن الإنشاء مثل رحمہ اللہ فإنہ مستعمل في مغتی لیرجمة 
الله ویژیدہ القراءة بالجزم فالحرمة خینثذِ في وحرم ذلك علی المؤمنین علی ظامرھا وھو حقیقة ' 
الحرام غیر محمٰولة علی التنزیہ ؤحکم التحریم حینثلِ یکون مخصوصاً بالسبب الذي ورد فی غیر۔ 
متجاوز عن مورد وھو نکاح الموشرات من بغایا المشرکین أو منسوخاً بقوله: لوأنکحوا الأیامی ز_ 
منکم٭ [النور: ]٣۲‏ فإنه یتناول المسافحات والحاصل أن قول عز قائلاً: ڈالزا: ىي لا ینکخ إلا: ْ 
ٰ زائیة أو مشزکة والزانیة لا ینکحھا إلا:زانِ آو مشرك4 [النور: ۳ |ذا حمل علی الخبر یکون معنی . 
الحرمة في وحرم ذلك التنزیه عبْرُ عنەه بالتحریم للتغلیظ والتشدید فالمعنی أن من شأن الفاسق ' 
الخبیث وعادته إذا راد التزوج ان ایٹاکح ہمثله في الفق و وہ بالمؤمن الطاھر عن دنس ' 
و او شر سو یہ ھت و اس سہیو بر ویج 


)١( .‏ المذکورات في قوله سس - علیٍکم ماک4 ولا [جماع فيه. 


۲٥۹ 


سورۃ الئور/ الاَیة: ٣‏ 

فوله: (والحرمة علی ظاھرھا أی لا پحمل علی التنزیه علی حقبقَةَ‌الِحرمة) علی 
ظامرھا فلا یحتاج إلی التاویل بالکراهة التنزیھیة . ۱ 

قوله: (والحکم مخصوص بالسبب الذي ورد فیه) أي حکم ٭الزاني لا ینکنإلا 
زانیة4 [الئور: ]٣‏ الایة مخصوص بالہہب أي بضعفة المھاجرین الذین ھم یکوتو0 
سبب لنزول الایة وقیل مخصوص بالسبیب وھو النکاح للتوسع بالئفقة من کراھن وھذا 
خلاف الظاعر . 

قوله: (أو منسوخ بقوله تعالی: ڈلوائکحوا الأیامی منکم* [النور: )]٣۲‏ ذا علی 
مذھب الحفیة ظاھر فإتھم جوزوا أن ینسخ بالعام الخاص وأما علی مذھب الشافعي فالعام 
المتاخر فمحمول علی الخاص فلا نسخ لکن قال الشافعي في کتابه المسمی بالام اختلف 
اأھل التفسیر فی هذہ الآّیة اختلافاً متبایناً فقیل هي عامة ولکن نسخت بقولءه تعالی: 
ڈوانکحوا الأیامی منکم* [النور: ]٣٢‏ وقد روینا عن سعید بن المسیب وھو کما قال 
وعليه دلائل من الکتاب''' والسنة فلا عبرۃ بما خالفه قال البقاعی فقد علم أنه لم یرد أن 
ھذا الحکم ئسخ بآیة الأیامی فقط بل مع عا انضم إليه من الإجماع وغیرہ من الایات 
والأاحادیث بحیث صیر ذلك دلالته علی ما تناولتہ متیقناً کدلالۂ الخاص علی ما یتناوله فلا 
یقال إنه خالف أُصله من ان الخاص لا ینسخ بالعام لان ما تناوله الخاص متیقن وما تناوله 
العام مظنون والقاعدة عندعم مخصوصة بما لم یقم دلیل ظاھر علی بقاء العام علی عمومه 
بل لا حاجة إلی التخصیص لن الناسخ فی الحقیقة دلیل العموم لا العام وحدہ وإليه أشار 
المص بقوله ویؤیدہ أي یؤید الدسخ کذا قیل ولا یخفی ما في ھذا البیان من الااضطراب 
المژدی إلی الارتیاب لان الدلیل الدال علی بقاء العام علی عمومه إن کان ظنی الدلالَة علی 
بقاء العام الخ فالعام بات علی کونە مظوناً وإن کان قطعي الدلالة فالاعتبار علی ذلك الدلیل 
لا العام والحدیث الذي رواہ المص من الخبر لآحاد فلا یکون العام قطعیاً بہ والاآیات الآخر 
مٹل ھذہ الآیة والإجماع لا ینسخ ولا ینسخ قال الإمام وأیضاً الإجماع الحاصل عقیب الخلاف 
لا یکون حجة والإجماع في عذہ المسألة مسبوق بمخالفة آپي بکر وعمر وعلي رضی اللہ تعالی 
عنھم'' فکیف یصح فالحق أن ما أورردہ صاحب الکشاف علی الشافعي من أُن العام إذا ورد 
بعد الخاص حمل علی الخاص عند الشافعی وعند الحنفیة هو ناسخ لە فلا یتمشی ما ذکرہ 
الہمصس علی أصولھم انتھی فالآولی أن ما ذکرہ أولا من قولہ والحکم مخصوص بالسبب ناظر 


عليه الصلاة والسلام أوله بفاح وآخرہ نکاح مبئي علی ھذا الوجه والأیة غیر منسوخة وإٰذا حمل 
علی الٹھي یکون قوله وحرم ذلك علی المؤمنین علی ظاھرہ مؤکداً للٹھي السابق والایة منسوخۃة 
بالآیة الواردة فی اباحة نکاح الآیامی . 


(( لعل مرادہ قولہ تعالی : طڑانکحوا ما طاب لکم من النساء٭۔ 


3 کسسسسلد ھعوھسشڑھش ہهستت سورة ڈالتور/ الاب ۳۳ 


إلی مذہھب اغاس ران نے ,إشارۃ إلی مذمب الحنفیة وما ذکر فی الام ٹفسنزل' 
علی بیان مذھب آرباب الناسخ وتآیید لە بقرینة أن مذعبہ خلاف ذلك ولا ضیر في ین مذعب : 
غیرہ وتاییدہ ہما لاح لە من الادلة کما هو مشھور في المحاورةۃ. نیہ مم 

قول: (فإنه بتناول المسافحات) السفاح الزنا من سفحت الماء نا سی واللا 
الزاني لأنه یلزمہ الصب وباعتباز آصله مجاز تسمیة للملزوم باسم لازمہ ثم صار حقیقة: رفیة 
وتسمیة الزائیة مسافحة مع أٹھا مسفوح بھا کإطلاق الزانیة علی المزنیة وقد مر أآنە مجاز,: ' 

قولهہ: (ویؤیدہ آنه عليه السلام) أي النسخ وقد عرفت ما فيه من أن خیز إِلآجاد لا' _ 
یکون مؤیداً بە لکونە ظني الثبوت واجتماع الظن بالظن ولو کثیراً لا یفید القطعیة وقیل: 
سے مج سی رو رپ وو ربیل ی 
الٹنزِیھیة کما یتنظم اللسخ:_ س-. 
ےت قولە: لسٹل عن ذلك) ای سٹل عن نکاح الات التي زی ھو با فقال علیہ السلام فی 
جوابه أوله أي”؟ أول أمر ازا: نبي سفاح وآخرہ نکاح أي وطہ بالعقد الصحیح وھو حلال: 
والحرام الذي ینفصل عن الحلال لا۔یحرم الحلال لا یکون سبہاً لحرمة الحلال وُھذا بمنزلة 
الکبری فیمنح بانضمام الصغری سهلة الحصول فالسفاح لا بحرم النکاح وھذا بصلح أن:یکون, 
ناسخاً عندنا إن:تحقق فیه الشرط وآما عند الشافعي فلا لأن الحدیث عندہ لا ینسخ الکتاب . ٰ 

قفولھ: (وقیل المراد بالکاح الوطہ فیژول إلی نھي الزاتي عن الزنی إلا بزانیة والزائیة 
أن یزني بھا إلا بزائ) وید الوَطء دونِ العقد . ٰ 


قوله: 50 ٣و"‏ نھي الزاني عن الزنا إلا بزانیة والزأئیة ان 'بزنی: 
الا تھ رس تا رشاہ ہی حرد انل زی عب سی ناف ایی ھد الد کی 
لفظ النکاح من الکنایات التی لا تستعمل إِلا فی الحلال کما ذکر فی تفسیر قصة عرہم وأما افساد: 
من جهھة المعنی فلاٍشعارہ بإباحة الزتا لان معناہ حینثلٍ لا یزن الزان إلا بزانیة أو مشرکة والزانیة لا' 
یزٹھا إلا زان أو مشرك فیڑول المٰعتی إلی لیزن الزاني بزانیة أو مشركکة:ولیزن الزانیة زان أو مشرك 
وھذا ظاعر الفساد وھذا علی تقدیٰر کون النفي بمعنی اُلٹھي وأما إذا کان بمعنی الخیعن الأنتفاء 
فیستقیم المعنی إذ یکوت بیاناً للواقع ون عائشة رضي اللہ عتھا أن الرجل إِذّا ازنا باِرأة لیس لە ان 
یتزوجھا لھذہ الاّیة وإذا باشرما کان زانیاً وقد أجازہ ابن عباس رضي اللہ عنه وشبھه یمن سرق ثمرا 
شجرة ثم اشتراہ وعن النبي قليٍ أنه سثل عن ذلك فقال أوله سفاح وآخرہ نکاح والحرام إ لا یحرم 
الحلال قال صاحب الانتصاف کرہ مالك رحمہ اللہ نکاح المشھورین بالفاحشة ونڈل بعلض أصحابہٴ 
سس عم ہے 2 وا الفو اسق . ٴ 


(١۸)‏ آي ما ذکرہ الا الشاقمی فی کتاہالمسمی لام مفعب غیرہ ممن اخار آلہ منضوخ لا مذعب تق 
والقرینة علیہ کون مذعبہ خلاف ڈذِٛلك وبھڈا البیان اندفع الڑإشکال بالمرة. 
ار وإنما قلنا أي أول أمر الزائي 0 80*00 ہو رۓے لیم من وق 
صس ۱ 


جو موی و چچھچھص‌ےھشسییفیئسسیگفینہٹیبیینفئییئیط افئگسئزیٹھدد زؤ 

قوله: (وھو فاسد) لأنه بشعر بإذن الڑنا بالزانیة وفسادہ ظاھر وفیضورۃ الخبر لا 
یفید فائدۃ معتداً بھا لأن الزانی حین یزنی لا یزنی إلا زائیة وکذا الثانی نقل عَرثٍ:ابي حبان 
أئه قال لك أن تقول یجوز إہقاء الٹھي علی ظاھرہ والمقصود تشنیع أمر الزنا ولذلك(زیدت 
المشرکة والمعنی أن الزانيی وقت زناہ لا یجامع إلا زانیة من المسلمین أو آخس منھا وع 
المشركة انتھی یعئي أن الزاني في وقت زناہ إذا کان فاعلاً لذلك الفعل الشنیع لا محالة لا 
یجامع''٠‏ إلا زانیة من المسلمین أو آخس متھا فلا یلزم الإذن بالزنا نظیرہ قوله تعالی حکایة 
عن موسی عليه السلام: ٭قال لھم موسی ألقوا ما أنتم ملقون٭4 [یونس : ۸۰] قال المص 
ولم یرد بە أمرعم بالسحر والتمويیه بل الإذن فی تقدیم ما ھم فاعلوہ لا محالة توسلا بە إلی 
اظھار الحق وکذا المراد ھنا صورۃة الإذن علی سبیل التشنیع والتھدید في مجامعة لذي 
فاعله لا محالة زانیة من المسلمین أو أخس منھا وهي المشرکة واستوضح أیضاً بقوله 
تعائی : للاعملوا''' ما شٹتم4 [فصلت: .]٥٠٤‏ 


قوله تعالی : وَالن بش الخصکت نم کر با ازیو ہا اج وغز کین ِلد ولا وکح 
تَہَدَة ابد َأزلَيكَ حم القَيثنَ للا 
قوله: (یقذفوئھن بالزنا لوصف المقذوفات بالإ(حصان) وألبت کون المراد الڑنا لا 
غیرہ من أنواع الشتم بقوله لوصف المقذوفات بالإحصان الخ فإن جمیع المذکورات من 
حیث الجمیع مختص بالسبب بالزنا لان القذف بغیر الزنا یکفي فيه الشاھدان ولا جلد 
ثمانین جلدة ھذا تفسیر العام بالخاص إذ القذف الرمی البعید المستلزم لصلابة المرمي قیل 
وإنما عدل عن القذف إلی الرمی لان القذف الرمی البعید المستلزم لصلابة المرمی والقیدان 
المذکوران اعتہارھما لا یناسب المقام انٹتھی وھذا البہان یقتضی عدم تفسیر الرمی بالقذف 
وھذا القائل فسر الرمی بالقذف تبعاً للمص . 
قولە: (وذکرھن عقیب الزوالي واعتبار أربعة شھداء بقولہ: ٭ٍلم لم بأتوا 4 [النور : )]٤‏ 
ة ٹم للاستبعاد أي قذفھم المحصنات عجیب وعدم اتیان الشھداء اأعجب ونیل کلمة 


قوله: لوصف المقذوفات بالإحصان یعلي أن القذف بحسب اللغة فعل عام المعنی متنارل 
للقذف بالزنا وغیرہ لکن المراد به عنا هو القذف بالزنا ولمتخصیصے به ہنا ثلاث قرائن الفرینة 
الاولی وصف المقذوفات بالإحصان حیث قیل یرمون المحصنات ولم بقل یرمون النساء الإحصان 
لکوئە منبئاً عن العفة من الزنا یدل بحکم المقابلة علی أن المراد بالرمي القذف بالڑنا فمعنی 
لإوالذین یرمون المحصنات48 [اڈنور : 1] وائذین یقذغون العفیفات عن الڑنا بالزلا والقریئة الثائیۃة 
ذکر المحصنات عقیب ذکر الزواني والقرنیة الثالثة اشتراط أربعة شھداء لثبوتہ لان القذف بغیر الزنا 
یکفی لائثباته شامدان . 


)١(‏ بصیفة الٹھيی مجزوم الآخر۔ 


ہش 


کت اتاخی دلت علی آہ لا یجب علیہ الایان پالشھود علی الفود تھی وھ معطرَی الشرع اد 
عموم الشهادة کذلك فلا یحتاج إلی التثبيه عليه علی أنه یوھم ان اتبان الشھداء علیٰ؟الفور لا _ 
یحسن بل لا یصح إذ مقتضی التراخي الزماني ذلك ولم یجیء ء ٹم لا یاترن باربعة شھداء کتا فو 
لظاھر إٰذ الجلد إنما یترتب علی عدم اتیان الشھادة کوٹھا ماضیة بالسبة إلی الجلد لا السمبلا' 
فان عدم اتیانھا بالنسبة إلی المسٹقبل إتما یتحقق في فی آخر العمر وأیضاً لا یتصور أُن.یتاخر عن عن 

لجلد اتیانٰ الشھادۃ في المستقبل والمراد أربعة رجال خلص شھداء لأن التاء دلت علی کوٹ , 
المراذ الرجال واستدل الفقھاء بمثٹل هذہ الآیة علی ذلك'"'. ْ : ث 
٦‏ قوله: (والقذف بغیرہ مثل :یا ماسق فوصت مد بای 

المحصن) قیل فیه شبه مصادرة زلیسی بشي؛ لأله لیس المراد اثباتِ ما ذکر بهاٍہ الاَيَةٌٴ بل 
بیان أنه المراد بعد ثقرر ما ذکر ۂ فی الشریعة انٹھیٰ وجە کونە شبه مصادرةۃ هو ان قوله: ْ 
یقذفوٹھن بالزنا فی قوۃ قولە لّ القذف بغیر الزنا فإنه بوجب التعزیر ٹم أخذہ :قي الدلیل: 
مٰصادرة بالنسبة إليه وإلما قال شہه مصادرۃ لأن ذلك في الدعوی غیر مصرح بەھ:بل بطریق . 


۲ اللزوم ولا یخفی ضعفہ إذ لو صْح ھذا الاعتبار لتحقق شبہ المصادرۃ في کثیر من المراضع 


وجوابه علی تقذیر ورودہ أن قوله والقذف بغیرہ الخ لیس من تتمة الدلیل لان الدلیل یتم 
بدونه بل جوابٰ سؤال مقدر وھو أي شيء یلزم بقذف غیرہ فاجاب بذلك وکذا یوجب. 
التعزیر فی قوله یا کاثر عندنا وأما'عند الشافعي فإن قال ذلك بغیر تأاویل یو جب گکفرہ وردته. 
لا الع یر کما نقل عن الروضةلحدیث من کفر مسلماً بغیر حق فقد کفر وفي المسالة بحث: 
شریف مبسوط فی محله الملیف*. ۱ 

قوله: (والإحصان هھنا پالحریة والبلوغ والعقل والإسلام والعفة عن الڑتی وَلا فرق 
فيه پین الذکر والأئئی) هھتا اجتراز عن الإحصان في الزاني ول پشترط جو النزیی پکاےز 
صحیح واوت* مع ہف تخقق الشروط الخمسة . جے 


قوله: یہ رہش رر ںہ 
فی باب القذف ھذہ الأمور الخمسة اتفاقاً بینتا وبین الشافعيی رحمہ اللہ و ھہ ‏ ےج 
عندنا وخمسة عند الشافعی لانا لا نشترط الڑإسلام في الإحصان في باب الرجم والشافعي یٹ بشقرزطه ._ 
فوله الا تری لد ہے الا الا آئ لا تق اتی |جرا ملا العکم علہسائال مراء 

کان المقذوف رجلاً أو امرأۃ یجریٔ۔علی القاذف حکم القذف وعو الجلد ثمانین جلدۃ وإن ورد النص, 
فی قذف النساء وأما تخصیص النسء بالذکِر وإِن کان الحکم یعم المحصین أیضاً فلخصوص الواقعة لا 
لشخصیص الحکمم بھن فلا یقتصز علی موردہ ولأن قذف النساء اغلب واشنع فلکون قَذفھن إغلب ٠‏ 
واشنم وردایجاب حکم الْجْلد ظامْراً فیھن وھو اعم قي حق النساء والرجال جمیعاً. ْ 


)۱( لان العدہ فرح انا ہہ الی العشرۃ مذکرة بالتاء ومژنثة بلاتاء, 
)٣(‏ وحاصلءه إِن قال ذلك متحستاً للکفر پکفر قائله وإلا فلا 


۱ ٰ ٤ صسەە"‎ 1 


سور النور/ الیڈ: مٗ .ہس سسسسس ہے مم ممْ.۔ہ تھے - _ ب۳٦۲‏ 

قوله : (وتنخصیص المحصنات لخصوص الواقعة أو لأن قذف'اكساء اغلب 
واشتع) لأتھا لزلت في امرأة عویمر الصحابی کما في البخاري فلا مفھوم عنلالقائلین 
فضلاً عن المنکرین للمفھوم بل لا بعد أن یقال إن حال الذکور علمت بدلالة می 
فیل عليه إن قوله أغلب وأشنع یوجب اخلالا بثبوت الحکم بدلالة النص وآجیب بأن 
المص شافعي المذھب لا یلحقه بالدلائل بل بالإجماع أو الحدیث أو القیاس والأولی 
فی الجواب أنه ثبت بدلالة النص عندنا بالنظر إلی التعلیل الأول وھذا کافِ فی الباب 
لأنه یتم بلا ملاحظة التعلیل الثانی ۔ ۱ 

قوله: (ولا بشترط اجتماع الشھود عند الاداء ولا بعتبر شھادة زوج المقڈوفۃ خلافاً 
لأبی حتیفة رحمه اللہ) ولا یشترط اجتماع الشھود الخ ہذا مذھب الشافعی وأما عندنا 
فالاجتماع واتحاد المجلس فمعتبر ویجوز شھادۂ الزوج معھم لکن الفرق أآله یلاع:!'' 
وغیرہ یحدون إن لم تصادف الشھادۃ موقعھا. 

توله: (ولکن ضربه اخف من ضربات الزانی) استدراك من قوله: ٭ناجلدروا4 
[النور: ]٢‏ فإنه لحد القذف بالزنا والمتبادر عدم الفرق ویوھم أن ضربه مساو لضرب الزنا. 


قولہ: ولا یشترط اجتماع الشھود عند الآداء ھذا عند الشافعي رحمہ اللہ وعو مذھب المص 
رحمه اللہ ولڈا اما اختارہ وآما عند أبی حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ غالواجب ان یحضر الشھرد في 
مجلس واحد لائھم إن جاؤوا متفرقین وشھدوا علی القاذف فرادی یکونون قذفه أیضاً۔ 

قولە: ولا تعتبر شھادۃ زرج المقذوفة وھذا أپضاً عند الشافعي خلافاً لأہی حنیفة رحمه اللہ 
فِإنَ عندہ یجوز شھادة الزوج لزوجته إذا فقذفت وادعت القذف علی قاذفھا. 

قوله: ولکن ضربە أخف من ضرب الزنا ھذا استدراك من قوله ولا یشترط اجتماع الشھود 
ولا یعتبر شھادۃ الزوج فكأنه فیل ولا بشترط اجتماع الشھود عند اداء الشھادۃ ولا بعتبر شہادۃ 
الزوج ولکن بعتبر ویشترط تخفیف الضرب عند اقامة الحد واستیفاء الحق وإنما شرع أن یکون 
ضرب القذف اخف من ضرب الزنا لضعف سیب الضرب واحتماله إما ضعف سبە فلآان القذف 
قول والزنا فعل والفعل أقوی في کونە فحشاً من القول فلذا کانت عقوبة الفعل أشد وعقوبة القول 
اأخف وأما احتماله فلا احتمال أن یکون القاذف صادقاً فی قذفه إلا أنە عوقب صیانۂ للعرض وردعاً 
عن ھتکه ولذلك نقص عدد حد القذاف عن عدد حد الزنا واشد الضرب ضرب التعزیر ٹم ضرب 
الزنا ثم ضرب شرب الخمر ثم ضرب القذف والسر في ھذا التفاوت أن التعزیر لما نقص عدداً زید 


)١(‏ أي یلا عن الزوج مع امرأتہ وغیرہ یحدون حد القذف کالقاذف أولاً إِن لم بتحقق الشھادة علی وجه شرعی. 
نقل الفاضل المحشي عن الذخیرۃ أنە قال لو جاء متفرقین فی مجالس مختلفة وشھد علی الزنا واحداً بعد 
واحة لع قیل عل الٹھادۃ ربحدون حد القذف عندنا وفقی الکائی اتحاد المجلس شرط لصحۃة الشہادۃة 
بالرنا عندنا خلافاً للشافعي ونی الذخیرۃ أیضاً إِذا شھد أُربعة علی المرأة بالزنا واحدھم زوجھا ولم یکن 
الزوج قذٹھا قبلت شھادتھم رائے علبھا الحد رإِنِ کان الزوج تذنھا أولا وباقيی المسلمین بحالھم فیم 
قِلْفه یحدوت وعلی الزوج اللعان الہ صاحب الکافي خلافاً للشافعي , 


۲٦٤ 


: سورة الو ر/ الایڈ: گے 
تولە: (لصفِ یه راحفمالہ) لصف سیہ لاہ لیس بڑا بل اعدم با سمل ای ٰ 
للصدق والکذب . ۱ ۱ ۱ ۱ - 
تول: (ولذلك نقص عدہٰ) ولفائل آن یقولَ نقصان العدد کا فی الفرق ریم تاد 
حاجة إلی کون ضربہ أخف فالأولی اثبات کون ضنربه أخف عدم ذکر قوله ولا تاخْذكم' 
بھما رأفة٭ [النور: ]٢‏ ھنا وذکرہ ناك وأما التعزیر فضریه أشد من ضرب الڑتا ولما لم 
یکن التعزیر مذکوراً في النظم إلکریم لم یتعرض لبیان الفرق بینھما: فما قیل إنە یرد النقض: 
بضرب التعزیر إذا کان المقذوف غیر محصن فإنه أشد من ضرب الزنا مع 'قیام العلة 
المذکورۃ فيه فضعیف لأآن بیٹھما تفاوتاً فاحشاً من حیث العدد فلو جری فيیه النأخفیف: من ' 
حیث الکیف لذی إلٰی فوت الٰمقصوم وھو الانزجار بخلاف:حد القذف فإن التفاوت بیٰنھماٴ 
قلیل کأنە قیل فی التغلیل لضعف 'سببه مع عدم تادیه ]لی فوت المقصود لأن عددہ کٹیز فی: 
نفسه وإن کان قلیلاً بالٹسبة إِلیٴٰ حد اُلزنا وآما ما قیل في جوابە أنە إن أراد أتہ أشد کُہا' 
فظاھر الدفع وإن أراد کیفا فغیز مسلم لأن کون أربعین شدیدة اأخف من مائة معتدلة غیر, 
سی رو ماف ہے ا سو وہ رر ےس یہو وی 
الھدایة وغیرہ فالمناقشة فيه غْلی ما یتبادر من کلامه سخیفة جدا ونصب ثمانین نصب: _ 
المصادر کنصب مائة لھا عبارة عن الجلدۃ ونصب جلدة علی النمییز من ذات مُذکورۃ. ٰ 
قوله: (ولا تقبلوا لھم شبھادة) وکان الظاھر ولا تقبلوا شھادتھم لکن قصد المبالغة 
فقیل ولا تقبلوا لھم شھادۃ کقوٰله تعالی: فرب اشرح لي صدری4 [طه: ]٦٢‏ قال المص, 
هناك وفائدة لی ابھام المشروح آرلاً ٹم رفعه یڈک ‏ الست تاکیذا زمبائغة انتھی وکذا الکلام, 
ھنا کما لا یخفی لما فیه من الابھا م أؤلاً والتفسیر ثانیا وعو أوقع ۂ ی الشی: کپ 5+ 
قوله : (اي شھادۃ کانت) و نکرۃ وقمت فی سیاق العی ٹھی فی سو کدا 
ہي النفي . ً۳ ۲ 
نے قولہ: (ائہ مقترا تحقق اٹراؤہ بحکم الشارع لحکمٰہ بیقہ ما لم یت آمند الّٰص ٣‏ 
وإلی آخر العمر عندنا والماسق :ما دام 'فاسقاً لا تقبل شھادته ,وأما القذف بغیر المخصن بالزنا 
او القاف:یغیر الڑنا:فلیس بفشق بخکم الشرع حیث لم بحکم في النظم الخیل بقّق 
بخصوصہ کما کم في شأن القاذزف للمحصن بالزنا فیقبل شھادتھم . خ 7 
قفوله: (وقیل شھادتھم ني القذف) بشرینة 2 العمر ات بس نود اه 


وصفاً برا لَنَقَمانه وحد الزنا منْصرٰص في تخلیللہ قال اللہ غڑولا تاخذکم بھما رآفة في دین:اللک 
[النور: ٢‏ وحذ الشرب سببە مٹِیقن بخلاف القذف أنه محتمل للصدق غیر متیقن کذبە کذا فی 
کتاب سلالۂ التعزیر فإئه إذا لم یکن المقذوف محصناً بعزر القاذف ولا یحد أنِ یکون المقذوف: 
وس ہو مو ات جو وتوہ : ا _٭ 


. وآن قوله إن إراد أنه أشد ت7 لا فائدۃ فیه‎ )١( 


سور النور/ الأیة: ٤‏ پاش 


العموم مقتضی ''ٗ القاعدة وما ذکر من القرینة علی التخصیص لیس بقويٌلأنِ شھادتھم في 
القذف تدخل تحت العموم دخولاً أولیً. 

قولە: (ولا یتوقف ذلك علی استیفاء الجلد خلافاً لأبی حنیفة) نإن عنذیتوقف 
عدم قبول شھادٹھم علی استیفاء الجلد فیقبل شھادتھم قبل الجلد بعد القذف لان ثعلق 
المحصنات بواسطة الجزاء وفي دلائل الاعجاز جزاء الشرط قسمانِ جزاء للشغرط ابتداء 
کقولك إن جاء زید فاعطه واکسە وقسم یعتبر فيه جزاء بواسطة الجزاء الاول کقولك إذا 
رجع الأآمیر استأذنت وخرجت أي وإذا استاڈنت خرجت فکون الخروج جزاء لرجوع 
الأمیر بواسطة الاستثذان ففي الحقیقة الکلام ینحل إلی شرطین'' وجزاءین کما أُشیر 
والأاصل قبول الشھادۂ وقع الشك فی الرد فلا برد بالشك لأنه أي عدم قبول شھادتھم 
من جملة الحد المندریء بالشبھات وعدم تسلیم الخصم بذلك غیر مضر لان ما ذکرناء 
من أن الجزاء قسمان الخ مقرر عند أرباب البلاغة وقد قررہ اللحریر فی المطول مع أنه 
من الأئمة الشافعیة وإنما بنفع ذلك أن اثبت أن ما نحن فبه من القسم الأآول للجزاء 
ودون إِثباتہ خرط القتاد . 

تولہ : (فإن الأمر بالجلد والٹھی عن القبول سیان في وقوعھما جوابا للشرط لا ترتیب 
بیٹھما فیترتبان عليه دفعة واحدة) وفیه منع قوي بسند جلي وقد عرفته آنفاً قوله لا ترتیب 
بینھما إِن آراد آله لا ترتیب بینھما قطعاً فمسلم لکن لا یضرنا وإن أراد أنه لا ترتیب ہینھما 
ولو احتمالاً فغیر مسلم والمستند ما سبق. 


قوله: ولا یتوقف ذلك علی استیفاء الحد خلافاً لأبی حنیفة رحمه اللہ أي لا یتوقف رد 
شھادتھم وعدم مبولھا علی استیفاء الجلد لان قوله تعالی : طافاجلدوھم* [النور: ]٤‏ وقوله: 
ولا تقبلوا لھم شھادۃة أبدا4 [النور: ]٤‏ جملتان واتعتان جزاء للشرط الذي هو یرمون 
المحصنات کل عنھما جملة مستقلة بالجزائیة لە لا یترنب الثائیة علی الأولی بالفاء التعقیبیة أو 
ہثم حتی یتوقف عي علیھا بل جاءت الثانیة بالواو الجامعة لھا مع الأولی في معنی الجزائیة 
للشرط المذکور فیکون کل من ھاتین جزاء مستقلاً عترثباً علی الشرط ابتداء ہلا واسطة الآأخری 
فیکون کأن قیل: ٭والذین یرمون المحصنات ثم لم پأتوا باربعة شھداء4 [النور: ]٤‏ فلا تقبلوا 
لھم شھادة أبداً فیرد شھادتھم بمجرد القڈذف جلدوا أو لم یجلدوا وعذا عو قول الشافعي رحمه 
اللہ وأما أبو حنیفة رحمه الل فإنه بعتبر التعقیب اللفظی فی عطف الجزاء الثائي علی الاول وإن 
کان بالواو الجامعة ویقول ذکر الٹھي عن قبول شھادتھم عقیب الأمر بالجلد یدل علی أن 
الثانی یتوقف علی الأول فلا ہرد شھادتھم قبل أن یجلدوا. 


)١(‏ کما ذکرنا من أن النکرۃ الواقعة في سیاق الٹھي والفي تفید العموم. 
() وعنا والذین یرعون فاجلدوهم شرط وجزاء وإٰذا جلدتموعم فلا تقہلوا أپم شہادتھم شرط وجزاء آخر ۔ 


وھد ڈگ کچھ ھت ۲ سور النور/الایة: 5 
۱ قولہ: (کیف وحاله قیل الحد اسوأ مما بعدہ) من قبیل المشاغبة إِذ اقاوئنۃ قتصضی 


ہت فولے. 7700000 رس تق صصح یی 
استیفاء الجلد وحال القاذف قبل الجلد آسوأ من حاله بعدہ کون حاله قبل الجلد آسوأ ما بعدہ مث 
خیث إنه علق ہذمتہ حقان حق اللہ وحق العبد وبعد الجلد بسقط الحقان: جمیعاً فیکون بعد الجلد ' 
کالتائب عن الذنب في سقوط الإئم عن ذمته وقبله کالمصر غليه وفیە خلاف آخرٴ بین الأئمة 
الشافعية والحنفۂة رحمھم الله وو أُن القاذف إذا ناب عن القذڈف تقبل شھادته عئد الْشافعي ولا ۱ 
تقبل عند أي حنیفة رحمھما اللہ وھذا الخلاف إنما نشّأ من اختلافھما في أن قوله عزْ من قائل: 
طأولثك عم الفاسقون 4 [النور: ]٤‏ أھو معطوف علی الجزائین الأولین منخرط معھما في'سلك . 
الجزائیة آم هو جملة مُسعقَلة لا تعلق لھا بالجزاەین فعند الشافعي هو معطوف علیٰ الجزاءین' 
ومنخرط معھما في سلك الجزائیة وأن المسٹٹنی منە بقولہ : غإلا الذین تابرا واصلجوا أعمالهٔم؟4. ْ 
هو اأصل الحکم وھو اقتضاء الشرْط لھذہ الأمور الثلاثئة فحاصل المعنیٰ قذف المحصلات یوچپ ! _۔ 
علٰی فاذفه مدہ الأمور لان التی: ھی الجلد ورد الشھادة والفسیق إلا إذا تاب عن القذف وأصلح ۔ 
عمله بالانقیاد للجد آو الاستحلال عن المقذوف فح لیس عليه المعاقبة بنا یقتضیه قذفه من رد 


7 الشھادة والتفسیق فلا یرد شھادته ولا یحکم علیه بالفسق فإن معنی الکلام من یرم المحصنات :_ 


فاجلدوہ وردوا ٴشہادتہ ونسقوہ ہ إلا من تاب وأصلح عملە ولما أوعم ظاھر قوله رحمۃ اللہ 
ْ والاستثناء راجع إلی أصل الحکم ُوھو اقتضاء الشرط لھذہ الأمور أن بسقط الجلد عنٰ القاذف أیضاً, _ 
لائه من مقتضیات الشرط والاستثناء قد أبطل اقتضاءہ لھا فیلزم منقوط الحد عنه کما لزغ سقوط رد ۱ 
الشھادة والتفسیق دفع رحمه ال ھذا الوهم بقوله ولا یلزمه سقوط الحد أي ولا یلزم رجوع : 
. الاستثناء إلی أصل الحکم أن یسقِط الجلد عن القاذفٗ إذا تاب ,عن القذف لأأن من تمام التویة أن . 
ینقاد للحد أو پستحل من المقذوف فالمعنی یوجب رميٰ المحصنات عذہ الأموز الثلائة علی : 
. القاذف إلا إذا تاب عن القذف وانقاد للحد أو استحل عن المقذوف فح لا پوجب الرمي رد شہادته : 
وتفسیقه وآما الجلد فمن قبیل توبته والحاصل أن استثناء التائب أبطل اقتضاء الشرط للآخرین من ' 
مذہ الثلاثة ولم یبطل الأول لأئە من تمام توبتہ فالمراد بقولہ من بعد ذلك في طإلاً الذیْن تابوآ: من ٣‏ 
بعد ذلك4 من بعد القذف فمعنی قوله لا تقبلوا لھم شہادۃ أبداً لا تقیلوا شھادتھم ما ئم یٹوبوا!' _ 
وقال أبو حنیفة رحمه اللہ قوله عزْ من قائل فوأولئك ھم الفاسقونچ [النور: ٤ا‏ لیس بمعطوف :- _ 
علی الجزاء غیر منخرط في حیز الُجزاء بل هو جملة اعتراضیة غیر داخل في حیز الجزاہ جینت فی ' _ 
معوض التعلیل للٹھي علی ما ذکرہ ابن:الحاجب فی أماليہ وقول صاحب الکشاف وآبو جنیفة چعله : 


کلام مستاأنفاً قریب من ہذا والاسٹثناء را جع إلی الحکم بالفسق المدلول عليه بھذہ الجملة فالمعنی . ۱ 


اولنك الرامون محکوم علیھم بالفسٰق إِلا الذین تابوا من الفسق وأاصلحوا أعمالھم فانہ غیر محکوم _ 
علیھم بالفسق فعلی ھذا معنی ظإمن بعد ذلك 4 من بعد الفسق ولما کان الاسکثناء راجعا:إلی ' 


مضمون جملة ٭أولئك هم الفاسفون چ4 ولم یرجع إلی افتضام الشرط للجزاء لم یھدم اوالاستثناء | ۱ 


حکم قوله ولا تقبلوا لھم شہادۃ أبدا فبقي سالماً عن ابطال الاستثناء فیلزم أن رد شھادٹھم أبداً اي 
إلی آخر عمر القاذف واختار صاخب الکشاف دخول الجمل الثلاث في حیز الجزاء ُھو حنفي أٔ 
المذھب فیلزمہ أن یرجع الاستثنام حینتلِ إلی الأآخیرة لثلا یخالف ما اختارہ من تفسیر الکلام مذھبه ' 


قوله وقیل إلی النھي أي وقیل الاستثناء راجع إلی النھي في .فولا تقبلوا لھم شہادۃ٦‏ فح کون ٰ ٴ 


سورة النور/ الایة: ٤‏ نو 


احتمال الترتیب بینھما ولو لم یکن مقطوعا بەہ والاحتمال کاف في إثبات 'ملوبنا فکیف لا 
بحترفهہ الخصم المنصف الطالب للحق وجواز کون والذین یرمون مفعولا ' یل ''' علی 
طریق الاشتغال لا پضرنا أما أولاً فلانا نختار کونە شرطاً والظاھر أن المص اختارۃوالِکلام 
معه علی ذلك التقدیر وأما ثانیاً فلانا نقول ما قلنا أولاً من أنه یحتمل أن یکون شرطا وَأن 
یکون مفعولاً لفعل محذوف وعلی الأول فالحمل معلوم وعلی الثاني یرد شھادته ولو قبل 
الجلد ولما لم یرجح أحد الاحتمالین علی الآخر والأصل قبول الشھادة وقع الشك في الرد 
قبل الجلد فلا یرد بالشك فاندفع إشکال بعض المحشین قوله کیف وحاله قبل الحد الخ أي 
فرد شھادته قبل الحد أولی من ردھا بعدہ وأنت تعلم جوابه من أن القاعدۂ تقتضی احتمال 
الترتیب بیٹھما فلا نفع للاسوئیة والمحشي علله أولا بأنه لاجتماع الحقین عليه حق اللہ 
تعالی وحق العبد ثم ودہ بقوله وفيە أنه ن آراد آنه سوا حالاً عند الناس فظاھر آنه لیس 
کذلك'' وإن أراد أنه عند الل فالمعئبر فی الشھادۃ ما عند الناس ولٰھذا لا تقبل شھادۃ 
ا وت اس متھوس حر 
الترتیب ولو احتمالاً مفھوم من النظم الجلیل . ٰ 

قوله: (ما لم یتب وعند أبي حنیفة إلی آخر عمرہ المحکوم بفسقھم) أي في الشرع 
یحکم ہفسقھم سواہ کانوا فاسقین في نفس الأمر إن کانوا کاذبین في قذفھم أو لم یکن 
كکذلك إن کانوا صادقین فيیه وعجزوا عن الإثبات وسیجیء الکلام فيه إن شاء اللہ تعالی ٹم 
قوله تعالی : لوأولئك هم الفاسقون4 [النور: ]٤‏ غیر داخل في حیز الجزاء عند علمائنا 
بل ھی جملة مستانقة مبتدأۃ غیر واقعة موقع الجزاء لقیام دلیل عدم المشارکة في الشرط 
فإئه جملة خبریة غیر مخاطب بھا الأئمة والحکام بدلیل إفراد الکاف في أولئك بخلاف لا 
تقبلوا لھم شھادة فإئه عطف علی فاجلدوا بالاتفاق ویجوز أن یکون جملة أولتك معطوفة 
علی الجملة الاسمیة وھي قولە: ٭والذین یرمون4 [الئور: ]٤‏ والقول بأان عطف الخبر 
علی الڑنشاء وعکسه لاختلاف الأغراض شائع وإن إفراد الکاف للخطاب مع الإشارۃ في 
خطاب الجماعة کقولە تعالی : ۶ عفونا عنکم من بعد ذلك 4 [البقرة: ]٦٥‏ ضعیف لائه _ 
خلاف الظاھر فلا بصار إليه مع تحقق الوجه الأوجه ولا کلام في جواز ذلك لکن الحسن 
370 وھو عند آرباب فی حکم عدم الجواز ۔ 


محل المستثنی الجر علی أنە بدل من المجرور فی لھم فالمعنی لا تقبلوا شھادۃ لھم إلا الذین تابوا _ 
منھم فإذا تابوا اقبلوا شھادتھم ولا تردوعا وہذا أ٘یضاً علی أصل الشافعي رحمہ اللہ . 


9و لد اجلدو! الدین یرعموں. 

(٢)‏ لان المحدود في القذف اسوأً حالاً عند الناس عکس ما قاله نعم إنه اسوأ حالاً عند اللہ تمالی إن کان 
کاد ذباً في قذفه لکن المعتبر في الشهادۃ ما عند ا ناس . 

(۳) لأآن إفراد الکاف في أولئىك خطاباً )لئے ہانتاوبل مع کون الخطاب جمعاً فی باقیہ لیس لە وجەہ حسن 
بحسب ظاھر الحال والتمحل في توجیھه ینقیض بە البال . 


٥۸ےے‏ مج سسشسشسس ہہ شوواالورالؤت ہ٥‏ 


قوله : (عن القذف)۔ ۱ 
قول: (أعمالھم بالتدارك) أشار إلی ان مفعؤل اصلحٰوا آج|ۃ77727کھ۶ 
لاہ ریا خی الات راہ رفرق انت بائل سرت مل با فلت جات سد لا 
اأعودہ إلیە وھذا القزٴل لظھوز توبتہ وإلا فالتوبة الندامة علی ما مضی والعزیمة علی . 
عدم العود والمراد بإصلاح الأعمال بعد التوبة الاشتغال بأنواع المبرات والغغبد ' 
باصناف الطاعات حتی یقبل ثبْھادته 22ھ والمراد بالتَدارك عیے 
وفعل ما لا بد منه في ذلك البائٍ . ۱ ۱ ۱ 
قوله: (ومنە الاستسلام ذٔلحد أو الاستحلال عن المقذوف) و ومنه .ئ0 
الاسٹسلام للحد أي الانقیاد لە 'وعدم :الفرار عنه وترك الشفاعة السیئة لٹرکھ فإنہ لا یجوز _ 
بعد نے بی الحد وکذا الکلام في الاستحلال عن المقذوف فإن عفوہ وعفو الإمام غیر رجائز 
نجم إن العفو قبل ثبوت الحد جائز بل مندوب للمقذوف 0099 وھذا ٰ 
۔ محمل کلام المص . ۱ ٴ 
قولە: (والاسنثناء راجع لی اصل السکم وھو اقتضاء الشرط لھڈ الاموں) :لی 7 
الحکم لا إلی الا ئقط کیا اختا الائمة الحنفیة کما سیجیء اوالاستثناء مصروف إلی . 


جمیع ما ذکر ولھذا قال وھو اقتضاء الشرط لهذہ الأمور من الجلد ورد الشھادة والتشیق ٠‏ _ 


وني نسخة لہذا الحکم أي لجمیع الأجزیة الثلائة اتی کی مان کی ورہ کر 
الأحکام''' من :ان ن الشائعي جعل جملة ولا تقبلوا منقطعة عن جملة فاجلدوا فع:أن کؤٹھا : 
معطوفة علیھا اظھر من آن بخفین وجعل جعلة (وأراك ھم الفاسقون4 عطقاً علی جلبلة ‏ 
ولا تقِلوا مع أُنھا اسمیة إخباریةُ ظاھرھا الاستثناف''' ووجھە أنه قبل شھادة المبحدوذ: فی _ 
اقلق ود اصریۃوکوعلی یم القسی رٹم ہا عم انماد نزو الا لق 
الاستثناء ٭ بالأخیرتین وقطع لا تقبلوا عن اجلدوا إذ لو کان عطفاً عليه لسقط الْجلد عن 
التائب علی ما ھو الأصل عندہ ہمُنْ صزف الاستثناء إلی الکل کما في التلویح قردہ العص . 
فقال والاستثناء راجع و دی کر و ہہ 
لی فاحجَلدرا ا 
تواَ: ولا یلزم سقوط الد یه کما قیل لان من دمامالتوبة الاستسائم لہ آو۔ 


7 عندنا فلا یقبل شھادتھم إلی آخر العمر وو کانوا من أفضل الصلحاء. ْ ٣‏ 
٥‏ بل بحسن ٹلڑمام آ یحمل المقذوف علی کظم الفیظ قیقول لہ اعرق عن ھقا ودعہ لو لہ کماإقي . ٣‏ 
۱ الکشاف۔ ۱ ۱ ۶ ۱ 
)۳) اسم کتاب لمحمد الآمدي . ' 
() بی لحال القائقین وجریستھم غی ضالحة آن یکون جزاء للقلف تی للحد ولا تقیلا علة لی ۱ 
مسوفَہ جزاء للقذف. ۱ ہے ۱ 


سورۃ النور/ الأیڈ: ٥‏ ۲۹ 


الاستحلال) ولا یلزم آراد دفع لمحذور الذي أوردہ صاحب الأحکام مَنتانيه إذا کان لا 
تقبلوا عطفاً علی فاجلدوا والاستثناء مصروف إلی الکل لزم سقوط الجلد سن التائب 
فأجاب بأنە من تمام التوبة الاستسلام غمن لم یستسلم لە لا یتم توبته وھذا الکلام بتّا(جلی 
أنە لا یلزم من استثلاء المجموع استثناء جمیع أجزائه کما صرح بە في قوله تعالی: ٹوا 
أملك لك من اللہ من شیء 4 [الممتحنة: ٤]'٭ٴ‏ الایة فلا |شکال بأنه یلزم سقوط الجلد 
بمجرد الاستسلام کالاستحلال لن الاستسلام لیس مستثنی بل کون الاستحلال مستثنی 
کاف فی صحة الاستثناء لما مر علی ان المراد بالاستسلام الاستسلام المقارن ٹلجلد بقرینة 
المقابلة بالاستحلال غایته أنه إذا تاب واستسلم للجلد لا یجلد ثانیاً وھو کذلك وإذا تاب 
واستحل لا یجلد أصلاً وإذا تاب ولم یستسلم ولم یستحل فظاھر الاستثناء سقوط الجلد 
وقد تصدی طاب الل ٹراہ لدفعہ فمن تاب واستحل فقد سقط عنہ الجلد ومن تاب واستسلم 
فقد جلد فالمستثنی ھذا المجموع باعتبار الأول لا الثاني وھذا وإن کان تکلفاً لکن یتم 
کلام بە ویحسن . 

قولہ: (ومحل المستثنی النصب علی الاستثتاء) لأئه مستثنی متصل في کلام 
موجب تام لأن التائبین داخلوت في الرامین مخرجون عن حکمھم وھو الجلد ورد 
شھادتھم والحکم بفسقھم وعدم تحقی ھذا المجموع إما بانتفاء بعضھم أو بانتفاء 
کلھم فإذا استسلم وجلد وتاب عن القذف یقبل شھادتھم ولا یحکم بفسقہ فلا 
یتحقق الجمع المذکور لانتفاء الأمرین ووجود أمر مٹھا وإذا استحل من المقذدوف 
وقد تاب لا یتحقق شيء منھا فانتفاء المجموع إنما یکوت في ضمن أحد هھذین 
الأمرین لا غیر فلا تغقل . 

قولە: (وقیل (لی الٹھي ومحله الجر علی البدل من ھم فی لھم) لی النھي أي 
الاستثناء راجع إلی الٹھي قیل ذکرہ ابن الحاجب في أماليه حیث قال إنە لا یرجع إلی الکل 
أما الجلد فبالاتفاق وأما قوله: طرأولثك عم الفاسقون* [النور: ]٤‏ فلانه إنما جيء به 
لیقرر'' منع الشھادة فلم یبق إلا الجملة الثانیة انتھی ففي الحقیقة الاستثناء راجع إلٰی 
الجملتین لکن لما کان التھيی أصلاً خصہ بالذکر وقد تدخل الواو العاطفة علی التأکید!'” إذا 
لم یقصد بە التاکید ہل یفھم منە بقرینة السیاق مرضه لان الاستثناء یحسن صرفە إلی 
المجموع کما بینه أولاً فقوله أما الجلد فبالائفاق فضعیف لن طلب المقذوف شرط الجلد 
فاذا عفا سقط الحد ۔ 


)١(‏ من سورۃ الممتحنة أولء قوله تعالی: طاإلا تول إبراھیم لأہیە لاستغفرن لك وما أملك لك سن اللہ من 
شيء4 [الممتحنة: ]٤‏ قال المصس ولا یلزم من استثناء المجموع استثناء جمیع أجزائه مرادہ دفع سؤال 
تقریرہ واضصح لارباب الکمال . 

(۲) رعن ھذا ثراھم یقولون إنہ للتأکید عم الواو مع أنھم ذکروا أن کمال الاتصال مانع من العطف. 

(۳) کما تقول أکرمت عمروا وھو عالم متدین یفھم عنە بقرینة السوق أن إکرامه لعلمہ وزھدہ. 


بچوسسسجتھ رہہ کگ 
قولہ: (وقیل إلی الأآخہرۃ ومحله النصب لأنه من موجچب) وھو مڈھینا ل5 قولہ نعالی 
لرأولٹك حم الفاستون 4 [النوز: ا٤ا‏ غیر داخل فی حیز الجزاء وقد. مر توضیحه وُاصلہ أن 
الاستثناء ینصرف إلی الأخیرۃ لقربٰھا وصلاحیتھا بأن تخصص بکوٹھا مُسٹثنی منھا وانقظاجھا 
عما سواھا لکوٹھا جملة خبریة وما قبلھا جملة تشثیة وھذا یمنع العطف ویتفرع عليه أن الجلد 
لا یسقط عن التائب وسقوطہ بالاستحلال وعفو المقذوف لن طلب المقذوف شرط الجلد لآئع - 
حقه وکل ما ہو حق العید استیفاؤہ مشروط بطلب صاحب الحق وھذا معلوم في الشرع ولا ۱ 
تعرض لە في هذہ الاّیة فنحن لا نحتاج إلی التمحل الذي'' ارتکبہ المص وأیضاً یتفرع عليه أن 
شھادته مردودة أبدا أي.إلی آخرالعمر وما قاله النحریر في التلویح من ان جعل ردالشہادة من 
سام الد لا ناس لا الحد قمل پلزم علی ل(مم ات لا حرمة قمل فمدوع با لح ْ 
عقوبة مقدرة وعدم قبول الشهإۃ یصلح أن یکون۔من تتمة الحد ومکملا لە وإن لم یکن حداً 
مستقلاً لاستلزامہ معتی العقوبة إ إذ کم من شخص لا یتألم بالضرب کتالمہ بعدم قبول شہھادته 
ولو سلم أن الحد ما ذکرہ قالمراد بعدم قبول الشھادة رد شھادتہ والتصریح بعدم قبولھا وخوطب: 
بہ الأئمة فیلزم علیھم [قامته کالجلد کذا في حواشي التلویح والفاضل السعدي بعد ما نقل عنٴ ۱ 
أئمة الئحاۃ أن غود الاستثناء (لٰ الجمل الٹلاٹ أو الجملة الآ'خیرۃ أیھما اظھر قال قلت تخصل! . 
ذلك کلە أن ما قاله أبو حنیفة زحمه اللہ تعالیٴ هو مختار علما علماء النجو ایا أي کما و مختار .. 
أئمة الأصول قیل والذي ذکرہ ابن مالك في التسھیل أن الظامر فی المفردات عودہ أي الاسُٰتثناء 
ٰ إلی الجمیع ما لم ؛ یمنغ مانع أو بظھر مرجح وأما الجمل فإن انحدٴ معمولھا مُكذلك وإلا فلا 
یجوز وفي شرح ات آئه یختض بالآخیرۃ وأن تعلیقہ بالجمیع خطاأً للزوم تعدہ العامل في! _ 
معمول واحد إلا علی القول بأن العامل إلا أو تمام الکلام ویٔمکن الجواب عنه بأنہ حیندِ یکون: 
فن باب التنازع وھو شائع في کلام البلغاء فلا وجه للتخطنة ولذا قال أئمة الأصول إِنه یجوز: 
عودہ إلی الجمیع والاختلاف في الأظھریة وعند ظھور القرینة القویة علی: أحد الاحتمالین پتعین: 
جرں او سوا رت اتی یہ ا سے حر و و اس 7 بی ٰ 
واحد لم یلتفت إليه الثقات من أئمة اللأصوٰل والنحاۃ, [" 


قوله: ارز عق سز ایت وقیل زا إلی التھي) یل لع ھذا بختار ٰ 


قوله: وقیل إِلی الأخیرة أي وفیل الاستثناء راج إلی الجملۃ الأخیرۃ پ ریس 
المذکورۃ وعي أولئك ہم الفاسقون وقاٹله أہو حُنیفة رحمہ اللہ علی ما ذکر تقریرہ نح ایکون محل, ٰ 
المسفْثتی النصب لآنہ مسٹٹنی عن کلام موجب . ْ 
قوله: ی۰ى 
وی ٹور ر ھی وب سر وت 
ْ بے ور ٌّوت سی ریت ۰ نے کل . 


سورة النور/ الآہۃ : ٠‏ ۲۷۱ 
فخر الڑإسلام وصاحب التقویم وإن کان تخریج أحدھما مخالفاً للآخر 'وَوؤچھه علی ما 
اختارہ صاحب التقویم ورضي بهە صاحب التنقیح هو ان المتصل هر إخراج من حکم 
المسٹٹنی منە بالمعنی المذکور وھٹا لا یخرج عن ھذا الحکم لآأن حکم صدر الکلام ان من 
قذف صار فاسقاً وقوله: ٭ٛإلا الذین تابوا4 [النور: ]٥‏ لا یخرح''' عن عین ذلك الحکُم 
پل معناہ أن من تاب لا یبقی فاسقاً بعد التوبة فھذا حکم آخر نظیرہ توله تعالی : ٭وأن 
تجمعوا ہین الأختین إلا ما قد سلف٭٭ [النساء: ]٢٣‏ فإن ما قد سلف داخل ثي الجمع بین 
الأاختین لکنہ غیر مخرج عن حکم صدر الکلام وھو الحرمة لأنہ حرام ایضاً لکنه أثبت فیه 
حکماً آخر وھو أنه مغفور وھنا أن من تاب لا یبقی فاسقاً بعد التوبة وأله مغفور مرحوم 
وکمال التحقیق فی فن الأصول في بحث الاستثناء قوله متصل ہما بعدہ أي أن ما بعدہ خر 
لە لکون إلا بمعنی لکن فیل الجمع بین المنقطع والمتصل من قبیل صنعة الطباق البدیعي . 

قوله: (علة للاستثنامء) أي للحکم الذي یتضمدە الاستثناء ھذا علی تقدیر کون 
الاستثناء متصلاً وأما علی تقدیر الانقطاع فھو خبر إلا کما مر فإِن قیل کیف یجوز ان یکون 
الاسنثناء متصلا ومنقطعا ٹلنا بالاعتبارین اعتبار الانقطاع ما مر من التوجیه الٰذڈی اخترعه 
أئمة الأصول وأما الاتصال فبناء علی أن المستثٹنی داخل فی المستٹئی منە باعتبار تناول 
المستثنی منه وثبوته إباہ بحسب الواقع إذ المستثنی منه هھنا الذین یرمون وھو شامل 
للتائبین ملھم فلا یضر فی صحة الاستثناء أنھم لیسوا فاسقین في الواقع لکن حینثدٍ یکون 
معنی لوأولئك عم الفاسقون* الٹاہتون فی الفسق علی ما یدل عليه الجملة الاسمیة مع 
التأکید بل مع القصر وإلا فلا یصح الإخراج لن التائب لیس بمخرج ممن کان فاسقاً في 
الزمان الماضی وإن لم یکن فاسقاً في الحال وإذا عرفت ما حققنا علمت أن النزاع لفظي 
لان من قال إن التائب لیس بمخرج عن صدر الکلام أراد أئه فاسق في الجملة لأنه قاذف 
والقاذف فاسق لان الفسق لازم القذف وبالتوبة لم یخرج عن کونە قاذفاً فلم بخرج من 
لازمہ وو الفسق فی الجملة وإن لم یکن فاسقاً في الحال فیکون الاستثناء منقطعاً بالمعنی 
المذکور“' ومن قال إن التائب داخل فی الرامین خارج عن حکمھم راد أن المعنی وأولئك 
الرامون دائمون في الفسق فیکون الاستثناء متصلا وأیضاً هذا النزاع نزاع لا طائل تحته 
کالنزاع فی أن الاستثناء ینصرف إلی المجموع أو الآخیر فقط فإنه نزاع یترتب عليه حکم 
شرعی کما عرفتہ ببیان جلي وفی الکشاف فإن قلت الکافر یقذف فیتوب''' عن الکفر فتقبل 
شھادته عند أبی حنیفة أیضاً دون شھادة المسلم عندہ قلت المسلمون لا یعبؤون بسہب 


)١(‏ وھذا الاستثناء المنقطع نوع من الاستثناء المنقطع وغیر متعارف في کتب النحو والنوع الآخر وھو 
المشھور أن لا پکون المسٹنی فی صدر الکلام نحو جاءي القوم إلا حماراً. 

)٢(‏ وھو أن المستثنی وإن دخل في الصدر لکنە لم پقصد إخراجه من حکمه علی ما هو معنی الاسشاء 
المتصل ہل قصد إثبات حکم آخر له وہو أن التائب لا یبقی فاسقاً معاتباً ہل ہو مغفور مرحوم. 

(۳) وھو أحد الثلاثة الذین خلفوا عن غزوۃ تبولك ثم تاب آب علیهم , 


۲۲ ۷ت ھکد ھجت تیکھد ہہ سورةالنور/ 7- ا 


الکفار فلا یلحق المقذوف بقذّف الکافر من الشین مثل ما یلحقه بقذف مس والحاصل أنْ 
قذف الکفار بطلانہ مشھور معلوم فلا بیالي بہ بخلاف المسلم فشدہ عليه دون الکفار۔ ٰ 
ْ موہ تر سے نشھلدۂ آمر یر اع کن 
اللہ نم لن لصیف لا ۱ ٰ 
ٰ ثوله: روص اور مرا شس افیہ اد ایت 
عند النبي عليه السلام بشریكۂ اہن سحماء فقال عليه السلام البینة أو حد في ظھرك فقال یا 
رسول اللہ إذا رأی أحدنا علیٰ امرأته رجلاً ینطلق یلتمس البینة فجعل النبي عليه لام ْ 
یقول البیئة آأو حد في ظھرك فقال ھلال والذي بعثك بالحق إني لصادق فلینزلن اللہ تعالیٰ 
ما یبریء, ظھري من الحد فنزل جبریل وأنزل عليه ٭والذین برمون آزواجھم4 [النورٴ: ٦‏ 
فقرآھا حتی بلغ ٭ٛإن کان من الصادقین 4 [النور: ۰ فانصرف النبي عليه السلام فارسل 
دوس یہ ضا مہو جو یی ای 
عویمر وقیل عاصم بن عدي والمص اختار الأول لشھرتہ وقیل ھذا لا یٹ یثبت حکمہ إلا من 
حین النزول ولا یتعطف حکمٰ علی ما قبله ول یشمل ما قبله من سبب التزول بناء علٰی أن 
جا اہ اور تو کی ای فا ومحیل ھا وتو ما ولتنزیله الشرط یکون ما 
تضمنه من الجدیث مستقبلاً لا ماضیاً وھذا الإشکال وارد علی السرقة والزنا أیضاً توضیحة 
قولك الڈي یاتبني فله درھم کما آنە لا یشمل الحکم لمن آتی قبل هذا الکلام کذلك لا ٰ 
یشمل الحکم لمن رمی زوجته مع أنہ عليه السلام أجری ھذا الحکم علی ھلال مع آب :می 
ود ول زرل سر ا ھکال ین ای صجب ملا ارآ ما وق صلة 
منسلخ منه معنی الماضویة والمضارعیة فیکون المراد الاستمرار الشامل للماضي والمنخقبل ْ 
لکن المراد بالماضي ما کان سہب النزول بقرینة أُنھا نزلت في أمر ماض رید بیان حکمه 
علی وجه یشمل علی ما میأتی إلٰی انقضاہ دار التکلیف وأما ما الٰذي وفع قبل,ما کان سیباً ٰ 
الٹزول فلا یشمل لە الحکم لأنه مما لا یدرڈ بالعقل ولا وجوب قبل ورود الشرع وذٰخولاً .. 
ما کان سیا للنزول وإن کان قبل ورود الشرع لکنه سبب لورود الشرع فلا جرم أنه:داخل 
فيه ولڈا قالوا دخول سبب النزول قطعي علی أنەه ماض قریب مِن الحال فھر في حکم 
الحال أو آنه مصر علی الرمي بعد نزول الاّیة فھو ممن یقذف فی المستقبل باغتبار إضرارط _ 
َقیل إن هذا وأمثاله معناہ إن ردنم معرفة ھذا الحکم فھو کذا وھو مستقبل في سب 
النزول وغیرہ والقریئة علی أن المراد هذا أنھا نزلت فی أمر ماض أرید ببان جِکمەه وأنت: ۱ 
خہیر بأنه أویل بعید عن اللفظ إذ تقدیر الشرط والارادة والمعرفة خلاف اللوق علیٰ ان 
پوس یز ارت و سم سی و یو سی بات 
الحکم في ھذہ الوقعة فھو کذا۔ ْ 7 ۱ 
قوله: (وآنفسھم بدل من شھداہ) لأنہ کلام غیر موجب والمختار قیہلڑبدال نات 


سورۂ الئور/ الأیة : "۰ٍ٣ ٦‏ 


مؤید لمذھینا وھو أُن اللعان شھادات مژؤکدہ بالڑیمان مقروئة باللعن والخغفنت:إذ الاسٹثناء 
من الجنس فلا بد أُن یکونا من أھل الشھادة فلا یجري!'' اللعان بین الرقیقین؟والڈمیین 
والمحدودین فی قذف وکذا إذا کان أحدھما رقیقاً أو کان الزوج مسلماً والمرأةۃ ذمیةوعند 
الشافعی یجري اللعان فی المذکورین کلھم لأنه یمین عندہ لا شھادة حقیقة فمن صح یمیّثة 
صح لعائہ وھو ضعیف لن قوله تعالی: ٭لفشھادۃ أحدھم أربع شھادات باللہ٭ (النور؛ ]٦‏ 
نص علی الشھادة والیمین ودلیل الطرفین مذکور فی کتب الفقه . 

قوله: (أو صفة لھم علی أن إلا بمعنی غیر) لکن ظھر إعرابھا فیما بعدھا لکونھا علی 
صورة الحرف لکن کون إلا ہمعنی غیر مشروط ہکونھا تابعة لجمع منکر غیر محصور 
وضعف فی غیرہ وحمل النظم الجلیل علی الوجه الضعیف ضعیف والاکتفاء بالاول جید 
شریف . 

قوله: (فالواجب شھادة أحدھم) أي المبتدأً محذوف . 

قوله: (أو فعلیھم شھادة أحدعم) أي الخبر محذوف قدم الأول لان الوجوب نص 
فیه ودلالة علی الوجوب بالاستعمال لا بالوضع اللوي ولو قیل فشھادة اأحدھم واجبة 
لکان أولی إذ جعل المذکور مبتدأ حسبما اأمکن أولی لکونه الرکن الأعظم إلا أن یقال إن 
المعلوم''' من السوق الواجب وما هو غیر معلوم أي شيء ذلك الواجب فأخبر بانه شہادۂ 
اأحدھم لا العکس ثم تقدیم علیھم لمجرد الاہتمام لا الحصر وقیل للحصر أي فعلی جنس 
الرامین دون غیرعم أو فعلیھم ھذا لا الحد وھو تکلف علی أن مقتضی القاعدۃ الاحتمال 
الاول دون الثانی. 

قولە: (وآربع نصب علی المصدر) أي مفعول مطلق لان اسم العدد تابع للمعدود. 


قولہ: آو صفة لھم علی أن إلا بمعنی غیر هذا مبني علی أن غیر الا یتعرف وإن آضیف إلی 
المعرفة وإلا فشھداء نکرۃ. 

ول : فالواجب شھادة أحدھم أو فعلیھم شھادة أحدھم یعني أن ارتفاع شہادة ]ما علی 
الخبریة لمبتدً محذوف آر مبتدأ خبرہ محذوف فعلی التقدیرین یکون آربع منصوباً علی أنه صفۂ 
مصدر محذوف تقدیرہ فالراجب أن یشھد أحدھم شھادة أربعم شھادات فحذف الموصوف وأقیم 
الصفة مقامہ واعرب بإعرابه فقیل انتصابہ علی المصدربة مجازاً وإلا فأرہم لیس مصدرأ. 


)١(‏ ریجب الحد لأئہ تعذر اللحان ہمعنی من جھته فیصار إلی الموجب الأصلي وعو الثابت بقرلە تعالی: 
طوالذبن پرمون المحصنات4 الایة واللمان حلف عنه وإن کان هو من أھل الشھادۃ وعي أمة أو کائرة آأو 
محدودۃ فی قذف أو کانت ممن لا یحد قاذفھا بأن کانٹ صبیة آو مجنونة أو زانیة فلا حد عليه ولا لعان 
لالعدام أعلیة الشھادۃ وعدم الإحصان ئپي جانبھا کما نی الھدایۂ . 

)٢(‏ وھذا بناء علی قاعدۃ مذکورۃ فی المطول إلی أن قال فإڈا عرف السامع زیداً بعینه واسمه ولا یعرف 
اتصافہ بأله أخوہ واردت أن تعرفه ذلك قلت زید أخوك وإذا عرف أخا لە ولا یعرفه علی التعین واردت 
أن تعینه عندہ قلت أخوك زید ولا یصح زید اأخوك فکذا هنا فتأمل. 


رہ مہم ےہ ےہ گے مو‌چھاھہ ہد 
ْ قوله: (وئذ رثعه خمزةۃ والکسائي وحقص) فلا حذف في الکلاإيفید الوجوب. 
فالجملة الاسمیة لإنشاہ الونجوب إِذ الخبر من الشارع آکد من الأمر وأما فی الاحتمالِ . 
الأول فلا حاجۃة لی جعل النجملة الخبریة بمعنی الأمر لاعتباز الوجوب فیھا وكذَضرح 
فی الٹلویح ان کنب وفرض | وورجب ونحو ذلّك 7یہ" إذ الو جرب نر دق 
انام ٰ ٰ' ٦‏ لت 
ٹول : (متعلق بشھادات ہے ہے سی لیصرہین في اخیارمم اعمال 
الاقرب . 
۱ قولە: زی سر سس رب مہ تاج 
ریم یلزم من تعلقه بھا الفصل بین المصدر ومعموله باجبٰي وھ الخبر وھوٰ غیر جائڑ عنل 
_بعض وجائز عند بعض آخر مَُطلقاً أو في الظرف خاصة وللتبیہ علی ضعفه مع الاإشبازۃ إليٰ 
جوازہ قال وقیل متعلق بشھادة والشھادة وہ ہس لوس اس ہی وج 
المتعارف عندنا والقسم 'مستفاد من قوله باللہ کما آشیر إليه في الھدایة . 
توله: (أي فیما رماھابہ من الزنا وأصله علی أنه تحذف الججار وکسرت إِنْ وعلق 
العامل عنه باللام تاکیدا) أي علق العامل رھر الشھادة عن قوله إنه باللام تأكکہٰدا أی 
الاجل التاکید والتعلیق بھا لصدارتھا وھو لا یختص بافعال القلوب ہل یکوٰن أیضاً فیما 
یجري مجراھا کالشھادۃ لإفادتھا العلم والمراد بالتأکید التأکید باللام حیث صرح بہ 
وفیل یعني تأکیدا بأن ام رَاَسَعیا' الْحَلة س سر سب سے 
اللام تستلزمھما وفیه نظر ۔ ۱ 


قوله تعالی : س0 رہ ك٥‏ الکدین 2گ 


صد مم 


قولە : (والشھادۂ-الخامبة فی الرعي) . 


قُول: رعفرف سور کان وا علی اھ کو کھالتجاز خر لسشسیشن 
الواحد بناء علی أن المراد من المحکوم:عليه الجنس الدال علی التعدد بحسب تعدد افرادۂ قوله 
متعلق بشھاداٹ لأٹھا أقرب وھو مذھب سیبویە وفیل بشھادة وھو مذھب الفراء ھذا إذا نصب آریع: 
وآما إذا رفع فلا یتعلق بالاول لن ہو حر وت رو ےس ری فی ورس ٰ 
قوله: وغلق عنه العامل باللام أي علق عن جملة ظٛإنہ لمن الصادقین 4 [النور: ٦ا‏ قامل الٹیٰ_ 
هو الشھادۃ من أن تعمل فیه تعلیقاً بلام التأکید في لمٰن ولذا کسرت همزة إن وإلا قموضجھا القتخ لاتھا _ 
۱ مع اسمھا وخبرعا فی محل المفرذ قوله هذا لعان الرجل وحکمہ سقوط حد القذف عنهہ وحصول الفرقة . 
ویو حسم یساب یا زی ا ںا ان ہین الڑوجین ‏ 
عو س وس ہووت بر سو کاخ ۱ : 


. وإِن کان ٔي سیت للواقع‎ )١( 


سورۂ النور/ الایة؛ ۷ ۷۵ 


قوله: (وٹرأ افع ویعقوب بالتخفیف في الموضعین ورفع لعنة) أي إلَالِمنة الله وإن 
غضب اللہ بتخفیف إن ولو قال هذا بعد قوله والخامسة أن غضب ال لکان أولی إٹ:کان من 
الکاذبین اختبار الکاذبین والصادقین مع أن الظاھر إن کان کاذباً صادقاً للمبالغة . 

قوله: (ھذا لعان الرجل) وھو تمھید لبیان حکمە قال تاج الشریعة إذا أطلق اللعان في 
الشرع یراد بە جمیع ما یجري بین الزوجین بعد القذف من الشھادات الأربع واللعن سمي 
بذلك لاشتمالھا علی اللعن کما سمی الصلاۃ رکوعاً وسجوداً لذلك وفی النھر ولم یسم 
بالخضب وإن کان موجوداً فیه لما في جانبھا لان لعنه أسبق والسیق من آسباب الترجیح 
انتھی أو لآن مراعاة حال الرجل أولی لأنھم قوامون علی النساء فعلم من ذلك ان إطلاق 
اللعان علی فعل الرجل مجاز تسمیة للجزء باسم الکل ۔ 

قولە: (وحکمه سقوط حد القذف عنه) نی لفظ السقوط إشارۃ إلی أن الاأصل في 
قاذف الزوجات الجلد مثل قذف الأجنبیات إلا أنہ نسخ عن الأزواج الجلد باللعان قاله 
الإمام نقلاً عن أبي بکر الرازي. 

قولە: (وحصول الفرقة بیتھما بنفسه فرقة فسخ عندنا) بنفسه أي بنفس اللعان بلا 
احتباج إلی تفریق الحاکم فرقة فسخ لا طلاق حتی لو تزوج''' بعد ذلك بالتوبة یملکھا 
بطلاق ٹلاٹ ۔ 

قوله: (لقوله عليه السلام المتلاعنان لا یجتمعان آبدا) أی نکاحاً أبداً أي إلی آخر 
عمرھما والظاعر أن مرادہ بفرقة فسخ التحریم المؤہد کحرمة الرضاع والمصاھرة فھي لا 
تتوقف علی القضاء وقیل رأما عند الشافعي فھو فسخ مؤہد ما لم یتب للحدیث المذکور 
وھذا لم نطلع عليه فی کتب الفقه وفال أبو یوسف من أئمتنا الثابت باللعان تحریم مؤبد 
تح مه الرضاع والمصاهرة. 

قوله: (وبتفریق الحاکم''' فرقة طلاق عند أبي حنیفة ونفي الولد إن تعرض لە فیه) 


ثول : ونمٰيی الولدان تعرض لە فيه وثبوت حد الزنا علی المرأۃ وھذان اللحکمان معطوفان 
علی الحکمین الأولین أي وحکم اللعان الأمران المذکوران ونفٰي الولد أي عدم ثبوت نسب ولدہ 
أن تعرض الرجل عند القذف لە بأن قال لاہنە المولود عن منکوحتہ أنت ولد الزائیة والحکم الآأآخیر 
وھو ثبوت حد الزنا علی المرأۃ مستفاد من قوله عز من قائل : ٭لویدراً عنھا العذاب أن تشھد أربع 
شہاداٹ*٭ [النور: ۸] لان درء العذاب الذی هو الحد إنما یکون بعد الاستحقاق لە یعنی أنھا لو 
أبت عن ھذہ الشھادات الأربع لا یدرأً منھا العذاب فتحد ومعنی الأیة أن الزوج إذا لاعن وجب 
علی المرأۃ حد الزنا وإذا رجب علیھا حد الزنا ہلعانه فارادت اسقاطه عن نفسھا فإنھا تلاعن فتقوم 
فتشھد بعد تلقین الحاکم أربع شھادات بالل إلە لمن الکاذبین فیما رماني بە وتقول في الخاسة علی 


ر(١)‏ ھنا بناء علی ما نقل عن البعضضى وسیجیء ثمام الکلام , 
ز۲) ابة عنه دفعاً للظلم والنیابة تجري في الطلاق . 


98٭86ىے--8ےس-سىسےے >ےمےنںٹجش سس بہت سورۃالنور/ الایۃ ۲ ْ 


ویتفریق الحاکم أي إِذا التعن] لا ثقع الفرقة حتی یفزق الحاکم بیٹھما رق طلاق لُقولہ 
تعالی : للفإمَساك بمعروف ا تسریح باحسان4 [البقرة: ۲۲۹] والحدیث المٰلاکور قضیة 

مشروطة عامة والمعنی المتلاعنان لا یجتممان آبدا ما داما متلاعنین وتحن نقول به وآ ِا 
آکذب نفسه وحد فله أن یتززی'' ابس سس رف عو ئن 
سقوط حد وکذا ثبوت حد الا 


وی ہے موصےے ا قرب سے سے نے لہ کر 


قوله تعالی : ردام لابا تہ نع کم مل رآ تج الکیرتے ڑا ٠‏ 
قوله: (وثبوت حد الزنا علیٰ المرأة لقوله ویدرؤوا) الخ علی المرأۃ بٰمجرد لعانْ ۱ 
الرجل لقوله تعالی: فویدرؤوا عنھا العذاب 4چ [النور: ۸ أي الحد والدرہ الدقع وھ 
یکون بعد الثبوت قال آبو بکر' الرازی قول الشافعی خلاف:الایة لأنه لو وقعت الفرقة بَلعِاب 
الزوج للاعنٹ المرأۃ رهي اجنبیة وذلك خلاف الَآیە لأن اللہ تعالی إنما أأوجب للمِا بین ۱ 


غضب اللہ إن 1ہ سی بر اھ تفارش رسفم رکا وک ری 
سقوط الحد عنھا ولو أقام الزوج بینة علی زناھا فلا یسقط عنھا باللعانٴ وعند أصحاب الزٰأي لا 
۱ حد علی من قذف زوجٹه بل موجبه اللعمان فإن لم یلاعن یحبس حتی یلاعن إذا لاعنٰ الزوج : 
اوامتنعت المرأة عن اللعان حبسنب حتی یلاعن وعند الآخرین اللعان حجة صدقہ والقاذف :إڈا قعدِ_ 
عن إقامة الحجة علی صدقہ لا بٰحبس بل یحد کقاذف الأجنبي إذا قعد عن اقامة البینة وعند أبي 
حنیفة مرجب اللغان وقوع الفرقةِ ونفي النسب وھما لا بحصلون إلا بلعان الزوجین جمیعا زقضاء 
القاضي وفرقة اللعان فرقة فسخ بعند کثیر من العلماء وبە قال الشافعي وتلك الفرقة منابذة جٹی لو 
آکذب الززج نفسه تقبل ذلك فیعا عليه دون ماله فیلزمہ الحد ویلحفه الولد ولکن لا یرتقع:تأبیذ ۱ 
التحریم وعند أبي حنیفة فرقة اللعان فزْقة فرقة طلاق فإذا أکذب نفسه جاز لە أن ینکچھا وإذا آتیٰ. 
پیعض کلمات اللعان لا یتعلق بە الحكَم وعند أبي حنیفة إذا آتی ہاکٹر کلمات اللعان قام مقام الکل 
في نعلق الحکم بە وکل من صخ ی یمینہ صح لعائه حراً کان أو عبداً مسلماً أو ذمیا وؤھو قول أکثرْ 
الملتاء ما الَمائی تال الڑھ ی والای اس وأصحاب الرأي لا پجري اللعان إلا بین المسْلمینٰ ۱ 
احرین غیر محدودین فإن کان الزوجان أو أحدھما رفیقَاً أو ذمیاً أر محدوداً في قذف فلا لعان 
بینھما وظامر القرآن حجة لمن ال بجري اللعان بینھما لآن اللہ تعالی قال: لوالذین: یرمون 
آزواجهھم*٭ [(النور: ]٦‏ ولم یفصل بین الحر والعبد والمحدود وغیرہ ولا یصح اللعان إلا عند 
الحاکم أو خلیفته ویغلظ اللعان بأربعة أشیاء بعدد الألفاظ والمکان والزمان وأن یکون بمنحضرز 
جماعة من الٹاس أما الألفاظ فمسٰتحقہ لا یجوز الإخلال بھا وآما المکان فھو أن یلاعن فيٴ أشرف 
الآماکن إن کان بمکة فبپن الرکن والمقام وإن بالمدینة فعند المئبر وأما ساثر البلاد ففي المنسجد 
الجامع عند المنبر وأما الزمان فھو أن یکون بعد صلاۃ العصر وأما الجمم فاقلھم اربعۂ والتخلیظ _ 
سس صدہ ضس ںیئت نو سرب شید ید ٰ 


(١( ۱‏ رھذا عندھنا لائه لما حد لم ببق أهلاً للعان ارم کالب رف التحریم رکذ قذف غبرھا 
وو تت وت سنہ سی تر بت ٍ-. 


سور؟ النور/الّبتان: ۱۹ ۱۰ _۔۔۔ہ۔ے ےس ۔۔۔۔س۔س۔سس س ‏ سس أرشصم. .۔ ۴۹۷۹۷ 


الزوجین کذا في التفسیر الکبیر وللشافعي أن یقول إن إطلاق الزوج علی الَْْأۃِ باعتبار ما 
کان (أي الحد فیما رمائی بە فی ذلك). 

قوله تعالی : ول ةآن شَتت الو مک ان کو یح دیون لگا 

قولە: (ورفع الخامسة بالابتداء وما بعدہ بالخبر أو بالعطف علی أن تشھد) ومحل أن 
تشھد مرفوع علی أنە فاعل بدرؤوا مجازاً باعتبار و شور سس بدلاً 
منه بدل الکل والأولی خبر مبتدأً محذرف اي وھی عاآن ء غحضتب اللہ ہ4 الأایڈ (ونصبھا حفص 
عطناً علی أربع وقرأ ائع آن غضب الل وآأن لہ کت نرہ سوا ورک الباء وکسر 
الضاد من غضب ورفع الھاء من اسم الله والباقون بتشدید النون ونصب الہاء وفتح الضاد 
وجر الھاء۔. 


قوله تعالی : ولولا فضل ال علبْ کر ورحنم وآن الله تاب ححیکی لیا 
قولہ: (متروك الجواب للتعظیم أي لفضحکم وعاجلکم بالعقوبة) للتعظیم لان عدم 


قولە: أو بالعطف علی أن تشھد أي آأو رفع لفظ الخامسة علی أن یکون معطوفاً علی فاعل 
یدرأ رمو ان تشھد أربع شھادات فإله فی قوة ان یقال ویدراً عنھا العذاب شھادتھا الاڈولی والخانیة 
والغالشة والرابعة والخامسة ولکن جمعت ھلذہ الٹھادات وعبرت بلفظ واحد وھو لفظ الأرہع 
وافردٹ الأخیرة ہالذکر وعبرت بلفظ الخامسة لمغایرة المشھود به فی الخامسة للمشھود به في 
تلك الشھادات فإن المشھود به في تلك الشھادات واحد وھو کون الرجل کاذبا فیما رماھا بہ وفي 
الخامسة شيء آخر غیر ذلك الشیء وھو أن غضب اللہ علیھا إن کان من الصادقین . 

قوله: وقرأ نافع ویعقوب أن لعنة اللہ أُن غضب اللہ بتخفیف النون ورفع التاء والباء أي 
بتخفیف نون أن وبرفع تاء لعنة وباء غضب علی أُن یکون أن مخففة من الثقیلة ویکون ضمیر الشأن 
محذوفاً مٹھا تقدیرہ أئه لعنۂ اللہ عليه إن کان من الکاذبین وأئه غضب ا علیھا إن کان من 
الصادقین أر یکون أن مفسرۃ لأن في الشھادة معنی القول. 

قوله: وقرأ نافع أیضاً أن غضب اللہ أي قرأ غضب علی لفظ الماضي ورضع لفظة ال علی 
الفاعلیة لە کما قرأً غضب اللہ فی القراءۃ الأولی علی المصدر وجر اسم اللہ 

ٹول : مٹروك الجواب للتعظیم أيٍ قوله تعالی : ڈٗرلولا فضل اللہ عليیکم ورحمتهگ*4 
[الٹور: ]٠١‏ شرط عتروك جوابه ترك للمبالغة والتعظیم فکانه ہلغ فی معنی الفضاحة عبلغاً لا 
یکتنه کٹھە ولا یدرك بالبیان والذکر فالمعنی فلولولا فضل اللہ عليکم ورحمتہ وآن ال تواب 
رحیم٭ [النور: ]١‏ لفضحکم وعاجلکم بالعقوبة ولکن ما فضحکم وما عاجلکم بالعقوبة بل 
اُرشدکم إلی طریق الخلاص معا تستحقونه بالاستتابة فی قلذف المحصنات الاجنبیات وإِصلاح 
العمل وہالملاعنة في قذف أزواجکم لأآئه متفضل رحیم لعبادہ وإن أجرموا وأنه تراب یقبل 
توبٹھم ویرجع عن المؤاخذة بذئبھم وحکیم لا بفعل شیٹا إلا لحکمة ورمصلحة ومن حکمتہ آنه 
لیلعن عن القاذف الکاذب ویغضب علی الزانی بأن یأمر ہالرجم أو الجلد لأئه یعلم عاقبة 
الڈمور کلھا ویضع کل شیء موضعه أقول وإلا دخل فی المبالغة والتعظیم فی أمثٹال ھذا المقام 


رٹ ےو کہ سے ۶3 فو ر/ الایة: )۱ 


ذکرہ بدل بِمٔعونة المقام علیٰ أنە آمر ھائل عظیم لا یحیط بە العبارة وإن كَكْرْیقطم الاکباد 
. ویحرق الفواد والل رؤوف بالعباد فوله تعالی : ٭وآن اللہ٭ [الئور: ٠‏ الایة تظیدر تاویلا 
بواسطة أن معطوف علی الفضل بمعنی التفضل بأنواع النعم التي من جملكاعدم 
۔تفضیحکم وعدم التعجیل بالعٰقوبة لعلکم تتوبون ورحمته في الآخرة بالعفو والغفران : : 


ےھ ھر ہر یی 


قوله تعالی: پان ان او زیڈ یق فیک لیک مخ مر لت دک 
آنري نم تا اشن بن الزنیر دای نیک پر ینہ کر عََاث عظ للا بت 
قوله: ہہب پہشن کر ری سو سم 
وجھە) بأبلغ ما یکون إشارة إٔلی وجه التعبیر بالإفك دون الکذب والافتراء والابلغ ھِنا 
من المبالغة علی مذھب الکوفیین وجه الأبلعغیة لأنه بھتان متعلق ہالعظیم وعظم الذنوب 
کما یکون باعتبار مصدرھا: وباعتبار نفسھا کذلك یکون باعتبار متعلقاتھا کما سیجيء 
والأبلغیة في الکذب بالنظر إلی کونە ذتباً من الافك ہفتح الھمزۃ وسکون القا مصدِر 
اِفك الرجل إذا کذب کذبا فاخشاً موحشا وأاصله من: الصرف وسمي الکذب بە لأنه 
مصروف عن وجھه اللائن بُجٹس: القول وھو الصدق أو لأئہ مصروف عن ٴوجهه اللاٹق 
یسوم ری اب )جروس دی ہت وو ار ای پوت 
. الخاص أو مجاز والعلاقة ظاهرۃ, 

قوله: (والر اد( م انك بہ غلی عائشة رضی اللہ تعالی ۶7 فاللام دو إليه 
بقوله وذلك أنه عليہ السلام الخ ویجوز حمله علی الجنس مدعیاً بأن جنس الإفك لإفرد الہ 
سوی ھذا الإفك فیفید مبالغَة للقصر لن المعنی أن الإفك المذکور یترقی فِي الکمال إلی. 
خد صار معه کأنه الجنس کله وإلی ھذا شار من قال اللفظ عند الإطلاقِ:ینصرف إلی 
' الکامل .والمراد ببعض الغزوٴات غروۃ بٹي المصطلق قال أبو إسحاق وذلك في سنة ست 


أن یعبر المحذوف بالأمر العام فالأانسب ھنا أن یقدر الجواب مُثل لوقعم غليکم من اللہ ما وقع وڈا: 
التقدیر أولی من تقدیر لفضحکم وعاجلکم بالعقوبة لکونھما فعلین خاضین وکنا الألیق بھڈا القصد 
و تد و شو مارچہ وی میمت ٦م‏ 
قوله من الافك وھو الصرزف لأئه قول مصروف عن وجھہ والأفك بالفتخح نار ای 
7 و وہ سج تعائی : ٭٭قالوا اجٹتنا لتافکنا عما وجدنا عليه آباءنا. 
زیوَتسش: ۸ وائمؤتفکات المدن التي قلبھا الله علی نوم لوط راو کات اپھا الریاع انی 
تختلف مھابھا فقوله: من الفك وھو الصرف بیان لوجه أبلغبته من الکذب لأن الصٴف هو 
المعنی انطاری 0ت وئی الکت سی اضر اتا لک ملرل اور مہ بی 
أبلغیة الإفك من الکذ بے .: 7 


(١) :‏ إشارۃ إلی ان لإفك صفة عشبَھة مبنی للمفعول بواسطة از كيا شا إلی ماق ات الصفة 
المشجھة میا للمضول ولو اط الجار غیر متعارف 'فالاولی اه اسم بمعنی ست 


وقال موسی بن عقبة سنۂ أرہع والآولی''' عدم التعیین (وذلك أنه عليه السّلام.استصجبھا 
فی بعض الغزواٹ). 

قوله: (فأذن لیلة في القفول بالرحیل فمشت لقضاء حاجة ٹم عادت إلی الرَلغل 
فلمست صدرھا فإذا عقدھا من جزع طلقاً وقد انقطع فرجعت لتلتمسەه) فآذن الفاء للتفصیل 
آآذن''' إما من الافعال بمعئی الاعلام أو من الٹلائی بقصر الھمزۃ وکسر الذال المخففة 
القفول بالقاف والفاء ہمعنی الرجوع متعلق بإذن وکذا قوله بالرحیل ولفظة فی فی القفول 
بمعنی اللام أو بتقدیر الشأن أو مقحمة فولە بالرحیل'' بدل من القفول فیجوز أن یکون في 
بمعنی الباء فمشت عائشة رضي اللہ تعالی عنھا الفاء للسببیة مع التعقیب ٹم عادت رجعت 
لی الرحل بفتح الراہ وسکون الحاء أي المنزل الٰذي بات العسکر فيه فإذا لفظۃ إذا 
للمفاجأۃ عقد بکسر العین وسکون القاف قلادة من حلي النساء من جزع بفتح الجیم 
وسکون الزاي المعجمة وظفار بفتح الظاء المعجمة وکسر الراء ہلا تنوین مبنی علی الکسر 
لائه علی وزن حذام اسم امرأۃ وھذا اسم بقعة لأنھا قریة بالیمن لکن بناء مثل حذام عند 


قوله: وذلك آنه عليه الصلاۃ والسلام استصحبھا أي جعلھا مصاحبة له في بعضص غزواتہ 
وکان و إذا أراد سفراً أفرع بین آزواجە واہتھن خرج سھمھا فی القرعة خرج بھا رسول اللہ پل 
قالت عائشة رضي اللہ عنھا فاقرع بیننا فی غزوۃ غزاھا فخرج فیھا سھمي فخرجت مع رسول اللہ 
بعد ما أنزل الحجاب فکنت أحمل في ھودج وأنزل فیە فسرنا حتی إ|ذا فرغ رسول اللہ 8ی من 
غزوته تلك ففل ودنوا من المدینة قافلین أذن لیلة بالرحیل فمشیت حتی جاوزت الجیش فلما 
قضیت شاني أقبلت إلی رحلي فلمست صدري فإذا عقد لی من جزع ظفار قد انقطع فرجعتِ 
فالٹمست عقدي فحبسلي ابتغاؤہ قالت واقبل الرهط الذین کانوا یرحلون ہي فاحتملوا مودجي 
فرحلوہ علی بعیري الذي کنت ارکب عليه وھم یحسبون أني قيه وکان النساء إذ ذلك خفافاً لم 
پھبلھن ولم یغشھن اللحم إنما یاکلن العلقة من الطعام فلم یستنکر القوم خفة الھودج حین رفعوہ 
وحملوہ وکنت جاریة حدیثة السن فبعثوا الجمل فساروا ووجدت عقدی بأَجْمَةِ بعدما استمر الجیش 
فجیثت منازلھم ولیس بھا داع ولا مجیب فیممت منزلي الذي کنت ہه وظننت أنھم سیفقدوني 
فیرجعون إلي فبینا أُنا جالسة ٴقی منزلي غلبتنی عیلي فنمت وکان صفوان بن معطل السلمي ثم 
الذکواني من ورائي الجیش فأصبح عند منزلی فرأی سواد إنسان نائم فعرفنی حیث رآنی قبل 
الحجاب فاستیقظت باسترجاعهہ حین عرفنی فخمرت وجھی بجلبابی ووالل ما تکلمت بکلمة ولا 
سمعت منە کلمة غیر استرجاعہ وھوی حتی اناخ راحلتہ فوطأ علی یدیھا فقمت إلیھا فرکبھا فانطلق 
یقود بی إلی الراحلة حتی اتینا الجیش فی نحر الظھیرة وھم نزول قالت فھلك من ملك قوله فاذن 
لیلة من الإذن والقفول الرجوع والجزع الخرز وظفار علی وزن قطام مدیتة بالیمن یقال جزع 
ظفاري أي منسوب إلیھا وکذلك عود ظفاري وھو العود الذي یتبخر پە. 


)١(‏ لعدم تعلق الغرض بتعیین وفتہ مع اختلاف فیە, 
( بالمد وتخفیف الذال المعجمة المفتوحة من الایذان وھو الاعلام, 
(۳) أشار إلی أن ہذہ الوقعة کان حین رجوعھم. 


۱ و ےًے ےئ_ے۔_ ہے ماشو ۹ 


أھل الحجاز ومعرب عند بٹی تمیم إِلا ما فی آخرہ راہ فإنھم یوافقون الُکعازیین غٔی بُنالہ 
کما في ما نحن فیە ولي البِْخاري آظفار جمع ظفر وو ما اطمأن من الأرغنما قیل قد 
۱ رو ساسا بد سس ہدوت ا تق اس ین 
لتطليه لعلھا تجدہ. ۱ 


: قوله: (فظن الڈي کان برجلھا نے نرہ سم ص لف 
عادت إلی منزلھالم تجد ٹ اسا لص ہمد نیو فا وت لیک 
پابھا ,ظامرا'' ویرحلھا بضْٰ الیاء التحیة وتشدید الحاء المھملة أي یشد رحلھا إنھا أي 
عائشة رضي اللہ الخ ٹرحلە أي فشدہ أي الھودج علی مطیتھا وھي الناقة ھنا ثمة أي 
مناك أحداً فضلاً عن الذی برحلھا منشد أي متفقدھا ومن یطلبھا: ویوصلھا إلی:العسکر 
یتپ ہہس یم ساسح دمممر وی ون 
من یوصلھا ہمن یعرفھا۔ ٠‏ ْ 
ٰ قوله: اق نرہ نو ماق ای خرن راد نشین وا اخ لد 
منزلھا فعرفھا فأناخغ راحلته فرکیتھا فقدھا حتی آتیا لجیش فاتھمت بە) المغطل بضَج المیٔم 
سد ڈیودو ررووت و اروی چی ری سر سے جار ید و دی 
ہس لدال کذا قیل اي 22ء,ء ء۸ فاصیح آی دخل وقت ؛ الصباح ا صار ں 
77 (جمماعة کم ارهی من المشرۃ إلی الأریعین وك العصابة پریڈ رہ عبَدٌ 
اللہ بن أبي وزید بن رفاعة وُحسان ہن ثابت ومسطح بن أثائة وحمنة'” بنت' جحش وم 
پساعدھم وھي خبر إ]ن) جماعة منکم أي بحسب الظاھر وإن لم یکن منکم بخسب الحقیقة 


قولء: قظن الذي یرحِلھا أي'فظن الرجل الذي کان یرحلھا أنھا دخلتٴالھودج قولە 
فجلست کي ‏ یرجع إلیھا منشدِ المنشد من عرف الضالة والتاشد من بطلبھا فالأانسب أن یقال 
کي یرجع إلیھا ناشد قوله وکا صفوان بن معطل السلمي قد عرس وراء الجیش التعریش 
نزول القوم في السفر من آخر اللیل والمراد هتا مطلق النزول قوله فادلج بقال ادلج القوم ٰذا 
سافروا من أول اللیل والاسم الدلج ہفتحتین أي فسار صفوان من منزله الذی کان نزل .بہ فیما 
وراء الجیش: من أول اللیل فأصبح أي فدخل وقت چر یو یی ة رضي اللہ عنھا 
ہج سو سرپ سرت 3٦ئ8‏ 


)١(‏ اذ ھذا لن لیس سیا عما قبله والعقیب وإِن آمکن لکتھ خلاف الظاھر۔ 

ُ الأول بناء علی کونه فعلكً تاعاً اوالٹانی علی کونە فعلاً ناقصاً,‎ )٢(_ 
رد یع اید ہے سالا رید ا رب آر کرد رائز سی اعت 0ت‎ )۳( 
متعصبة مطلقاً وقیل وضع لفظ العصبة لما بین العشرة إلی الأربعین وهذا ثابت بنقل آئمة اللغة لا یمکن‎ 
.. نکارہ وما وقع في مصحف مجتصبة رضي الہ ثعالی عنھا عصیة أزبعة محمول علی المجاز إقرینڈ ریم‎ 


۱ڈ 


سور النور/ الاَیة: ۱١‏ 
کعہد اللہ''' بن أبيی رئیس المتافقین فائدة الخیر باعتبار'" انضمام لا تحسبوکشرا لکم4 
[النور : ]٦١‏ الایة إذ القائلون بذلأك معلوم بأئھم جماعة منھم نعم کان الظامرآن الٰذي 
جاؤوہ إفك لا تحسبوہ شراً لکم لکن کونە إفکاً لما کان معلوماً بالتامل الجلي للْذكي 
والغبي نزل منزلة المعلوم فجعل من جملة الصلة التي یجب کونھا معلومة حقیقة أو تنزیلا 
للسامع وجعل عصبة منکم خبراأً مع أنه معلوم لتوبیخھم والتسجیل علی حماقتھم وحمل 
سے سی ساب سای تیل اقصل کا سس کر ترازو رو تد 
تجاسروا علی ھذہ الشنعة العظیمة ظن أنھم لیسوا جماعة منھم فاخبر أنھم جماعة منکم 
لکنھم لفرط غفلتھم وانھماکھم في التقلید حرموا من النظر الشدید فتجاسروا علی العول 
الموحش العتید وعن ھذا استحقوا بالوعید الشدید . 

قوله: (وقوله للا تحسبوہ شرأً لکم٭ [النور: ١‏ مستائف) استتنافاً معانیاً کأنہ قیل 
مل هو شر لٹا أم لا آجیب فلا تحسبوہ* [النور: ۱ الاَیة ویحتمل أن یکون استثنافاً 
نحویاً وھذا أبلغ من القول ولیس ھذا شر لکم لأن ما ذکر کنایة عنه ولھذا فیل بل هو خیر 
لکم ولم یجیء بل احسبوہ خیراً لکم ولما لم یستلزم نفي الشر ثبوت الخیر قیل بل هو خیر 
لکم بحیث لا یشوبه شر آصلاً وعن ھذا تفی الشر مع أن ذکر الخیر یظن آنه یغني عن ذکر 
دای 

قولە: (والخطاب للرسول عليه السلام وأہي بکر وعائشة وصفوان والھاء تلّفك) 
والخطاب للرسول عليه السلام بقرینة أن متعلق الإفنك الرسول عليه السلام لأنھا حرمه 
والباقی ظاھر . 

فوله: (لاکسابکم بە الٹواب العظیم وظھور کرامتکم علی ال بإنزال ثماني عشرة آیة 
فی براءتکم وتعظیم شأنکم وتھویل الوعید لمن تکلم فیکم والثناء علی من ظن بکم خیرا) 
الثواب العظیم بسبب صبرکم الجمیل الجسیم وفي اختیار الاکتساب دون الکسب تنبيه علی 
ذلك وأما الثواب الحاصل بسبب إفکھم وافتراٹھم علیھم فلیس باکتساب قوله وظھور 
کرامتکم وذکر الظھور فی غایة من الحسن والمراد بالکرامة المعنی اللغوي أي شرافتکم 


قوله: والھاء للاِافك أي الھاء الذی هو ضمیر المفعول فی لا تحسبوہ راجع إلی اللافك قي 
قولہ: ٭ٛإِن الذین جاؤوا بالفك؟4 [النور: .]١١‏ 

قوله: وتعظیم شأنکم وما عطف عليه من تھویل الوعید والثناء عطف علی براءتکم لا علی 
اکتسابکم وظھور کرامتکم . 


(١)‏ إشارة لی أن بعضھم جماعة منھم حقیقة أیضا 

)٢(‏ ولو جعل عصیة بدلاً من المسٹتر في جاؤوا والخبر لا تحسبوہ وضمیرہ عائداً إلی مضاف مقدر أي ان 
فعل الذي جاؤوا اظھر فائدة الخبر ولا یحتاج إلی تأویل الجملة الخیریة بالإنشاء لكنه تکلف مع أن کون 
الإنشاء خبراً للمبتدأً متنازع فیه . 


۸۳ سورة النور/ الایة: ۸ 


علی اللہ آنصیح من عن اللہ قوله اتال لباہ علق بالظیور قرلہ لی برا کڈشارۃ ای ال 
الافتراء علی الصدیقة افتراء علیھم کما أشرنا إلیہ زفي البخاري فأنزل اللہ ٭زن: اللاین. جازرا 
بالاف ك4 العشر آیات ولعل سبب المخالفة ناء علی الخلاف في رؤوس لا قیل رتا ون 
المص موافق لما في کتاب العدد للداني . 
٣‏ قولہ: 0 ۰۷۷ 
وغو لغة فیه) لکل أي لکل امریء جُزاء ما اکتسب بتقدیر المضاف في ما اکتسب قوله بقدز 
ما خاض فیە قلیلا کان أو کثیراً صغیراً کان أو کبیرً مختصاً بە لا یتجاوز إلی غیرہ آشار یہ 
إلیٰ ان تقدیم الخبر للحصر والمقضور ما اکتسب من الإئم بتقدیر الجزاء والمقصوز علیہ 
الاتصاف بکونە لکل واحد واحد والمعنی تر پر بل جس سی 
بکوئہ لکل امریء وما ذکرہ خاصل ذلك . ہس 

قولہ : (من الخائضین وھو ابن أبي فَإمَہ بدأً بە وأذاعہ عداوة لرسول الله عليه السلام اه 
مو وحسان ومسطح فإنھما شبایعاہ بالتصریح بە) فإنه بدا ؛ ارت لی رسک متر کے 
فإن البادیء هو الظالم'' والسبہب لإفك ما عداہ فیکون وزرہ مضاعفاً لافکه وتسببٰ إفَكٰ 
غیرہ فحیثلٍ لا یحتاج إلی ادغاء کون الذي ؛ بمعنی الذین أو مو وحسان ومسطح وہین وج . 
'کونھم متولي کبرہ أما اہن بی ٴفلما مر ولم یتعرض عنا وأما الأخیران فإنھما شایعاء أي تابعاہ 
الضمیر لاہن أبي والمشایعة کالبدء سیب لافتراء غیرہ فیکوٹ إثمھما أعظم وبعضھم برأ حسان 
عن ذلك قال ابن عہد البر روي عن عائشة ثشة رضي اللہ تعالی عنھا أنھا بُرأتہ من ذلك فحیزِ لٗ _ 
یکو من القائفین فضلاً عمن' تولی کبرہ جج ےد رت تا 
عن صمیم القلب ولذا اعتذر لغائشة رضي اللہ تعالی عنھا بقصیدثہ التيٰ فیھا: ھ800" 
ٰ حصان رزانِ لا تسزت بسری ہے دتصیح غرٹی من تحوع الفوائل _ 


قوله: را لاف ترص اح تم ضا اوک رر اک و 
ما خاض في اللإفك مختصاً ذلك الجزاء , ےد سب بت شوہ سی 
'تقدیم الخبر علی المبتدا... 
۱ قوله: : معظمه الضمیر لاٍفك آي ترلی معظم ذلك الإفتك :وھو عبد اللہ ۷ 0" ۱ 
٦‏ "۰ پ۷۷۷ ۷ٰ0 نت یئ 
عليه الصلاة والسلام .۔ 

فوله : ازس رسائ نو وو ضا اس داد رتا سی لے رس ھا 
ہالذي تولی کبرہ [ما عید اللہ بن أبي آز هو حسان ومسطح وعظم ما جاء بە عبد اللہ من الإّفك 
باعتبار صدورہ' یہ ابہتداء وعظم ما جاء بہ حسان ومسطح باعتبار التصریح بإاشاعة لوت پت 
رادة الجماعة بلفظ ال باعتار کونہ موضوعا للس, : ۱ ' 


)0۱ ورفرق تٗأامشص کھت 4-9 الصحیح۔ ؛: 


سور النور/ الآیة : ۱ 


س0ا شی انتا فرع ا رتتصتتا 


نبي الھدی والمکرمات الُغبواضل 


عقیلۂ حي من لوی ابن غالب ‏ گرام الساعي مجدما غیزژائل 
مپھلبڈقغدطیيب ال خبمیا وطھبرعامنشم نباطخل 
فإن کاادامابلغت عتي قلته فلارقفعت سوطي إلی أناملي 
رکیف وودی ما حییت ؤونصرتي لال رسول ال زین الےعحافضل 
له رتب عال علی الناس فضلپا تقاصرعنھاسررةالمتطاول 


۲۸۳ 


لکن ابتلاؤہ فی الآخر ہالشل یدل علی ما استجیب دعاؤہ علی نفسه بقوله فلا رفعت 
سوطی إلی أناملي ففيه شھادۃ علی صدق ما فی الصحیح کذا قاله الفاضل السعدي وعن 
هذا عدہ المص من الخائضین ہل من الذین تولی کبرہ غایة اعتذارہ أنه تاب وندم ندامة 
شدیدۃ حتی آأنکرہ ودعا عليه البلاء موکول علی اللطق مقتضی سنجە ابتلی بالشل ولم یقدر 
علی رفع سوطہ إليه أنامله ومسطح بکسر المیم ابن أثاثة ہضم الھمزة. 

قولە: (والذي بمعنی الذین) قد مر توضیحہ فی سورۃة البقرة فی قولە تعالی : مامثلھم 
کمٹل الذي استوقد نارآ4 [البقرۃ: ۷ الاة''' ونقل عن الکشاف أنه قال فی سورة البقرة 
إِن الذي یکون جمعاً وإفراد ضمیرہ جائز باعتبار إرادة الجمع أو الفوج أو نظراً إلی أن 
صورتهہ صورۃ المفرد فلا یأباہ توحید الضمیر الراجع إلیە 

قوله: (في الآخرة آو فی الدنیا بأن جلدوا رصار این أبي مطروداً مشھوراً بالنفاق 
وحسان أعمی وأشل الیدین ومسطح مکفوف البصر) فی الآخرۃ الظاعر أنە ناظر إلی 
کون المراد بالذڈي ابن أبي فإنه مات مناققاً ولم یجلد غي الدنیا وغیرہ مکفر بإقامة الحد 
عليه فإنه مکفر للذنوب علی الأصح قولە أو في الدنبا علی تقدیر کون الذي بمعنی 
الذین والمراد بالعذاب الابتلاہ ببلاء بدنیا کما في غیر ابن أبي أو روحانیا کما في عبد 
اللہ بن أبي مع جلدۃ من عدا ابن أبي فإنه لم یحد مع قذفه قیل وإنما لم یحد عبد 
اللہ بن أبی لآن اللہ تعالی قد أعد لە في الآخرۃ عذاباً عظیماً فلو حد في الدنیا لکان 
ذلك کفارة لە فیمخلص من عذابه الأخروي وھذا ضعیف لن الکافر المجاھر إذا قذف 
یحد لأئە حق العبد وعذاب الآخرۃ لکفرہ وظنی أن مقتضی القاعدة الشرعیة أن پحد ابن 
أبی أیضاً والخبر الواحد إن صح لا یزاحم القاعدة الشرعیة'' والتواتر فیه بل المشھور 


قوله؛ او نی الدنیا بأن جلدوا روی ان النبي قي می بالذین رھوا عائشٹہه فجلدرا الحدود 
قد فان 


)١(‏ قال ھناك لأئه لیس باسم تام بل کالجزء من فحقه أن لا یجمع کما لم یجمع آخواتھا ویستوي فیه الواحد 
والجمع ولیس الذین جمعە المصحح بل ذو زیادة زیدت لزیادۃ المعنی ولذذلك جاء بالیاء بدا علی اللحة 
الفصیحة التی علیھا التنزیل ۔ 

)٢(‏ لأن فولە تعالی : ٭والذین برمون المحصنات 4 الأیة عام فما وجە ترک حدہ بدون عفو والعفو دون اتیانہ 
خرط القتاد۔ 


۱ سورة النور/ الآیة: ٦١‏ 
کک راھات تا الضدرت بقل شرت: إثبائہ لا طریق له والاحتكاتن لا یفید فمن 
ْ این یعلم أنە لا یحد مع أنٴمن غذاہ یحد . : ٣‏ ۱ ۰ 
قول تعالی : الإ _ِتاطٌ الا ائزیکٹ رأقیہم کا الا اك مین 
قوله : : (ھلا) تنبيه علی' أن لولا تحضیضیة, " 2 
قوله: (بالذین مٹھم مِنْ المؤمنین والمؤمنات کثٹولە: ڈول دشرا الک4 
(الحجحرات: )]١١‏ من المؤفنین فيه٭ تنغلیب الرجال علی النساء کما ني' قوله,تعالی : 
طبأنفسھم4 [النور : ]۱١‏ کفُوله تعالی : ٭ولا تلمزوا أنفسکم*4 [الحجرات:۔ ]١‏ والمعنی 
لا یغتب بعضکم بعضاً وتوٰجبھه أنە جعل ظن المؤمنون والمؤمنات بغیرهم ظن أنفسہم 
ْ اتصالھم بھغ نسبا آو دینا مٔماز العلایسة بیٹھم بالدیانة آر الآخوۃ تارقم الظرا علی غلابی۔ 
ہے رام رر ینوہ ری سی ری سی راب لو ہب 
في الڑإسبٹاد إلی الفاعل أو المٰجاز اللغوي بذکر المشبه بە وإرادة المشبه کما أطلق اسم زید 
وو سرت جو بس چاو ارچ ول درو و سا 
ہی سیل اور یں را سی سرت یی اوس ارس 
المضاف أي ظن بغض المؤمتین والمؤمنات بانفس بعضھم الآخر تکلف أما أولا 707 
إلی تکٹثیر الحذف وأما ثانیاً نلانتفاء المبالعة حینثلٍ قال سی تس تقدیر انواندی 
قول الخنساء وإنما هي إقبال ٴوإدبار یخرجه إلی کلام مرزول'. ٰ ٰ 
قولءە : (واإنما عدل فیه 'من الخطاب ال الغببة سبالغة التویخ) سیر ٦ت‏ بنا 


٣۸5‏ ے 


ہس ب سر و شر رو ریت 
احث المؤمئین إذ سعوا ذلك الافك آن یظنوا بالڈین منھم من المؤمنین والمؤمناتِ خیراً بأن 'حملوا. 
ذلك المسموع علی أنه کذب محض بناء علی حسن ظنھم بإخوانھم فی الدین فیقولؤن ہملء ٭ فیھم 
علی ملا الناس ھذا إفك مہین لیذبوا عن عرض المؤمن ما یعاب لە ولیس المراد بکكلمٰة لولا 
ہس سی ہے ہی شر یہ وو سس ہہ 
الافك أن نظنوا خیراً لمن آفك بہ فسر رحمہ اللہ بأنفسھم بقولہ بالذین منھم بناء علی أن المؤمنین_ 
کنفس واحدۃ نفس أحدھم ھی نفس الآخر کنولہ تعائی : ڈ٭ولا تلمزوا أنفسکم4 [الخجراتا: ۱ 
اللمز العیب والمعئی ولا تعابواا أنفسکم فإن المراہ بانفسکم لیس آأنفس المخاطبین لن المرہ لا 
یعیب ئفٴسه وائما یغیب نفس إلآخر لکن إضافة النفس إلی المخاطبین للٌٍإشعار بن أنفسهم ھی _ 
ئنفس المخاطبین لان نفوسھم مع نفوس المخاطبین لاتحادھم في الدین کنفس ؤاحدۃ ونظیرہ 
فولہ: ولا نقتلوا أنفسکم4 [النساء: ۲۹] طفسلموا علی أنفسکم* [النور: .]٦٦‏ .٘۱ 
قوله: وائما عدل قیہ من الخطاب إلی الفییة مبالفة فی التبیخ واشعارً با الما یقتضي 


(١)‏ ٹم قال ومعتی تقد یر المضاف فیه أی جع اقبال وافاز أُنہ کے لکلام علی ظاعرہ لم پقصد المبالفة 
المذکورۃ لکان حقه آن ا ا مراد انتھی وکڈا الکلام متا وفي أمثالہ. :ٴ رز 
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علی الظاھر وإلا فلا عدول بالنظر إلی مقتضی الحال وجہ کونە مبالغة في اليوبیخ لآن فیه 
تبعیداً لھم عن عز الخطاب والرد إلٰی الحجاب وقد یکون ذلك بالعکس باقتضاء الحال 
بملاحظۃة التشدید فی الخطاب . 

توله: (وإشعاراً بأن الإیمان یقتعضي ظن الخیر بالمؤمنین والکف عن الطعن فیھع 
وذب الطاعنین عنھم کما یذہونھم عن أنفسھم) بعني لو قیل لولا ظٹنتم لفات ذلك الإشعار 
وجه الإشعار في ذلك بناء علی آن الحکم علی المشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق قیل یعنی 
لم یقل ظئنتم وإني بالاسم الظامر لإشعارہ بأن من لم یظن خیراً کأنه لیس ہمؤمن کنایة 
کقوله المسلم من ۔سلم اللاس من یدہ ولسانه وھذا لا یلائم کلام المص وأیضاً اعتبار الکنایة 
فی مثل ھذا الکلام لیس بمشھور . 

قوله: (وإنما جاز الفصل بین لولا وفعله بالطرف) وإنما جاز الفصل بین لولا 
التحضیضیة وفعله وھو ظن بالظرف أي مع مدخوله ولم پذکرہ لعدم انفکاکە ومرادہ جواز 
الفصل بالظرف ھنا إذ الفصل وقع بالظرف فلا بعرف وجە ما قاله أبو حیان من ان مذا 
یوھم اختصاص جواز الفصل بالظرف ولیس کذلك بل یجوڑ تقدیم المفعول بە علی الفعل 
فتقول لولا زیدا ضربت وھلا عمروا قتلت وقدرہ الفاضل السعدي ولم یتصد الجواب عنه 
کأنە رضیي بە ولا یظھر وجھه وقیل وقد یقال مرادہ أنه غیر جائز بلاغة واستحساناً لأن 
الأاصل أن یلیھا الفعل فلا بد للعدول عنه من وجہ*"؟۔. 

قولہ: (لأئه منزل منزلته من حیث |نە لا ینفك عنہ) أي عن الظرف إذ الفعل لا یخلو 
عن زمان ومکان. 


ظن الخیر بالمؤمنین یعتي ان مقتضی الظاھر أن یقال لولا إذ سمعتموہ ظننتم بانفسکم خیرا لکنہ 
عدل عن عذا الاسلوب علی طریبت الالتفات إلی اسلوب آخر وضعاً للظاھر موضع الضمیر ثقصد 
المبالغة في توبیخ المومنین فالمعنی کان ینبغي لمن یدعي أنه مؤمن أن یظن خیراً للمؤمن ویکف 
الطعن فيه ویذب الطاعنین ویقول صریحاً علی علا الناس للھذا إفك مبین4 [النور: ]٣١‏ وکذب 
محض صیانة لعرضه فإن شأن الإیمان یقتضی ذلك وهم سکتوا عنه حین سمعوا الإفك وھذا لیس 
من شأن من یتصف بالإیمان وأصل التوبیخ حاصل لو قیل ظننتم بأنفسکم خیراً لکن یفوت فیہ 
المبالغة لان فيی ضمن الأسلوب الثاني السکوت وترك کف الطعن فیھم من صفات من لیس له 
إیمان ولا یوجد عذا المعنی فی الأسلوب الأول . 

قوله: وإنما جاز الفصل بین لولا وفعله بالظرف لأنه منزل منزلته أي وإنما جاز الفصل بین 
حرف التحضیض الذي هو لولا وبین فعله المحضض عليه وھو ظن بالظرف الذي هو إِذ سمعتموہ 
لان الظرف مع ما أضیف إليه منزل منزلة فعله لوقوع فعله فیه فالمعنی ھلا ظن المژمنون وقت 
سماعھم ذلك الفك خیراً بأئفسھم . 


)١(‏ ولك ان تقول لو سلم الاہھام المذکور فشھرۃ جواز تقدہم المفعول علی الفعل یدفعە لأئه لا خصوصیة 
للولا وھلا تمنع ذلك التقدیم. 


۸٦‏ سورة البور/ ال یج 


ٹول : (ولذلك یٹسع فیه نا لا یضسع في غیرہ) لزا اي لکون الف منزلاً منزلة ْ 
الفعل من حیث إنه الخ یتسع یجوز فيه الخ ولا بظن. ری ہاو یں 
الفصل بغیر الظرف إِذ تقدیم المفعول جوازہ مما اتفق عليہ الأئمة . 6 

تولە: (وذلك لأن ذکر الظرف أھم) إشارۃ إلی العلۂ اعہ سواتٹط 7 ال 
سوودت شش تو مم وت تی سو عبیہ ہیس سووت ۶ 
الم رجح ظاھر : ْ 
ات قولە: (فژن التحضیشٰ علی آن لا ینخلو باولہ) فإن الدحضیض کا: بن؟ علیأ ان لا 
ایخلو بأوله من الإخلال بأوله ای اباول سمع ذلكإ الافتك فالباء صلته وی نسنخة یخالرا أيَ 
لا یظنوا سوعاً في أول وقت:السماع من خال بمعنیٰ ظن والمفعول مخذوف وھو سوہ 
وب یدوم کلہم سم ای اہ سو شور اہو وی 
الخاء المعجمة وضم اللام المٰشدہة من باب الأفعال وغو مضاعف ومرجع الضمیر ٔي أوله 
وقت السماع المفھوْم من الفخوی . (وقالوا هذا) سس مت سج 
بطریق التغلیب ومن جملة المحضض عليه.. 1 7 

ٹوله: (کما یقول المسلتیٹن المطلع علي الحال) أشار بە ەه. 
یجوز لمن بسمع ما لا پعرفهٴأن یقؤله ودفعه ہأنه إنما یجوز ذلك بأمارات ذلب :علیٰ: کون ُ 
إفکاً کأمر الصدیقة رضی الله :تعالی :عنھا فإنھا مغ اُنھا اشٹھرت بین الأنام بالعفة والصلاخ . 
زوجة رسول اللہ وھذا کالبرھان الساطع علی کون ذلك کذبا ولم ؛ یسمع ولم یقع قط ذلك _ 
ار فیا سرزفی لے الالیا ظور دای رادا را کور یا سر ما 
فھو عند الل کاذب فیجوز نان نقول ھذا افك مبین عند الله الملك الحق المبین قوله کما ۱ 
ایقول المستیقن یحتمل الوجھین لکن قوله المطلع علی الحال یؤید الوجہ الأول " 
قولہ تعالی: گلا جو علیہ ان بَا کم با اتل ناک 1 تن ٰ 
الکزی کر "٦‏ ٰ أ ٦‏ 
ا قولە: پوس اصضصسبییحومیت مین 
بأربعة شھداء یشھدون علی ما رموها بہ فآنی''' لھم ذلك والتحضیض في مثلْاذلك لمجرھ . 
لتوبیخ والتجھیل وإظھار عہٍزھم عن البیان والتسجیل لا للتندیم علی ذلك فانہ ہہتعمل 


۱ قوله: وذلك للأن ذکر الف آھم ھذا یا لوج وقرع الظرف ہین ولا زقمله وتقدیمہ لی فو 
م کو پوت تحضیضهھم علی أن لا یحکی اول الاستماع عن ظن الخیر والکف عن الطعن 
ٴ فیھم وحمل کلام الطاعن علی الإفك بأن یقال ہذا افك مبین کما بقول المٹیقن المطلع علی الحال. 


. إشارۃ إلی أن علی الا یخلو خبْر أن لا صلةه التحضیض‎ )١(۰ 
أي لا یمکن لھم ذلك للکذب:الصریح.‎ )٢(" 
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فیما أمکن ولم یقوله وعنا مستحیل قطعاً والحاصل استعمال لولا في مثل ھةٍا مجاز وفي 
الجامی فکاأٹھا من حیث المعنی للتحضیض علی فعل مثل ما فات انتھی ولا یجرؾؿاھذا هنا 
فلا جرم انھا خارجة عن حقیقتھا. 

قوله: (من جملة المقول تقریراً لکونه کذبا) أي من مقول المؤمنین قوله تقریراً لکونہ 
کذہاً فیکون تأکیداً معنی ولذا ترك العطف وعذا یدل علی ما قلنا من أن حرف التحضبض 
ھنا مجاز ویحتمل أن یکون من قول اللہ تعالی ابتداء ولا التباس لظھور کونە من الله تعالی 
لان قوله تعالی : طإفإذا لم یأتوا 4 [النور: ]٣۳‏ الاَبۂ یلائمه إذ الجزم بأنھم عند اللہ عم 
الکاذبون لا یناسب المژمنین وإن صح في الجملة لمن علم حکم اللہ تعالی. 

فولەه : (نإن ما لا حجة عليه مکذب عند ال أي پي حکمە ولذلك رتب الحد عليه) 
أي ٹی حکمہ أي کلمة عند هنا مستعار لحکمە وقد یستعمل فی علمه تعالی لکن لا بحسن 
بل لا یصح هنا إذ الحکم لما کان عاماً للصدیقة وغیرھا ولا ریب فی أن القاذف قد یکون 
صادقاً وقد یکون کاذباً فعند عجزہ عن إتبان أربعة شھداء لا یظھر کونە کاذباً فی علم اللہ 
تعالی علی إطلاقہ ہل في حکم الله تعالی وھو کونە کاذباً بحیث یترتب عليه الحد سواء کان 
کاذیاً می نفس الأمر وفی علمه تعالی أولاً وعن ھذا قال المص ولذا رتب الحد ولو خص 
٦ت0‏ ام الس لگاة المعنی هم الکاذبون في علم ال''' تعالی وفی حکمه لکن 
خصوص السبب لا یتافي عموم الحکم کما ثبت في الأصول والمراد أنه یحکم عليه شرعاً 
بان خبرہ لا یطابق الواقع وھذا لا یتافي مطابقتہ للواقم في الواقع فلا یلزم إثبات معنی ثالٹ 
للکذب کذا قاله السعدي وفيه أنه لما کان مطابقاً للواقع کان من إفراد الصدق فإطلاق 
الکذب علی الحکم الذي یکون مطابقاً للواقع في نفس الأمر وغیر مطابق للواقع شرعاً 


قوله: من جملة المقول أي قوله عز من قائل : طلولا جاؤوا عليه بأربعة شھداء4٭ [الئور: ]١۳‏ 
الایة من جملة مقول قالوا في فلقالوا ہذا إفك مبین4 [1النور: ٣۲‏ والمعنی کان ینبغیي أن یقول 
المؤمنون حین سمعوا ذلك الافك آن یقولوا ھذا القول فلولا فی لولا جاڑوا أ٘یضأً کلمة تحضیض ہمعنی 
ھلا أي مؤلاء الإفکون ھلا جاؤوا بأربعة شھداہ إن کانوا صادقین فی إفکھم ذلك. ْ 

قولە: فإن ما لا حجة عليہ فکذب عند اللہ أی فی حکمہ أی أن ما لا حجۂ عليه فھو عند اللہ 
في حکم الکذب وإن کان صادقاً في نفس الأمر فکیف إڈا لم یکن صادقاً, 

قوله: ولذلك رتب عليه الحد أي ولکون ما لا حجة عليه في حکم الکذب رتب عليه الحد 
حیث قال والذي تولی کبرہ مٹھم لە عذاب عظیم وھذا مبني علی أن یکون المراد بالعذاب العذاب 
الدنیري الذي عو الجلد لا العذاب الأخروي الذڈی ھو المجازاۃ بالنار. 


() وتقیید علم الله تعالی حینثل بوقت انتفاء اتیانھم بالشھداہ لا یخلو عن کدر لان تعلق علمه تعالی بإفکھم 
بأنه سیوجد قدیم وبأنه وقع الآان حادث لگن وقت صدورہ عنھم لا وقت انتفاء اتیانھم بالشھداء وقیاسه 
علی فرله تعالی: قالآن خفف اللہ عنکم وعلم أن فیکم ضعفاً٭ لیس بتام فتامل ۔ 


اور الاان:: ٤‏ 
معنی ثالٹ للکذب فالاولی اعتبار التغلیب فإن الحکم الذي یحکم عليه ما بأنہ 0 
بعضہ کاذب في علمه تعالی ربعضه صادق ناطلق لکذب علی المجمرع نذایاپاظر ال 
ْ ال 

ج 


۲۸۸ 


ھی مر نے لی اللہ بے بت رس و ارو رھت حم 


قولے تعالی: تل آئہ نی الایا کے بے 


کہ می لا 


ٰ قولہە: (لولا ھذہ لامتناع الشیء وہ غیرہ والممنی اولا فقل الہ عليكم قیٴ انت 
بانواع النعم الي من جملتھا الإمھال للتوبة ورحمته قي الآخرة بالعقو والمغفرة المقرران: 
لکم فی الدنیا) لامتناع الشیء ع الخ لمٰا تقدم ذکر لولا مرتین وأشار إلی انھا للتخضیض بقوله 
اھلا أولاً وقولہ فإن التحضیض ثانیاً نبه ھنا علی ذلك دفعاً للاشتباء والخطاب :لغیر ابن أبي 
کما هو الظاغر لآن لولا دو رس اد اورحمتهہ التي هو العفو 
والمخفره فی الآخرۃ لا حظ لابنٰ ۱ ٰ 

: قولّه: سے ےس ٹربیبتہ 
ابن أبي لکن ذکر فضل اللہ فٰي الآخرۃ لا یلائمه لان فضله تعالی في الدنیا وھو الإمھال: 
ہمان ہرود ہیی رہ ہے سس یز بت و تا 
۔تعالی لمن تاب فلا جرء ان المراد غیرِ ابن أأبي. ا 
۳ قوله: (خعضیم فیہ)'' 0-2 اض فی الحدیث إذا خاض وشرع فیه. 
۱ قولٰه : (یستحقر دونە الوم والجلد) دونه أي عندہ اللوم والجلد آراد بە دفغ إشکال وھو_ 
یرہود سید بای ا 
قوله تمالی: زا با ما نی کم وی ول رر 


سی ہر یڑ چ 


چند آللے ع 


- سی افضہب بالوئت لزمان المتسع . ٰ 
قولهہ: (والمعنی بأخذہ یمقضکم من بمض بالسؤال عنه) ا ي أن بعضکم کان ایقول 


۱ قول: کہ ہس تفشجوجحھ سر ٠تت‏ 
ای روسیرروں بر بر غرے اور اوت پوس سای یں 


قوله : ٹاو والستی با مشکم من بعفی الخسیر فی تقو راج لی ما یا قفتم 


توھم کال الراغب یاض سخي وملہ امت لا کی الحدیٹ وه وھي من افاض الماء ۂ فیٰ الانا فاستعیر 
سد عو اس سے ْ ۱ 7 : 
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لبعض ھل بلك حدیث عاتشة حتی شاع فیما بینھم وانتشر فلم یبق بیت ولالناد إلاطار فیہ 
أشار إليه الإمام فالمخاطبون من ئوئی الإفك المذکور ومن أخذہ منھم قوله بالیؤال عله 
إشارۃ |لی تفسیر قولە بالسنتکم وینبغي أن یفسر السؤال ہما ذکرناہ من أن السائل منّ|ظلع 
الإّفك وغرضہ التشھیر لا الاستعلام ولیس السائل من لم یطلع لکن کلام المص بشعر آنَ 
السائل من سمع إجمالاً وسال عمن جاڑؤوا بالإفك لیطلع تفصیله والتعبیر بالأاخذ بناسبہ 
وعلی التقدیرین فی التلقی والأخذ تغلیب لما ذکرنا من أن المخاطبین من تولی الافك وھو 
شر اظارت اختراعہت 

قوله : (یقال تلقی القول وتلقنه وتلقفہ) اي هذہ الألفاظ الْثلائة ہمعنی واحد وھو الإأخلذ 
لکن في التلقی معلی الاستقبال وفي التلقن الحذق فی التناول وفی التلقف معنی الاحتیال فی 
التناول کما نقل عن الراغب والمص لم یفرق بین مذہ الثلائة بالنظر إلی معنی الأخذ وإن کان 
فرق بیٹھا بالوجھ المذکور علی أنه یستعمل کل منھا في معنی اعتبر في الآخر۔ 

قولە: (وقریء تتلقونه علی الأصل وتلقوله من لقيه إذا لقفہ) وتلقونہ أصله تلقبونہ 
من باب علم فاعل فصار تلقونه الضمیر راجع إلی ما في قولە فیما أفضتم والخطاب 
أَیضاً عام واللقاء بالافك أي المصادفة سواء کان باختراعه کابن أبي ومن ساعدہ أو 
بالاأخذ عنھم فلا تغلیب فيیه . 

قولە: (وتلقونه بکسر حرف المضارعة وتلقوئہ) علی صیغة المجھول . 

قوله: (من إلقائه بعضھم علی بعض) واللقاء من الذین جاڑؤوا بالإفك دون الذین 
ُخذوا منھم ففيه تغلیب أیضاً إلا أن یقال المراد بالإلقاء التداول بینھم رإلقاء بعضھم علی 
بعض للتلھی والاستھزاء. 

قولە: (وتلقونہ وٹألقوئہ من الواق والألق وھو الکذب) وتلقونہ أصله توتلقرنہ فحذف 
الواو وصار تلقونه ہفتح التاء وکسر اللام من الولق أصله السرعة ومنه أولق للجنوت لما فیه 
من السرعة والتھافت عن ابن جني آنه من باب الحذف والإیصال أي تسرعون فيه أو إليه 


فوله وھو الکذب''' والضمیر راجع إلی ما وھو عبارۃ عن الافك فیکون المعنی إذ تکذبون 


فيه قوله ہالسڑال عنە مستفاد من قولە تعالی: فابأالسنتکم٭ [النور : ]٤١‏ أي یاخذہ بعضکم من 
بعض بأن تسالوا بالسنتکم فإن السؤال إنما یکون باللسان . 

قولە: وتلقونه علی وزن تعدوئهە مثال من الولق وتالقوئہ مھموز من الألی وکلاھما بمعنی 
الگذپب . 


() وھو الکذب والظاعر نہ من باب الحذف والاپصال والأصل تلقون فیە فاإئه إذا کان بمعنی الکذب لا 
یکو متعدباً کذا فیل۔ 


۲۹۲ 


سورة الْتور/ الآیة: ٢‏ 


قولە: (وتٹففو نہ من ثققن إذا طلبتہ فوجددتہ) والمعنی ة تجدونہ بعليكم ووجدا 
الکلام لا یقعضي تحققه في نفس الأمر فلا [شکال . ْ ٰ 

قوله: (وتقفونہ أي تتبمٰوئہ) من قفاء ناقص الوار إ إٰذا اتیعه قال تعالی : فا ین نا 
لیس لك بە علم4 (الإ(سراء: ]٦‏ الایة والمعنی إذ تتبعوہ أي نا أفضتم ومعغنیٰ الاتباع غثل 
التزامه وإشاعتہ وفي تعبیر الاتباع مسر سے تس ى الثلائة تا ْ 
وکن علی بصیرة. ٰ ٰ و ا 
قوله: (وتقولون بأنواعکم) ای بالسنتکم مجاز باعتبار الحالیَة والمحلیة 2 انداعیٰ 
ٴإليه المبالة حیث أ وی شویت و می او وو راع 
اہأنھم صادقون فیه. ۱ ٰ 

قوله: لس مھ سیت فرب لف ایفام 
علم بە في قلوبکم کقوله بقولون بأفواهھم ما لیس في قلونھم) بلا مساعدۃ من القلوب وإن _ 
حضر فیھا إذ الکلام لفي الفژاد وما لم یوجد فیھا لا بمکن النطق:به وعن:ھذا قال بل 
مساعدۃ ولم یقل بلا خطور في القلوب وأیضاً لأنه لیس تعبیراً عن علم الخ فمعنی قولہ 
تعالی : ما لیس في قلوبهم؟4 [آل عمران : ۷ ما لیس علماً بہ فی قلوبکم وائثمراد به . 
ما لم یکن مطابقاً للواقع والتجبیز ہما لیس به ه علم انی علی أنە لا ینبغي لأحد أن یقول مَا 
ا لیس به علم لاحتمال کونە غیٰر مطابق للواقع ویژیدہ قوله تعالی: ٭ؤلا تقف مُا لیس لك به 
علہ* [الإسراء: ]۳٣‏ 7۵ ا تقلیداً أو رجماً بالغیب''' قال المص 
فی تفسیز قولە تعالیٰ: لوأن/ٴتقولوا علی اللہ ما لا تعلمون*4 [البقرۃ: 70817 
المنع من اتباع الظن رأسا و سپ سنہ الوھم . ۱ ٰ 


قوله: وتتظفونہ بفتم القاف من باب علم أي تجدوہ بعد ما سألدموہ وطلبتموہ. 

قولہ: وتقفونه ناقص من قفا یقفو من الائتفاء بمعنی الاتباع . ۱ 

قوله: أيٍ و تقولون کلام مخصً پالافواہبلا مساعدۃ من القلوپ مدنی الاختصاض تائئ مب 
تأکید القول بأن یکون بالأفواہ نان القول لا یکون إلا بالافواہ.. 


ا )١(‏ وقال ابن کمال وایٹار الأفواہ کی لاٹھا أوسع دائرة فإن من الحروف ما ارسیت 
انتھی وفیه ما فيه لیس من الحروف یا لا دخل ٹي تلفظہ للسان الا ری أن الاخرس لا یندر علی تکلم 
حرف ما وأیضاً یلزم ان یکون قوله تعالی : یقولون بالسنتھم ما لیس في قلوبھم* قاصراً عن البیان 
فالوجه ما ذکرناء, ۱ 

9 ومن الہ مال لہ ٹم ظیرآلہ میق لاق رم بظیر لہ نی تی الامر کلک مل بات مار 

ا لالم نظفرالہ فلیطلب من محله ۱ 

(۳) قال الٰمص فی ھذہ الآیة واسنج ںہ من ملع اتباغ الظن ورجرابه ان المراد بالعلم هو الاعقاد ان سن 
ستد سواہ کان قطعاً أو ظناً انتھی وھذا مخالف لما ذکرہ في قولە تعالی : یہ سے سا 

صا جب غلی المنم من اتباع الظن رآسأ. ۱ : 


سورۃالنور/الابیق: ٦‏ ۰.................._.. .. ے..- ۹۹؟ 
قولہ: (سھلا لا تبعة لہ) ہضم فسکون هي العاقبة السیلة وھو المناسب 'لْهَذا المقام . 
قوله: (فی الوزر واستجرار العذاب فھذہ ثلاثة آٹام مترتبة علق بھا من العذاب 

العظیم) إن کان المراد التعلق اللفظي فیکون ھذا إشارة إلی ترجیح تعلق إِذ بقوله لمکم 

کما أشار إليه بالتقدیم هناك وإن کان التعلق الہمعنوي بحتمل الوجھین إذ تعلق إذ بأفضتم 
تعلق بمسکم معتی وھو عند اللہ أي في علمه آو في حکمه عظیم أي وزرہ من قبیل صمٰة 

جرت علی غیر ما هي لە وإليه أشار بقوله في الوزر۔ 
قولە: (تلقي الإفك بألسنتھم والتحدٹ بە من غیر تحقق واستصغارھم لذلك وھو عند 

الله عظیم) تلقي الإفك الخ إشارة إلی ترجیح القراءة الآولی والتحدث به الخ مضمون قوله 

تعالی : لوتقولون بأفواھکم* [النور: ]٤١‏ الایة من غبر تحقق معنی فلما لیس لکم بە 

علم [النور: ]٥١‏ واستصغارھم مفھوم قوله تعالی: فوتحسبونه ھیناأ4 [الئور: ]٥١‏ 

الترتب بین الأامور الثلاثة بحسب نفس الآأمر لا مدلول النظم الجلیل لان العطف بالواو 

لکن الترتیب بین الأمرین الاولین وإن سلم لکن بینھما وبین الأخیر غیر مسلم إذ یجوز 
الحسبان المذکور بعد تلقي الإفك وقیل التحدث بە علی أن عد تلقي الإفك والتحدث به 
أمرین متغایرین محل تأمل إذ تلقيه عبارۃ عن أخذہ بعضھم من بعض وھهو التحدث بە وغایة 
الآمر أن الأمر الٹائي التحدث بە من غیر تحقق وبھذا الاعتبار عطف علی ما قبله لتخایرہ 

یقیدہ وبھذا القدر ادعاء الترتیب مشکل إذ التلقي من غیر علم لکن لم یتعرض لە. 
قوله تعا لی : وٹڑلا اذسمعتو؛ فلت مایھوں آنا ان تم ادا سبحتك ھٰذا بہت عَظي 0ف 
قوله: (ما ینیغی وما یصح لنا) الجمع بینھما لا یخلو عن کدر إلا أن یقال إن نفي 

اللیاقة بالنظر إلی التکلم بطریق الحکایة بل علی طریق الرد إذ الواجب علی العاقل إذا سمع 

القذف یسکت عنە ولا یتکلم ولو بطریق الرد لأن فيه نوعاً من الإشاعة قوله وما یصح 
[شارۃ إلی التکلم بطریق الجزم أو ما ینبغي من قبیل الاکتفاء بالأدنی فیکون ما یصح تفسیرا 


قوله: سھلا لا تبعة لە أي لا إثم لە وإنما سمي الائم تبعة لأنه یتبع الفعل للمجازاۃ . 

قوله: فھذہ ثلائة آثام مترتبة علق بھا مس العذاب وجه کون عذہ الآثام الثلائة مترتبة أن تلقيی 
بعضھم عن بعض ذلك وأخذہ منہ بالسؤال متقدم علی قولھم بافواهھم ما لیس في قلوبهم لأنھم لا 
یقولونه ما لم یأخذوہ بالسؤال عن الاآخرین وفولھم ما لیس في قلوبھم مقدم علی حبانھم ذلك 
القول ھیناً سھلا لأٹھم یقولونه ٹم یحسہونە عیناً وفی تقدم الٹانی علی الثالث نظر لجواز تأخرھا 
عنہ بل هو أنسب لان الإنسان یستصغر الذنب أولا ثم یقدم عليه ولعل صاحب الکشاف ترك لفظ 
الترتب لُھذا حبث قال وصفھم بارتکاب ثلائة آثام ومعنی تعلیق مس العذاب بھا من حیث إن مس 
العذاب إنما یکون إذا اقترفوا هذہ الآثام الثلائة فشابھت عذہ الآئام الثلاثة بالشروط المعلق بھا 
الجزاء قوله ثم کثر فاستعمل لکل عتعجب منه أي ئم کثر استعماله فی مقام التعمجب حتی استعملوہ 
فی غیر مقام التتزیه فیکون المراد التمجب فقط . 


۰_._۲____.._._.... ..ے. ... . گے سوودفالوراالامة: ١١‏ 
له نقل عن القرطبي أنه قال نما کان!'' وما ینبغی ونحوہ معناہ الحظر والَتْمع,فیجيء لحظر 
الشيء والحکم بأنەه لا یکؤٴن وامتناعه إما عقلاً کقوله تعالی : ما کان لک انا ٹنوا 
شجرھاچ [الئمل: ]٠٦‏ الاّیة أو شرعاً کقوله تعالی: فما کان لبشر4 [آل عمراقت ۷۹]. 
الایة ورہما کان في المندوب کما تقول ما کان لك ترك النفل انتھی. وما نحن فیہ من بل 
الامتناع شرعاً وما یفھم من مذا النظم الجلیل إن ما سبق من قولہ: ٭ھذا إفك مبین4 
[النور: ٢‏ لمن جاڑؤوا بالإنك بطریق الرہ والعتاب وآما بالنسبة [لی الغیر فینبغي أَن 
یسکت عنه ولا یحکي قاثلاً بٔان ہذا إفك مہین لأن فیه إنھاء لمن لم یسمع ذلك ۔. .- 
قولہ: (یجوز أن تکون لإشارۃ إلی القول المخصوص وآن تکون إلی نوعہ) إلی لقٰل 
المخصوص وھو الظاھر لأنه:حقیقة بسبب الؤوشارۃ إلی الشيء بخصوصه وحال ما عداھا یعلم 
بذلالة النضص ایض آخر رات یکونِ إلی نوع ھذا القول المخصوص المتحقق في ضبن ھهذا 
القول المخصوص لکنە مجاز ولە نظائر کثیرۃ کقوله تعالی : ٭لٗکلما رزقرا منھا ثمرة رزقاً قالوا 
ھذا الذي رزقنا من قبل4 [البقرۃ: ٤٥‏ وورادة النوع فیە متعین لا مساغ لرادة الشخص . ٴ 
ْ قوله: (فإن ن قذف آحاد الناس محرم شرعاً ثضلاً عن تعرض الصدیق ابنة الصدیق 
ہو وویی لو ہس سر یر لو یو ری ی سر وید 
فلا یکون محرماً عقلاً عند الشافعي۔ 3ے 
قوله: 220 ٰواکییىًىىَگٌى9 :0۶0700" کما تقل عن: 
المصباح والمراد زوجتہ وفي: نسخة حرم بفتحتین وھو کنایة عن زوجته ایض 7۲ 
ْ قوله : (ھذا تعجب ممیٔ یقول ذلك) عذا من جملة المقول فالتعجب فی بابہ لان قاٹل 
سبحانك المخاطبون والنعجٔب حیرة تعرض الإنسان لجھله بسبب المتعجب منە فالمعتی 
۔ھنا ھذا تعجب من القول بذلك إذ لا یعرف سببه والسبب للمعاني دون الذوات . ۱ ْ 
قوله: (وآصله أن یذکر عند کل متعجب' " تنزیھاً للہ تعالی من ان یصغب عليه مثله) 
سو سو جر ہیں وی و ای سا ات 
اوھو أوضح مما ذکرہ المص : ٦‏ 
ْ قوله: (ٹ چھوورووو تد ہس 
مجازا با اد اعتزیہ والعلافة السیبة لان رژیة المجیب سہب ذکر ھا اللفظ لد علی 
میسو یت 


(١(‏ ۴909ا یذکر المضارع قال تعالی : جگان رما کرت نان ا الإیة 7, واخد 

۱ ماضیاً کان أو مضارعاً إذ ما لا یصح لا یصح مطلقاً ماضیاً کان أو مضبّارعاً واختیار اأجدھما لفظاً لنکتة 
سر بیو سو ہیف ری عم تی سید سی بت س خی 

۱ فیثبت فی عموم الأوفات ۔ ٰ 

)۲ ا آرید النتزیہ ٹکون جملة .اك خیریة لف واتشائیة معنی لالہ یراد بہ الٹناء علی الہ تعالیٰ بآنہ منزہ 

سور عو ہی تو سوہ ہہ س ات 


سورۃ النور/ الآَية: ١٦‏ ۔ .َ ۲۹۳ 


قولە: (آو تنزیه لل تعالی من أن تکون حرمة نبیه فاجرۃ فإن فجورمَاپنفر عنه ویخل 
بمقصود الزواج) من أن تکون حرمة نبیه أي من أن بجعل حرم نبيهە الخ لکن زاجی حسن 
الأدب فقال من أن تکون الخ لن تنزیه اللہ تعالی |نما یکون من أمر شأنه أن یکو ن٣‏ َعلاً لە 
دون أمر قائم بغیرہ ولھذا قال أولاّ تنزیهاً ل تعالی من أن یصعب عليه مثله ولما کا 
المعنی الحقیقي ممکناً نا لا مساغ للمجاز فضلاً عن تقدیمہ علی الحقیقی وجوابە أن قرینة 
المجاز قد تکون ضعیفة فلا تلتفت إلیھا فیراد الحقیقي وینظر إلی تحققھا فیراد المجازي 
ومعنی التعجب لما کان اقوی في التوبیخ رجحہ وقدمه. 

قولہ: (بخلاف کفرھا) فإن کفرھا لیس مما ینفر!“'' الکفار عنھم إذ الأنبیاء علیھم 
السلام مبعوثون إلی الکفار لیدعوھم ویستعطفوھم فیجب أُن لا یکون معھم ما ینفرھم عنه 
ولم یکن الکفر عندھم مما ینفر کذا في الکشاف فمرادہ دفع إشکال ہأنه کیف جاز أن تکون 
امرأة النبي عليه السلام کافرۃ کامرأۃ نوح ولوط علیھما السلام ولم یجز أن تکون فاجرۃ مع 
ان الکفر مما پتوحش عند المؤمنین والجواب أن النبي عليه السلام فرة عیوت المؤمنین فلا 
یبالی عن أمر منفصل علەه. 

قوله: (فیکون تقریراً لما قبله وتمھیداً لثوله: طمذا بھتان عظیم4 [النور: )]٦١‏ مذا 
علی الاحتمال الآخیر إذ الأمر العجیب الذي ینزہ عنه مما لا یصح أن یتکلم به فتکون 
جملة سبحائك تذیبلیة مقررۃ لما قبلھا وأما علی الاحتمال الأول جملة اعتراضیة والنکتة 
إظھار تعجبه من ھذا القول الشنیع ولا یبعد أُن یکون تقریراً علی کلا الاحتمالین ۔ 

توله: (مذا بھتان عظیم٭ [الٹور: )]٦٤‏ کما بقول المستیئٹن المطلع علی الحال 
کما مر ولذا لم یذکرہ فلا إشکال بأنه کیف یجب علیھم أن یقولوا ذلك مع کونھم غیر 
عالمین بکذبھم یقیناً لأن ساحة حرم الرسول عليه السلام معراۃ عن وصمة العیوب ویشھد 
ل٭ سدید القلوب والختم بھذا عنا وختم قوله السابق بإفك مہین ناك لمجرد التفنن الذی 


قوله: فإن فجورھا بنفر عنه أي ینفر التاس عن النبي پل ویفوت المقصود من إرساله وھو 
ائدعوۃ إلی الحق وہذا جواب لما عسی یسل بأنه کیف جاز أن تکون امرأة النبی کافرة کامرأة نوح 
ولوط علیھما السلام ولم یجز أن تکون فاجرة. 

قوله: فیکون تقریراً لما قبله وتمھیداً لما بعدہ أي فعلی الوجہ الأخیر وھو أن یکون سبحان 
الله تنزیھاً من أن یکون حرم بيە فاجرۃ پکوٹ کلمة التنزیه تقریراً لما قبله من الّیات الدالة علی 
نزامة ساحة عائشة عن ہذا الإفك وتمھیداً لفولہ : ٭٭بھتان عظیم4 [النور: ]٦١‏ أي بسطاً وحقیقة 
التمھید بسط بساط لیجلس عليه جالس والمراد بە فی أمثال ھذا المقام إیراد کلام أولاً لبکون 
کالأساس والبساط لکلام یذکر بعدہ لآن الکلام الاتی ہبہ من الحسن والقبول ما لا یکون بدونە . 


)١(‏ بل قد یفضي إلی تآالیف قلرب المدعوین إلی الدین کذا في السعدي والمأموروت بالدین کیف برضی 
الکفر ویجب صون الأقلام عن مثل عذہ الأوھام, 


۹ سورۃ النور الأیة: ۱۱۷ 
من شعب البلاغة إذ المآل واحد غایة الأمر آنھما متغایران اعتباراً فأنظین حیث إنه . 
مصروف عن وجھه إفك ومن ححیث إنه یجعل المبھوت علیہ متحیراآً بهتان وقید کل بالعظیم: _ 
لملاحظۂۃ المبھوت عليه وُھو عظیم بالنسبة إليه کما سیجيە وأما ا سبق لما لوحظ یمجن 
کونە مصروفاً عن طریقه قیدہ بألمبین أي الظاھر ظھوراً باھرا. ٰ 
قوله: (لعظمۂ المبھوٹ'ٴعليه فإن حقارة الذنوب وعظمھا باعتبار متعلقاتھا) رض 
حقارۃ الذثوب إتماماً للکلام وتخصیلاً للمرام وعظمھا باعتبار متعلقاتھا کما ایکون ذلكٰ ‏ 
باعتبا ر فاغلیھا”'' وباعتبارھا في آنفسھا''' فلا إشکال لعدم الحصر ولا سفن" ْ 


و سا کردا ین اک کن مو بک 2ا 
انی یکم ا بھلہ امام ای توجرکہ من العود لی ثله رحس الشن بالس مین 
وعدم التکلم بمثل ھذا الإفك المبین وغیر ذلك من الإشارات العلیة والتلویحات السنیة: ٰ 

قوله: (کراھة أن تمودوا لا کی ا ہقف ان الرعظ 
لیس لأجل العود بل لعدمه قبر مضافاً وھو الکراھة أي عدم الرضاء ثم أشاز إلی أنه - 
حاجة إلی تقدیر الکراھة ہل کلمة في محذوف لن ۔حذف الجار في أن قیاسني والمعنی ٣‏ 
بعظکم اللہ في أن تعودوا أيٴ في شُآن أن تعودوا وما فیه من الوزر العظیم ومذا شائع 
فی لفظة في کقولە عليه السُلام إن امرأۃ عذبت في مرۃ أي في شأن ھرۃ وھو حیسھا. 
ہے ہش ہی سس سی ش وچ تہ ' 

یتضمن الزجر أی یزجرکم من ان تعؤدوا والظاھر 7 الیخطاب ہو سی بہت 
ففي تعودوا تخلیب حینتا. ' 


قوله : لعظمة المبھوت علیہ وھو الإفك المذکور وھو متعلق بالبھتان رف نان بالعظمة 

لکون متعلقه أمَراً عظیماً قي الشناعة والقبح قولە فإن حقارۃ الذتوب وعظمھا باعتبار متعلقاتھَا أي ْ 
فان حقارۃ الذنوب التي عي أنعال وعظمھا إلما یکونان اض و رو سس وی فان 
الفعل بعد حقیراً إذا کان مفعولە احقیراً وُعظیعاً إذا کان المفعول عظیماً. ٰ 

ا فقولہ: وھ دج شوات وشھرز جح مھ 
النصب علی ألہ مفعول لە لیعظکم علی حذف المضاف آأؤ علی نزع الخافض آأو فی محل:الجر 
بنقدیر الجار نحو الله لأفعْلن بالجر قال أہو البقاء حذف حرف الجر حملاً علی معٰتیٰ یعظکم أي 
بزجرکم عن العود یقال عادہ وعاد له وعاد إليه وعاد فیه بمعنی وعاد لە في عذہ الایة بمعنی إعادۂ 
الحالة الأولی وقد یستعمل العود في ابتداء الشروع ؛ 7 000 و 0*َ َر" 
نعود .۔ [الأعراف : ۸۹) ای آن نشرغ فیھا. 


)١(‏ فإِن خطر الخطیر احظر سنا چم سینات المقرہین لأحرار۔ 
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قوله: (ما دمتم أحیاء مکلفین) أبداٴ'' منصوب بأن تعودوا ہملاحظۃ الْکْزامة ومآلە لا 
تعودوا إلی آخر أعمارکم وقال الراغب في سورۃ البقرة هو عبارة عن مدۃ الزمَاكِ الممتد 
الذي لا یتجزاء کما یتجزأ الزمان وذلك أنه یقال زمان کذا ولا یقال اہدات کذا وكکَا(/من 
حقه علی ھذا ان لا یٹنی ولا یجمع وقد قالوا آباد فجمعوہ لاختلاف أنواعہ واللام نی مثله 
بمعنی إلی لنه ہمعنی الرجوع وھو یتعدی بإلی وفي المغني والثامن موافقة إلی نحو: طبأن 
ربك آوحی لھا4 [الزلزلة: ]٥‏ ٭ؤکل یجري لأجل مسمی٭ [فاطر: ]٣۳‏ ۶ولو ردوا لعادوا 
لما نھوا عنہ٭* [الأنعام : ۲۸]. 

قولە: (ناإن الإیمان یمنع عنە وفيه تھییج وتقریع) فإن الإیمان أي بالل والیوم الآخر 
کلمة الشك في مئثله لیس للشك في [یمانھم بل للتھییج والتحریيك إِلی امتثال ما ذکر ولھذا 
قال وفیه تھییج أي ترغیب في عدم العود وتقریع أي توبیخ علی العود أو علی الفعل 
والقول المخصوص ابتداء ونظیرہ قولك ان کنت معلماً لك فلم لا توقرني وإن کنت أباك 
فلم لا تحسن إلي وفی الکشاف وتذکیر ہما پوجب ترك العود وھو اتصافھم بالاإیمان الصاد 
عن کل مقیح لان قوله الإیمان یمنع عنہ یتعضمئہ فجعلھما واحداً اختصاراً کما هو عادته . 

قوله تعالی: وی الله لکم الایلت وَلله عيۂ حکہ لہا 

قوله: (الدالة علی الشرائم ومحاسن الأداب) أي المراد الأیات النقلیة منھا الحدود 
المقدرۃ والمراد بالآداب آداب معاملة المسلمین بحسن الظن ما لم یعلن السوء وستر 
العیوب وکتمان ما في القلوب والمحبة لإخوانہ المسلمین ما یحب لنفسه ونحو ذلك والکل 
مدلول الابات البیناٹ الواضحة الدلالات ومن جملة ذلك تعظیم حرم رسول اللہ عليه 


قولہ: وفیه تھییج وثقریع یرید أن قوله عز من قائل: ٛإن کنتم مؤمنین4 [النور: ۱۷] تتمیم 
لقوله: ٭یحظکم الل أن تعودوا لمثلہ4 [النور: ۱۷] إما تلتحریض علی الاتعاظ تعلیلاً وإما للزجر 
تھپیجا أي تحریكاً للحمیة وتوبیخاً ومنشاً الٹھییج |براد کلمة الشك وإن کانوا آمنوا بالسنتھم اقول 
التھییج لا یناسب المقام لان المخاطبین عنا منافقو الکفرۃ وھم لا یتھیجوت بالتھیج وھو إنما 
یناسب في حق المؤمئین الخلص والمنافقون من الکفرة لا حمیة لھم ولا رغبة في أمر الدین الحق 
قطعاً حنی یھیج حمیتھم ورغبتھم فیه فإن قلت الخطاب في ولا إذ سمعتموہ فلتم ما یکون لنا أن 
نتکلم بھذا إلی ھا للمؤمنین الخلص قلنا پابی ذلك ما قبله وما بعدہ وقوله ما لنا أن نتکلم بھذا 
وقولہ: ہآن تعودوا لمثلهچ [الئور: ۱۷] ولو کان کذلك لقیل ما لکم أن تتکلموا وأن تفعلوا مثله. 

قولە: الدالة علی الشرائع ومحاسن الاداب المراد بالشرائع الحدود المذکورۃ في الآبات 
السابقة وبمحاسن الاآداب ما وقع في حیز لولا التحضیضیۂ من تعلیم المؤمنین إذ سمعوا ما یعاب 
علیھم في حق إخوانھم المؤمٹین ما یلیق بھم أُن یقولوا. 


)١(‏ وفي التلویح في بیان محل النسخ وحقیفة النأبید عو الدوام واستمرار جمیع الأزمنة وإرادة البعضں مجاز لا 
ساغ له بدرن القربئة ۔ 


5ٌ زرۃ اذور/ ال‎ ۲۹٦ 
مسوم بی می سیر رس یتر‎ 
قوله: (کي تتعظوا وتتأدبوا) كي تتعظوا بالمواعظ المذکورة الزاجرۃ عن: اِلقہائح‎ 
المزبورۃ وتتأدیوا بحسن الادابٔ تی تخلصوا عن الحجاب وطول الحساب الاؤل ناظرإلیٰ‎ 
قولە: یعظکم [النور: ۷ والثانی إلی ٭ویبین اللہ [النور: اھ ػ8"‎ 
والتادب غایة للوعظ سی مہ سرت الوصول ا فسوض 7 زیمع‎ 
۱ ۰ ْ کوٹھما غایة.‎ 
 +ھ'9ە9ٗٴ فوله: (بالأحوال کلھا) خُسنھا وقبیحھا ظاھرھا وباطنھا وما مس‎ 
قول: (في تداہیرہ ولا ہجوز الکششنة علی تبیە ولا یقررہ علیھا) في تداہیرہ یراعي‎ 
_ ٴ فضلاً المصلخة فیھا ومن جمٰلتھا تطھیر دار النبوة عن فجور أھلھا وعما ینفر عن إطاعته‎ 
وڈٹذڈا قال ولا حور الْكَيَسة علی یه ای نطلتا ربذخل تنا تخرلا ارتا و علیٰ نبیه‎ 
_ محمد عليه السلام وھذا أوفق بالمقام والآول آتم في المرام الکشخنة عدم المیرۃ والدیائة‎ 
ولیست بعربیة کما ثقل عن الخلیل کذا قیل ولا تقریرہ عليه علیھا أي لا یتلبہن. ہما یفضي‎ 
إلی عدم الغیرة ولو صدر ما یفضي إلیھا من حرمہ لم بقرہ عليه إذ لا أغیر من الہ علیٰ‎ 
رسلە ولا یخقی عليك ان ترکہ أولی من تعرضہ ولو کان مہنیاً علی الفرفض. ہك‎ 


توله تعالی: إِرکٌ م1 الَحِنَة ف الک ءامنوا کع عَنَاب ال ایا 
پاکٹرز وآل بعر ور ل علَمدَ لیا . 

قر2 زینک اس تارف السة کن لاتھا ززادة تاقیم خر وندیفرہ عتٹھا 
کمحیة الصلحاء والمر اد عنا الإرادة مجازاً بذکر الخاص وإرادة العام وأما الفرق بآن ألمحبة 
تعلن بالأعیان والرادۃ بالأفعال فإذا رید من أحدھما الآخر فھو مجاز أو کنایة فضعیفب: 
لأن المحبة بالاعمال الحسنة و تملقھا بالأفعال المبر ات کما ورد في الاّیات والأآخباز شائع ‏ 
ْ والشیوع أآمارۃ الحقیقة فالأؤلی اُنْ یقال إِن من ذھب إلی آ ن العزم المصمٰم بات عليه ۱ 
یکون المعنی عندہ أن الین یحبوت محبة اختیاریة لا اضطراریة وھر معنی الڑرادة فلا 
فسرھا بھا ومن ذھب إلی أن العزم المصمم علی المعصیة لا یؤاخذ عليه یکون المعنی 
عندہ إنْ الذین پریدون إرادة:مقارنة بالفعل کما هو مذھب أمل السئة وحاصله أن الذین 
بشیعون المفاحشة کاإشاعه ابن أبي ومن ساعدہ ولذا فسرھا بالإرادة وکلام المص یحتمل 
المسلکین والثانی أنسب بالمٰقام والأول أبلغ في تھدید الأنام ولکل طائفة دلیل علی ببان 
الہرام وقد أوضحناہ في أواخر سورةۃ البقرۃ بعون الل الملك یت فان قبل من ذھب إلی 


قولت*' ولا يعزد الكشخٰة علی نبیە ولا یقدرہ علي بقال کشخ وکشخنہ رغ قحل انت 
کشحخان والکشخان الڈدیوٴدٹ الذی لا غیرۃ لە أي انل تعالی حکیم في جمیع تدابیرہ وچ سن 
کے سس :۔ وہس ہا ١‏ 


سورۃ النور/ الآیة: ۱۹ ۲۹۷ 


الأول استدل بھذہ الاأیة فکیف بحسن ما ذکرت قلنا إن الاستدلال بنا خُلی أن المراد 
بالمحبة الاختیاریة وھی العزم المصمم بلا فعل ولا إشاعة وأما إذا کان المراد بالمعیة الزْرادۂ 
المقارنة بالفعل بقرینڈ ما سبق من إشاعة التھام الصدیقۃ أم المؤمنین بالفعل والمراد بھٹکرالایة 
التھدید علیھا وعلی أمثالھا علی ما یقتضیه حسن الانتظام فلا یمکن الاستدلال بھا علی المذگون 
وکل إناء یترشح ہما فيه وقد علم کل أناس مشربھم وأید ہما عندہ مذھبھم . 

فولہ: (آن ٹنٹشر) أي معنی الشیوع الانتشار'''. 

ثولە: (الفاحشة) أي الزنا فحینثٍ یعرف حال غیر الزنا من العیوب والذنوب بدلاله 
العص . 

قوله: (في الذین آمنوا) أي في شأن الذین آمنوا فھو عام لکل قذف بل لکل عیب في 
حق کل مؤمن لا یختص بقذف الصدیقة ہل یدخل تحت ھذا العموم دخولا أولیاً لنزول 
الأیة في قذفھا وفي المؤمنین تغلیب وإشارة إلی ان عائشة رضي اللہ تعالی عنھا من زمرۃة 
الرجال الکاملین والمتعففین العاقلین والقول بأن المراد بالمؤمنین عائشة تعظیماً والفاحشة 
قذفھا ضعیف ., ٣‏ 

قول : (بالحد والسعیر إلی غیر ذكك) بالحد إشارةۃ إلی العذاب فی الدنیا وھذا 
کالتصریح بأن المراد ہالمحبة الإرادة المقارنة بالفعل إذ لا حد بالاتفاق علی العزم المصمم 
بدون الاشاعة وقد ذھل عنه من قال إن مراد المص الإرادۃ والعزم المصمم علی الاشاعة 
بلا إشاعة قوله: والسعیر عذاب الآخرۃ إن لم یحد فی الدنیا وقیل الحد لمن نقله من 
المسلمین والسعیر لابن أبی فإنه لم یحد فلا یرد ان الحدود مکفرة فکیف یجمع بینھما مع 
أنه مختلف فیه وھذا ضعیف لآنه یقتضی التخصیص بقذف عائشة رضي اللہ تعالی عنھا وھو 
خلاف ظاھر النظم کما عرفت من أن جمع المؤمنین کالنص في العموم ولان عدم حد ابن 
أبی غیر معتد به لما ذکرنا سابقاً من أنه مخالف لقاعدة الشرع وقد قال الإمام في ھذا المقام 
ضرب رسول اللہ عليه السلام عبد الل''' بن أبيٍ وحساناً ومسطحاً انتھی وھو الصواب 
الموافق لفصل الخطاب فالآولی ما قدمناہ من أن عذاب الآخرة إن لم یحد بلا عفو 
المقذوف ولم یذکر الفاء فی لھم تنبیهاً علی أنھم استحقوا هذہ العقوبة بمجرد خبث 
طبیعتھم وإن مذا القذف نشأ من شدة شکیمتھم حتی بترتب عليه بالفعل ما یستحقون 
بخبث مزاجھم۔ 

ٹولە: (ما فی الضمائر) أي المغیبات قیدہ بھا لصحیح الحصر إِذ تقدیم المسند إليه 
علی الخبر الفحلی یفید القصر وصصحة الحصر بالنظر إلی المغیبات في الائبات والئفي ۔ 


)١(‏ قال أأبو حنیفة رحمه اللہ تعالی المصابة بالمجور لا تستنطق لآن استنطاتھا اشاعة الفاحشة وذاك ممنوع قاله 
الإمام لکن ھذا فیما لا یقتضي الشرع استنطاتھا. 
)٢(‏ والکئیرون ذھہرا إلی أُنْ ابن ابی لم یحد ولا وجە لە. 


سورة الئور/ لیڈ : ۰۰ 
تول: (فماقیوا فی الدئیا علی ما دل عليه الظاھر واللہ تمالی بعأَقَْیمَلی ا في 
القلوب من حب الاشاعة) في الدُنیا ہما نطق بَه الشرع الشریف والکتاب المنیف علی'مادل عليه 
الظاھر فأقاموا الحد علی من قذف مسلماً أي مسلم کان وعجزوا عن الائبات فإنه الظاهْرالکم 
واللہ تعالی یعاقب أي في الآخرةۃ علیٰ ما في القلوب من حب الاشاعة المؤدي إلی الإشاعة فلا 
ینافی ما سہق من أن المراد بالخٔب الرادة المقارنة للفعل قیل لما مر من الکرماني وقد فصله ” 
لخزالی فی الإحیاء وقال إن النیڈ المصممة یٹاب ویغاقب عليھا وإن لم تقارن الفعل وعلی بنی 
المص کلامہ''' وإن اشتھر خلافه انتھی وقد عرفت أن ھذا ذھول عن قولە بالحذ في تفسیر 
عذاب الدنیا مع أنه في صورة خب الاشاعة والواو للجمع فیلزم تحقق العذاب فی:الدارین وذاا ۔ 
لا یکون إلا بالاشاعة بالفعل وتلك الاشاعة لکونھا صادرة عن اخثیار دون کزہ واضطرار 
یؤاخذ علیھا کما یژاخذ بالإشاعة وجعل الواو بمعنی أو تکلف جا. ۱ ٰ 
ارد دی: ازاتزھ کسزلکڈکاکننڈلین ٍ 
قولە: : (تکریر للمنة ہترك المعاجلة بالعقاب للدلالة علی عظم الجریمة) کر لن 
أي الإحسان بترك المعاجلة بالعقاب أي مثلا إذ قال فیما سیق بأنواع سو یت 
الإمھال للتوبة و ور بت و یج سی سو سد 
رظھور العموم. ۱ 
قوله: زویو شف تر ہر ا ال بلی سر وف ورآبہ مہ وف 


الجواب وشو استہمتی عنه بذٍکرہ مرة) ولٰذا آقَ للدلالة علی جج چا والجنواب: 
الم خذوف لمسکم رایت مذکوراً في ذکر المنة أولا وأشار بأن ھذہ الجملة انشاء 0 اللمنة 


۲۹۸ 


قوله رر رس رو شر و رو بت 
القلوب أي فغاقبوھم أیھا ہو س یھ بی خر کععدا الفاحشة واللہ 
یعلم ما اخفوہ في قلوبھم من حب الإشاعة ویعاقب علیہ . ا ۱ 

قوله: ولذا عطف فوآن الہ رژوف رحیم؟4 [النور: ۰]علی حضول فضلء ورخمته ذف 
الجواب أي وکدلالة تکربر المنة رك الممٰاجلة بالعقاب علی عظم الجریمة بدل عليه أیضاٴعطف قول: 
قارأن اللہ رؤرف رحیم* [النور : ]٢‏ علی الشرط الواقع بعد لو وھو حصول فضله ورحمتہ وحذف 
الجواب فإن لو نا کما تقدم متروك الجؤاب للمبالغة والتعظیم وجە دلالة حذف الجواب علیٰ عظم 
الجریمة قد مر قیما تقدم فإن قلت فولە: طارآن الله رژوف رحیم*٭ [النور : ]٠٢‏ معطوف علی:عدم 
الحصول لن المذکور فيٴ حیز المعطوف عليه صورۃ الانتفاء لا الثہوت والحصول قلنا کلمة لو 
موضوعة لانتفاء الثانی لانتفاء الأول فإذا انتفغی عدم دسر ثبت الحصول أو یقال۔!إن 7 لانتفاء 
الثاني لوجود الاول وهڈا ظاھو._ "٦‏ 


)۱( وھذا غیر مسلم ھنا لأن کلام اص ینادی بأن المراد ال(شاعة بالفعل . 
)٢(‏ فلفظه خبر لِکكنه إنشاء معنی ۔ ق٤‏ 


سور النور/ الایڈ: ۲ سننیچہممےمےےےے ےک کہہے 2919یہ ا م۴۹8۹ 


تحریضاً علی الشکر وترغیباً فی الفکر لکن الأولی بترك المسارعة إلی الْعْقّابِ بدل بٹرك 
المعاجلة إذ العجله عبارۃ عن اتیان الأمر قبل وقته . 


قوله تعالی: ٭لچ٭ بناتا الڈین عامنوا / لا تَلبکرا وت ان وین ہن خر ات الف ۱ 
ہم بات وسر رر تل کر کوک تا 1ر 1 نت 


کا والہ یم 62 بیع رگ 


چ- ت ایھا الذین آمنوا 4 [النور: )]۲٢‏ خص النداء بالمؤمنین اعتناء بشأنھم وإلا 
فالنھيی عام لکل المکلفین ۔ 

ثوله: (ولا تہ تتبعوا4 [النور: ۲۹]) الاتباع الاقتداء بالداعی الذاھب في چهة حسیة 
کات ان سرد مافاء اتی لاماپ تی طف اھت دا تی اع مس التاض 
سواء کان داعیاً إلی الخیر أو إلی الشر وسواء کان دعوته مقالاً أو حالاً وإنما جعل الاثر 
متبعاً في بعض المواضع وأضیف الاتباع إليه للمبالغة بتنزیله منزلة الداعی ومن ھذا القبیل 
قوله تعالی : لا تتبعوا خطوات الشیطان٭ [النور: ]۲٢‏ والمعنی لا تقتدوا به فی اشاعة 
الفاحشة ففیه مجاز عقلي٭"' حیث اوقع الاتباع علی غیر ما ہو له للملاہسۃ. -- 

قولە: (بإشاعة الفاحشة) إشارۃ إلی الارتباط ہما قبله لکن ھذا لا یلائم التعبیر بالجمع 
إلا أن یراد اشاعة القاحشة الصادرة من أشخاص کثیرة ولو قال اعتقاداً وفعلاً وقولاً رمن 
جملتھا اشاعة الفاحشة لکان أسلم من التمحل وأوفق بعبارۃ الجمم''' فلا مفھوم بان الٹھي 

عن الجمیع لا یستلزم الٹھي عن کل فرد فرد کمفھوم قولنا لا رجال في الدار یفھم من أن 
في الدار رجلا آو رجلین لآن التھي عن کل فرد فرد مفھوم منە بدلالة النص فإن علة النھي 
أمرہ بالفحشاء والمنکر فھي جاریة في کل فرد فرد. 

قوله: (وقرأً نافع والبزي وأبو عمرو وأیو بکر وحمزۃ بسکوٹھا وقریء بفتح الطاء 
والخاء) بسکونھا أي بسکون الطاء واإئما جاز لأتھا مذکورۃ فی ضمن خطوات وقیل الضمیر ۔ 
راجع إلی الخطوات لظھور ما یسکن فیھا لا للطاء حتی لا یلزم الاضمار قبل الذکر وھذا 
عجیب والخطوۃ . ما بین قدمي الخاطیء وقریء بفتح الطاء أي مع ضم الخاء تخفیفا وقد مر 
شش سس سرر0 اور 5ا0 ام اسم اطم کے انجاز کیا رصق سر 
البقرۃ یکون جمع خطوۃ وعي المرة من الخطو ومال القراءتین واحد لکونه استعارةۃ 
للوساوس فإنھا أثر صادر من الشیطان لکنه معنوي فاستعیر لە أثر حسي للخاطیء وو 
الخطوۃ بالضم وکذا الحال إذا کان مصدرا استعیر لاإلقائہ الوسوسة . 


)١(‏ وعو أولی مما قیل من أن اتباع خطوات الشیطان کنایة عن اتباعه, 

() رویمکن أن یقال إن الخطوۃ الواحدة بحسب الظاعر تتضمن الخطرات الکثیرة إذ أمرہ ہٹرك الصلاۃ مثٹلا 
متضمن للامر بترك الوضوء وترڈ استقبال القبلة وغیر ذلك وللتثبيه علی ذلك ذکرت بالجمع في عامة 
المواضع ویمکن أبضاً أله یورسوس قي آمر بوساوس کثیرة في غالب الحال ولذا جيء بالجمم قلا تغفل . 


کرو زہالنر/ الہ ۰۷۴۹۰٢٦‏ 


فولە: (ومن یتبع خطوات الشیطان) اظھرت في مقام الاضمار لکمٰال التقرن نی : " 
الٰذڈھن سی سو جک دہ بے یپ وپ ےی ہت وٰفي 2 
فرض اتباعھا: ٣‏ ٰ ْ ۱ کے : 
ا قولە: وہ پلر) ملة زا مصذوف اقیمت مقامہ ای وئع ٹي الفحظاہ والِنکر 
فإنہ یأمر بالفحشاء الأمر لیس' علی حقیقته ہل مستعار لتزیینہ وبعثه لھم علی الفخشاء: 
تسقیھاً لرأیھم وتحقیراً لشأنھم لأن غایة قعله الدعوۃ والتزیین لا الامر واثطلب بطریق ٰ 
الاستعلاء إذ الأمر کمال فلا پتاسب حقیقة لمن کان ناقصاً باقصی النقصان فالاستعارۃ: 
ما تمٹیلیة أو تبعیة فتامل فیھا بسلیقة سالمة والقزل بأن الجواب لا یحذف إلأ إذا كا۵: _ 
الشرط ماضیاً جوابە أُن ھذا إڈا لم یقم مقامه ما بضح جعغله جواباً'بحسب الظاھر وھنا:' 
رر کرو سی ہا رر جو بر تج ترسو تب 

بیتی أوسع لائه حذف الجواب فيه رأساً ٹم قیل ضمیر فإنه إما:للشأن آو للشیطان أ و 
لے 2فیا رالر جات الات ملی رق بن لا رھ اھر التنر آں اے فرط 
من جملۂ الجزاء والثالٹ علیٰ رأي من اٹ شترط ذلك فالمعنی حینثذِ من یتبعه فھو رئیس: 
یتبع في الضلال فیکون الامرٌ' من لا الشَطان وهذا خلاف ء مذاق 2 ٰ 
لما في سورة البقرة من ان الأر و الشیطان . ۱ ِٰ : 

قوله: (بیان لعلة الٹھي عن اتباعه) ایخا اح الہ ساتھا بیان لعلة التھي. 
عن اتباعه فإِن هذہ الجملة ونحوما تفید العلیة إن ذکرت بعد ما تصلح تلك الجملة علة له. 
وٴإِنْ لم بذکر فیھا صریحاً أدوات التعلیل نقل عن عبد القاھر أنه قال ٴفي لا تقتل أباك وھو 
سبب حیاتك أن قوله وھو الخ علة للنھي عن قتل الأب ونظائرہ کثیرة فحینثدٍ'الواوِ لٹیس: 
للمطف لان العلة لا تعطف علی الحکم بالواو پل ربما تذکر بالفاء فیکون لمُجرد الئسق. 
والنظم دون الطف علی الحکِم کذا فھم من التلویح في بیان: ٭وأولٹك ھم الفاسُقوِن4 
[الٹور: ند سای پروی سس دساف سی یرہ نپ 
مسامحة آو مدون ملاحطة العلیۃ'''. .- " 

تولە: (والفحشاء ما افرط قبحہ) کالڑنا اه آنع آحرال الإنسان واشنٹھا. وکذا ال ۱ 
'قوم لوط وھذا إفراط في عتابعة القوۃ ة الشھویة . جر۔-۔ 

قوله: (والمٹکر ما أنکرٰہ الشرع) سواء کان ما افرط بح أولا 017 
وسوءا کان إنکارہ علی مُتعاطيٰه ہمتابعة القوۃ :الغضبیة أو القوۃ الشهٰویة أو باقتضاء القوۃة 
الرعمیة کالاستیلاء علی الناس' والتجبر علیھم لکن بقرینة مقاہلته بالفحشاء الذي هو مبارة 
عن الافراط في مشایعة القوۃ إلشھویة الأولی ان یراد به ما ینگر علی متعاطيه'ٴ بمتابعة ما: 


رو أىي بصیر وأسا نی الضصلال تید کر آد آ رظ اسنا الستاہ اش 
)٢(‏ ویخدشه قول أئمة المعانی والجامم إما تضایف کما بین العلة والمعلول فلا تغفل . 


۰۹ 


سورة النور/ الیة: ٦٢‏ 
سوی القوۃ الشھویة فیحسن العطف وتخصیص المنکر بما ینکر في إثارۃالِقوۃ الخضبیة 
لتقاہله بالفحشاہ والیغي في سورۃ النحل واکتفی ھنا بالشرع لأصالته في البات:قال في 
سورۃ البقرة الفحشاء ما أنکرہ العقل واستقبحه الشرع وتعرض العقل لکونە مدحَلافي 
الجملة وعمم الفحشاء ھثاك وأما منا فشخص ہما افرط قبحه لتقابله بالمنکر علی أُنھا الفَاہ 
متقاربة قد تحمل علی جمیع السیثات في موضع وقد تحمل علی بعض منھا في موضع آخر 
بمعوئة المقابلة وعدهمھا. 

قوله: (ہتوفیق التوبة الماحیة للذنوب وشرع الحدود المکفرۃة لھا) بتوفیق التوبة ناظر إلی 
فضل اللہ الماحیة للذڈنوب إذا کات التوبة مقارنة لشروطھا وشرع الحدود لا سیما حد القذف 
ناظر إلی رحمته تعالی ویجوز العکس وأن یکون کل منھما ناظراً إلی کلیھما والعطف لتغایر 
الوصفین فإنھما من حیث [نھما ژیادتان في الإحسان فضل ومن حیث إنھما إنعام وإکرام بلا 
عورض ولا لغرض رحمة المراد بالحدود عقوبة مقدرۃ فی کتاب اللہ تعالی حقا لل تعالی فلا 
یتناول القصاص لما أنە حق العبد کما في الھدایة ولھذا قال المکفرة لھا فإِن الصحبح أن من 
حد لم بعذب في الآخرۃ بذنب قيه شرع الحد وأقیم الحد عليه فإن اللہ تعالی لا یعذب 
عذابین کما ورد فی الحدیث الشریف وأما القصاص فحق أاولیاء المقتول فالطلب للمقتول 
نائم لائه لم یپصل حقه إليه والقول بسقوطه ضعیف والتفصیل في سورۃ البقرۃ . 

تولہ: ٣ما‏ زکی4 ما طھر من دنسھا) ما زکی بتخفیف الکاف وکان القیاس أُن یکتب 
بالألف لأنە من زکا''' یزکو لکن خط المصحف لا یقاس عليه أو حملا لە علی المشدد أر 
ععلاعان لن قاق 

قوله: (منکم) أی الذین جاؤوا بالافك أو کافة المکلفین فیدخل صاحب الاإفك دخولاً 
أولیً من أحد فاعل زکی ومن زائدۃ للنص علی الاستغراق وھمزۃ أحد آصلیة لا مقلوبة من 
الواو فیستوي فیه المذکر والمؤنٹ والإفراد والثنیة والجمع لان معناہ ما یصلح ان یخاطب 
ومفعول علی قراءة التشدید کما نقل عن الأعمش''' وأہو جعفر وابن محیصن (آخر الدھر). 


قولە: ما طھر من دنسھا أي من دنس الذلوب ودرنھا فالضمیر في دنسھا للذنوب في قولە 
بنوفیق التوبة الماحیة للذنوب أي ما طھر من دنس الڈنوب اأحد منکم ولکن اللہ پبطھر من پشاء 
ویرید بحمله وتوفیقه إلی التوبة الممحضۃة للذنوب وبقبول توبتہ صرف رحمہ اللہ متعلق الزکا: في 
قوله: فإما زکی4*٭ [النور: ]۲٢‏ إلی مطلق الذنوب وصاحب الکشاف رحمہ الله إلی الذنب 
المخصوص حیث قال فی تفسیر الاأیة ولولا أن الله تفضل عليکم بالتوبة الممحضة لما طھر منك 
اأحد آخر الدھر من دنس [إئم الافك ولکن اللہ یطھر التائبین بقبول توبتھم إذا محضوھا فما ذکرہ 
صاحب الکشاف أوفق لتلاؤم الاي . 


)١(‏ أي من ذوات الواو کغزا یغزو, 
)٢(‏ کذا في اللباب وقال الإمام وقرأ یعقوب وابن محیصن ما زکی بالتشدید تأمل . 


سورة الذور/ لا گت 
قولہ: (ولکن اللہ بزکي :من بشاء بحمله علی التوبة وقبولھا لمقالھم) لکن الله یزکی 
من یشاء أي من برید تزڑکیته فحینٹذ یکون ذلك زاکاً طامراً من دنس الذنوبإقالمطاوع 
بکسر الواو لا بفارق المطاوع: ہفتح الواو کما لا یتخلف الانکسار عن الکسر حقیقة قالہرا 
ما زکی منکم من أحد أبداً ما لم یتعلق مشیئة اللہ تزکیتھم وفیە تنبیه علی أن التزکیة لیت 
بواجبة بل حاصلة بالژزادة وا می واللہ اظھرہ لمزید 0870ھ اہ ومن 
جملتهہ قذف الضدیقة.. ۱ 
ا قولہ: (بنیاتھم) کحبٰ ہہ ٴ ٰ ْ 
قوله تعالی: چست 7ي صپ- 


نی سید ا رعش تع ال یئ ےبد الک راک غز تی لا 

قوله: (ولا پحلف افتمال من الألبة و ولا بقصر من الألو ویژید الآول آلە قریٰء ولا یتالٰ ٴ 
وأنه نزل في أبي بکر وقد حلف أن لا یتفق مسطح بعد وکان ابن 'خالته وکان من فقراء 
المھاجرین) ولا پحلف بالجزم افتعال مُن الالیة بفتح الھمزۃ وکسر اللام والیاء المشذدة الحلفٹ _ 
ار حم میڈ ای یں کر ریش غسیر نعل الال کرو سك وکادااسات تمر 
قلیل والمشھور الایلاء کقوله تعالی : ٭ل٘للذین یڑلون من نسائھم4 [البقرۃ ])]٢٦‏ الایة وٰأیضا 
یلزم أن یکون الحلف والمنع علی الاعطاء ولیس کذلك بل الحلف علیٰ ترك الإعطاء والجوابٔ 
عن الثاني بأن لا تحذف کثیرا في الیمین وأشار المص إلی ذلك بقنوله في تفسیر ان یؤتوا علیٰ 
أن لا یاتوا آو فی أن یؤتوا وآن.الجواب عن الٹثانی فلژن استعمال افتعل مکان أنعل صحیح وإِن 
:سلم أآنە قلیل والحاضل أن استعمال الباب في موضع باب آخر فيه ٹوسع لا حرج فيیه إذا استقام 
المعنی علی أن صاحب الکشافف صرح بذلك حیث قال هو من ائتلی إذا حالف افنعَال من الأٰلیة 
وھو موثوق بە في العلوم العربیة وعن ھذا لم یلتفت المص إليە بل آید ھذا الاحتمال بقوله 
ویؤید الڈول الخ لآن یتال مخضوص بالقسم وسبب النزول أیضاً مؤید لە لأان با بکر رض اللہ . 
'تعالی عنه حلف أن لا ینفق الٰخ أي انفاق کان واجباً آر نفلاً علیٰ مسطح بعد أي بعد قذك _ 
عائشة رضي اللہ تعالی عٹھا وکان ابن خالته الخ إشارة إلی وجه التعبیر بالقربی قؤله من فقراء 
المھاجرین الولی من مساکنھم لأن المسکین عند الشافعي من لە أدنی شيء والفقی رن لا 
شيء لہ''' وعندنا بالعکس ناف مو نول تعالی : ڈاما السفیئة فکانت لسساکین 


٣۰ 


قولہ: 7ك افتعال من إلألیة بفتح اھمزۃ رجش 
المفتوحة بمعنی الإقسام والحلفِ أو لا یقصر هو بالجزم أیضامن التقصیر فیکون من الاو ہممٹی 
التقصیر یقال لا الوك جھدا. ٰ 
ھت ویؤید الأول آنه قریء ولا یتال من التالي علی علی وزن التفعل وجہ تآبیدہ لە نه من الال ۱ 
کے ہس ویو د 


)١(‏ فضیر احدھما بالآخر خلاف پت 


سوزہ الاور/ ا۲۴7 7-ےس ے۔ سے ےم مت کے ۹۹۷ ۳۲ 
[الکھف : ۷۹] الاآیة وھو دلیل علی أُن المسکین یطلق علی من یملك شیئا ول یکفه . 

قوله: (في الدین في المال وفیه دلیل علی فضل آبي بکر رضي الل عنە زَشترفه) ني 
الدین إشارۃ إلی رد کون المراد الفضل فی المال وذھب إليه من آنکر فضل أبي بکر (اضيی 
اللہ عنه وشرفە والقرینة علی ذلك ذکر السعة بعدہ فلو أرید بالفضل فضل المال لزم التکراز 
علی أن المتبادر من الفضل وھو الزیادۃ الفضل فی الدین''' لأله فرد أکمل وقدم علی السعة 
لاعتناله ہشآنه والتعبیر بالجمع لان خصوص السبب لا بنافيی عموم الحکم وفیه دلیل الخ 
اي علی تقدیر کون المراد بالفضل فضل الدین دلیل علی أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه علی 
سائثر الصحابة کما هو مذھب أھل السنة وأیضاً فبه دلیل علی صحبتہ لآن الإمام صرح أن 
المفسرین قالوا الاّیة نزلت فی أبي بکر ظاھرہ اجماع المفسرین وصرح بہ صاحب اللباب 
علی أن المراد بذلك أبو بکر رضي اللہ تعالی عنه بل عذا اظھر من ذلك لن التعبیر بأولی 
الفضل لکونہ جمعاً لا یختص بە وإن نزلت الایة فی شأنه فإلبات فضله علی جمیع الصحابة 
مشکل لکن الصحابة' ثبنت وإن کان مع غیرہ. 

توله: (علی أن لا یؤتوا أو فی أن پڑتوا) تقدیر علی لالہ مقسم عليه وتقدیر لا آو في 
قد مر وجھه وقیل کلمة لا لدلالة المقام علیھا'”“ کما فی قوله تعالی : اللہ تفتأ تذکر 
یوسف 4 [یورسف: ۸۵] وھذا علی تفسیر لا یأتل بلا یحلف انتھی وأما علی تفسیرہ ہلا 
یقصر فلا یجوز تقدیر لا وإنما المقدر لفظة في والمعئی حینثذٍ ولا یأاتل ولا یقصر أولو 
الفضل منکم فی أن یحسنوا ولضعفه عندہ لم یتعرض لتوضیحه. 

قوله: (وتریء بالتاء علی الالتفات) حثاً علی الانفاق بلذة المخاطبة بخالص اللیات . 


قوله: أن لا یؤتوا أي أن لا یعطوا آو فی أن پؤتوا والوجه الأول علی أن یکوڈ ولا بأتل من الألیة 
بمعنی لا یحلف والوجه الٹانی علی أن یکون من الألو ہمعنی لا یقصر فالمعنی علی الأاول لا یحلف أولو 
الفضل فی الدبن والسعة فی المال علی أن لا یعطوا أولی القربی وعلی الثانی ولا بقصر أولو الفضل 
والسعة فی أن یعطوا آرلی القربی وعلی التقدیرین یکون الجار محذوفاً من أن لکنه علی الأول کلمة علی 
وعلی الثاني کلمة فی قال صاحب الکشاف والمعنی لا یحلفوا علی أن یحسنوا إلی المستحقین لاج حسان 
أو لا یقصروا في آن یحسنوا إلیھم وإن کان بینھم وبینھم شحناء لجنایة اقترفوھا فلیعودوا علیھم بالعفو 
والصفح ولیفعلوا بھم مثل ما یرجون أن یفعل بھم ربھم مع کثرۃ خطایاھم وذنوبھم . 

قوله: وقریء بالتاء علی الالتفغات أی وفریء أن تؤتوا بالتاء الفوقائیة علی وجە الالتفات من 
الغیبة في ولا یأتل إلی الخطاب . 


)١(‏ لَآئە تعالی ذکرہ في معرض المدح ە والمدح من اللہ تعالی إنما یکون بأمر الدین أصالة وقد یکون بالدنیا 
تبعاً آو لکونہ ذریعة إلی أمر الدین کما عنا. 

)٢(‏ لان الصحبة ثبٹٹ لن المراد کان أبو بکر بإجعاغ المفسرین ولما کان فضله علی سائر الصحابة ثبتت 
صحبته بخصوصہ بالإجماع بخلاف من عدام, 

(۳) لآن الحلف علی الانفاق لا یمنع ولا یٹھی عنه وھو قرینة قویة علی حذف لا وعذا مجوز للحذف واما 
المرجح فللئلبيه علی ان الحلف علی عدم الاعطاء فی غایة الشناعة فالتعبیر عنه بصورۃ الالبات حسن , 


يجسصسس _><+ر+ہبرہ۱ں٠م۲-_-۶'._.۔..‏ ...- _ وو قدرائقد: 1 
قوله: (اولي القریی) می المحاویج منھم ولعدم الالتباس لم بقیدعازیا ندمھا لان 
ایتامھم أھم۔, 
قوله: ریس ۓ سک وقد مر تفسیرہ 9 اذ راد بالمھا رین 
ای۴۱ ۱ 
قولہ: (والمھاجرین) ! اس یس ماد ساد 
الوصفین قي سیل الله في ابتغاہ 'مرضلات اللہ فید للآخیر قیدہ ترغیباً فی الأفضل . 

ا قولە: "(صفات لموصوفٗ واحد أي ناساً جامعین لھا لن الکلام فیمن کان کذلك) ناس 
جامعین لھا کمسطح فنزل تغایر الصفات منزلة تغایر الموصوفات وفیە تأیید لما قلنا من أن أوليٰ 
الفضل عام للصدیق لا یدل علی فضله علی جمیع من عداہ سوی الأنبیاء فظھر: ضعف ما قاله 
الاضل السعدي وفیە تشریف مُن جھة الجمع للتعظیم ومن جھة التنصیص علی الفضل لن لما ْ 
کان المراد هھنا ناساً کان المراد بأولي الفضل عاماً أیضا إلا أن یقال إن المراد بناس المسطح - 
لکن قد صرح البعض ہآنه وإن کان سببہ خاصاً ہأبي بکر فھو عام لجمیع المؤمنین۔ 3 

قوله: 7 رموبات ات ھا لك الصفات مقاھا ‏ مقام مرصوتھا لم 
پذکر موصوفاتھا۔ 
قوله: (فیکون أبلغ ني:تعلیل المقصود) أي فی اثبات استحقاق الایتاء فاجل مذہٰ 


قوله: صفات لموصوف وإحد فالمطف راجع إلی تغایر الصفات چچ-ج-ڈ 
والسعة أن یعطرا ناساً جامعین لُذہ الضصفات أي صفة القرابة والمسکنة والمھاجرةۃ یس ھ, 
الاأرة ورد في من کان کكذلك وھوٴ مسطح فإنہ کان علی ھذہ الصفات الثلاث , ۱ 
۳ قولە : امرس رات ایت ابا ات مل تر ا سرت راد ای ول یر تلق 
فٛاولي القربی والمساکین والمھإجرین4 [النور: ]٢٢‏ ثلائٹھا [ما صفات لموصوف واحد هو ناس 
اد الأبة نازلة فی شانھم وإما ضفات لموصروفات متمعددۃ أئیمت تلك الصفات مقام تلك 
الموصوفات فیکون کل من أوليٴ القربی والمساکین والمھاجرین ذوات جج تہ سی 
مسطح دخولا أولیا۔ 
ا قولەه: : فیکون أبلغ فی تعلیٰل المقّصود الذی 7 +--- ص ص0 
کان المراد بأولي القربی والمساکین والمھاجرین موصوقات متعایرۃة بالذات یکون, أبلغ في تعلیل 
نھی أولی الفضل عن التقصیر فی حق مسطح لأنہ الجامع لہھذہ الصفات الثلاث التی إِدا وجدت 
واحدة من ھذہ فيی شخص بستحق أن لا یقصر في حقه بمقتضی الآَیة فکیف إذا جمع تلك إلثلائة 
شخص واحد والحاصل أنِ تعقیت الوصف للحکم بشعر بأن الروصف علة لذلك الحکم وھھتا قذ _ 
ذکرٹت أوصاف ثلائة لموصوفات ثلاث فیکون کل واحد من تلك الأرصاف علی حدۃ علة لحکم 
سس یں ییحی تب چو ۱ 
سی سرے سے ود وأبلغ في العلیة لە. ۱ 


. وقد آشِار إلپه سابقاً بقولہ وکان :من فقراء المھاجرین تأمل‎ )١( 


٣ 


سور الثور/ الأیة: ۲٢‏ 
الصفات حین اجتمعت لن من اتصف بواحدة منھا |ذا استحفه کما هو ۔عقتضی کوٹھا 
صفات لموصوفات متغایرۃ فمن جمعھا کالمسطح یکون بالطریق الأولی وفیە أَيَقتَاتأیید لما 
قلنا لما کان الٹھی عن عدم الایتاء مستلزماً للأمر بالایتاء لأاجل ھذہ الصفات ومَعلوم ان 
الحکم علی المشتق یفید علیة مأاخف الاشتقاق قال أبلغ من المبالغة في تعلیل المقصتود 
والمراد بالمقصود استحقاق الڑیتاء لمن اتصف بہذہ الصفات وھنذا الکلام فی غایة 
الاختصار القریب إلی الاخلال . 

قوله: (ما فرط منھم بالإ(غماض عدہ) ما فرط منھم أي من أولي القربی الخ 
والاغماض عدم فتح البصر کالغض وھهذا کنایة مشھورة عن عدم المبالاۃ ہما صدر منھم 
والفرق أن العفو ترك عقوبة المذنب والصفح تو ئثریبه وعدم لوم وتوبیخهە فھو أخص من 
العفو وأبلغ في الإحسان ۔ 

قوله: (علی عفوکم وصفحکم) قدرہ بقرینة ما قبله. 

قوله: (و|حسانکم إلی من آساہ إلیکم) مستفاد من قوله ان یڑتوا وھذا الاستفھام 
کالعرض بمنزلة الأمر أي فأحبوا مغفرۃ اللہ تعالی بالعفو والصفح والإحسان إلی المسيء 
وهذا فی غایة الف في الخطاب لاولي الألباب . 

قولە : (واللہ غفور) لمن عصی ولم یتمثل أمرہ ولم ینته عن نھیه وتعدی حدودہ . 

قولە : (مع کمال قدرته فتخلئوا بأخلاقه) علی انتقامہ وأخذء رحیم متفضل لە 
بأنواع الکرامات بعد عفوہ فتخلقوا بأخلاق اللہ فاعفوا واصفحوا ٹم أحسنوا لعلکم 
تفلحون فالجملة تذییلیة مقررۃ لما قبلھا والظاعر أُن التعبیر باخلاق اللہ للمشاکلة 
والمراد أوصافه تعالی . 

قولہ: (وروي أنه عليه السلام قرآھا علی أبي بکر فقال بلی آحب ورجع إلی مسطح 
نفقتہ) من الرجع المتعدي وکفر عن یمینه وعدم ذکر الکفارة ھنا لأن حکمھا کان معلوماً 
بقوله تعالی: ہ٭لولکن یؤاخذکم بما عقدتم الإیمان [المائدة: ۸۹] الایة وھذا قول 
الجمھور وظھر ضعف من قال إنە اتی بالذيی هو خیر وذلك کفارته لن اللہ تعالی آمر آبا 
بکر بالحنث ولم یوجب عليه الکفارة وعذہ الآیة دلت' علی أن الحلف علی الامتناع من 
الخیر غیر جائز فمن حلف علی ذلك یجب عليه الحنث کما فصل في الفقه والاشکال بأن 
ھذا لا یثبت إلا من حین النزول ولا یتعطف حکمە علی ما قبله قد مر جوابه في آیة اللعان 
حاصله أن شمول الحکم لمن کان سببا للنزول اثفاقی مع أنه واقع قبل النزول. 


قوله: ورجع إلی مسطح نفقتہ أي نفقتہ التي کان ینفق عليه وفال والل لا انزعھا منه أہدا. 


)١(‏ وکذا دل علی ذلك قوله عليه السلام من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیراً منھا فلیأت بالذي ھو خیر 
رلیکفر عن یمینە والمراد بالیمین فی من حلف علی یمین المقسم عليه. 


جو 


مل 7 


شر ا ہو میں خر 


تولە تعالی: ٦‏ 0 7 وق لور یت ٰ 
عذاب عاب ا ٰ أ ٤‏ ٰ 
نات قولہ. ملس سے خز یرت خر 
بالمحصنة المبرأۃ عن الڑنا وھو غیر المحصنة المذکورۃ في آیة القذف الىي. بین فیھا:حد' 
لان اھر ادحاققائلات اتنائات سا لان الا یخط بہالی " اصلاً لکرۃ طاھا 
0 ٗ99 9 ٴ9 ت۶۷ ۶ 
یھمین الزنا فالثاني اخص من الأول وھذا أبلغ من کون المعنی اللاتي لا یزٹین ولا بخطر . 
بیالھن الزنا إذ الترك حین منازغة الشھوات أحسن من الترك في وقت عدم منازعتھا وخاصله 
اُنھن مبالغات في حبس نفوسھن عن المیل إلی الشھوات والملامی فضلاً عن إتیان' ٥‏ 
الفراحش والمناهي وعدم الخظور وإن کان أوفق لمعنی الغفلة لکن عدم الھم الاختباري: 
أہلغ فی المدح فالمراد الغفلة''' عن قصدھن وعدم الرغبة إلیهہ مع منازعَة الشھوات . ۱ ٰ ۱ 
قوله: (بالل وبرسوله) وسائر مٰا یجب الاعتقاد بە والتعرض لڈیمانھن!'' إشارٰۃ لی 
علة عفتھن وغفلتھن وعن ھذا آخرت المؤمنات . ٴ 
ا قوله: (استباحۂ لمرضھن وطحتاً في الرسول عليه الصلاۃ والسلام والمؤمتین 'کاہن 
أبي) استباحة و مفعول لە غلة حصولیة کقوله قعدت عن الحرب جبنا نا وکذا طعنا _ 
وجعلھما حالاً بتاویل المشغٔق تکلف ولا یفھم العلیة صریحاً أي إذا استحل القذف ْ 
لمحرم آو قصد الطمن في البٰي علیْه السلام یکفر فیستحق اللعن في الدنیا وَالآجْرة إن 
لم یتوہوا بالتوبة النصوح وغرض المص في:ھذا التعلیل الإشارة إلی وجه کوٹھم . 
مُلعونین فی الدارین لأن القذف ذنب کبیر لا یستحق بەہ العبد اللعن في الکونین فأشار 
إلی أن ذلك لکفرھم بالاستجلال آو قصد الطمن ولما کان مقتضی القاعبدة أن الغائبٍ 
من الکفر وسائر المعاصي لا ۔یستحق اللعن قیدناہ بأن لم یعوبوا والحاصضل ان ھذا _ 
مختص بمن استحل اللعن قیّدناہ بأن لم یتوبوا والحاصل أن ھٰذا مختص من استحل 
ذلك ولم یتوبوا ولو أبقي الموصول علی عمومه یکو من العام لڈي خصِ منە البغخض ٰ 
وھذا مختار المص وسیجيء آلرجھان الآخران . ٴ 
قوله: (لعنوا في الدنیا خر ینکلم المونون فی الدنیا بلعٹھم ولسلاکة ٹم 


قولہ: 070 مفمول لم ایرمون لقع في الایة. 


۱ ۱ فحینثذ تکونْ صفة احترازیة وکذا المؤمنات وبحتمل أن تکون مادحة,‎ )١( 

)۲( سر و وس موی پوسوت بوسف علیہ السلام جیث قیل فی شال وھم بھا 
الایة, ُٰ : ٰ 

ز۳ أي الہراد العْفلۃ الشرعیة . 

5 مع آن الإحصان مستلزم عندنا لازیمان۔ 


سورۃ النور/ الاًیڈ: ٣٢‏ ك۳ 
الآخرۃ وھذا علی سبیل العموم کن بقال إن الذین یرمون المحصنات الغافلات مستحلین 
ذلك فلعنة اللہ علیھم ویجوز اللعن علی الخصوص علی من علم أله مات مصراعلی ذلك 
ولم یتب عنه وھذا مقتضی القاعدة الشرعیة ولعنوا لفظه خبر ومعناہ أمر کما هو الاو أو 
التعبیر بالماضي لتحقق وقوعه أو لتنزیل منتظر الوقوع کالواقع ولما حمل مذا عل 
المستحل فلا إعادۂ للکلام وقیل وأعاد الکلام دتعا ای آن یسیی ائی الأوھام من قصة 
مسطح أن قذفة عائشة رضی الل تعالی عنھا مغفورون بالجلد والتوبة وھذا بناء علی القول 
الآخیر وھو مرجوح بائنظر“'٭ الخطیر . 

قوله: (کما طعنوا فیھن) طعناً مصحوباً بالاستحلال وطعناً بالٹبی عليه السلام فالجزاء 
من جنس العمل فلعنھم في الدنیا مقابل لطعنھم فیھن في الدنیا ولعنھم في الآخرة مقابل 
لاستعلالھم القذف المحرم فیکون جزاء وفاقا فلا تغفل . 

قوله: (لعظم ذلوبھم) أي قذفھم مع استحلالھم فیکون العذاب مؤبدا فعظم العذاب 
بحسب الکم والکیف . 

قوله: (وقیل هو حکم کل قاذف ما لم یتب) عطف علی ما قبله بحسب المعتی کأنه 
قال المذکور حکم کل قاذف مستبیح طاعن في الرسول عليه السلام وقیل حکم کل قاذف 
ما لم یتب سواء کان مستبیحاً أو لا فیکون المراد بالعذاب العظیم ما یکون متناھیاً في 
صورۃ عدم استباحته وإرادة الغیر المتتناھمی خلاف المذھب . 

ثوله: (وقیل هو مخصوص بمن قذف آزواج الئبی قَلل ولذلك قال ابن عباس رضي 
اللہ عنھما لا توبة لە) وقیل هو مخصوص الخ لان جملة آزواج النبي عليه السلام لشرفھن 


قولە: وقیل مخصوص بمن قذف آزواج النبي قال مقاتل مذا خاص فی عبد الله بن أبي 
المنافق وروی عن خصیف قال قلت لسعید بن جہیر من قذف مؤمنة یلعنه الله في الدنیا والآخرة 
فقال ذلك لعائشة خاصة وقال قوم ھی لعائشة وآزواج النبي گل خاصة دون سائر المؤمنات وروي 
عن العوام بن حوشب عن شیخ من بني کاھل عن ابن عیاس قال هذہ في شأن عائشة وآزواج النبي 
خاصة لیس فیھا توبة ومن قذف امرأۃ مؤمنة فقد جعل اللہ لە توبة ثم قرأ ٭والذین یرمون 
المحصنات ئم لم یأرا بأربعة شھداء 4 [النور: ]٤‏ [لی قولہ : ٭إلا الذین تابواچ [النور: ]٥‏ فجعل 
لھؤلاء توبة ولم یجعل لأولثك توبة وقال الآخرون نزلت ھذہ الایة في آزواج النبي ال وکان ذلك 
کذلك حتی نزلت الاَیة العيی في أول السورۃ: ٭لوالڈین یرمون المحصنات ٹم لم بأتوا باربعة 
شھداء4 [النور: ]٤‏ إ|لی قولە: لفن اللہ غفور رحیم4 [النور: ]٥‏ فائزل اللہ الجلد والتوبة وإن 
کانت عائشة ھی المرادة من الایة فلفظ المحصنات إما لدخول آزواج النبي لا معیا فی مذا 
الحکم أو لأنھا أم المؤمنین فجمعت إرادة لھا ولبناتھا من نساہ المة الموصوفات بالاحصان 
والغفلة والایمان . 


)١(‏ لان مسطح تاب کغیرہ سوی ابن أبيی وما تقدم مصرح بقبول توبتہ حیث قال تعالی: الا تحبون أن یغفر 


اللہ لکم4 الایة, 


۴۰۰۸ ۱ نمم۔ےے لت تم بورةالنزر/ الپة: لہ 


خصصن بأن من قذفھن قھذا اوعید لاحق بە وإن لم یستبیحوا بقرینة الملأََِق ظاهره أن: 
۱ عذابھم مؤبد وقد عرفت أنه نە تلاف مذمب اأعل السنة ویحتمل أن العذاب غیر وید لکنه: 
مع فرط الشدة:بحسب الکیفیة ٹم آید ذلك بقوله ابن عباس رضي الل تعالی عنھما لا تُوَيْقَله: 
أی لا تقبل توته أو لا یوفق للتوبة ولعل مرادہ التغلیظ لا حقیقتہ جمعا بین النصوص لان 
التوبة المقرونة بشرائطھا مقبولة من کل مذنب کفرا أو قذفا أو غیر ذلك نعم إِنه لا ثوبة: 
لبعض المذنبین کالزندقۃ والسب!'' نی أحکامه الدنبا ولا کلام فیە والکلامٴنی احکام 
الآخرۃ والتوبة النصوح مقبولة مجزومة''' کانت أو مرجوۃ'' بالنسبة إلی الآخرۃ نص 'علیھا' 
العلماء برمتھم والتقیید بالاستباحة غیر صحیح ھنا لأن کل قذف كکذلك کماتقدم 
دہ دعلمت سس سس یس حسم سی پر کے 
وجہ له حینلدِ . ۱ ہے ثتاے 
قوله: (ولو قعشت وعیدات القرآن لم تد اغلظ ما نزل قي إِلك عائشة) تید لا قالہ' 
ابن عباس رضي الل تعالی عنھما,لم تجد أغلظ الخ صریح فیما قلنا من أن مرادہ التغلیظ: _ 
نظائرہ في القرآن کثیرۃ مثل قوله تعالی: ۶ والکافرون ھم الظالمون* [البقرة: ]1٤٤٢‏ اي 
تارکو الزکاةۃ وقوله تعالی: ومن کر فإن اللہ غنی عن العالمین* [آل عمران: ۹۷)] اي _ 
مو سہدیہ مم مت ثشة رضيٰ الله تعالیٰ عنھا لعظم منضٍب: 
یپ عسوت ٴ 
قوله تمالی : بی ےت الينثهَم وَأبرےغ وََتَِلهم یکا کا بمعلر لا ٠.٠٠.‏ 
قوله: قرف لم تی لم من دش لامترارا یسر لھم سار لاستقرار لکرنہ 
ظرفا''' مستقراً. ٌ 


ثوله: لو فدشت وعیدات: القرآن لم تجد اغلظ مما نزل في إنك عائشة حیث جِعْل'الل: 
قذفتھا ملعوئین فی الدارین جمیعاً وتوعدھم بالعذاب العظیم في الآخرۃ وبأن ألسنتھم وأرجلھم, 
تشھد علیھم بما افکوا وبھترا وأ یرفیھم جزاءھم الذي عم أعلہ حتی یعلموا عند ذلك أن اللہ عو . 
الحق المہین وجاء ہما لم یقع غي وعید المشرکین عبدۃ الأوثان إلا ما هو دونه في الفضاعة وما: 
سر تی ہا و چجدیے وت ٰ 
. والآخرین وحجة اللہ علی العالمینٌ. ْ ٰ 


قوله: طرف ما قی یم مٰ معن الاستقار نی وم فی یوم تشھد نصب عل ال مغمول ٌ 


)1( أيی سب الكبی عليه السلام العیاذ باللہ تعالی فالہ یقتعل حدا وٹ اب ٹویة نصوحاً مع اختلاف فیه ہین ٣‏ 
لأئمة کما في شفاء قاضي عیاض وفي شروحہ. : ِأ 

)٢)‏ گما عندنا۔ 

۱ کنا قل عن الغاعی: ۱ و را ے : 

0 فإذا کان الیرم ظرفاً لترله لھم برا 7 الوقت قت المتحم الواقع فيه تلك الشھادۃ والعذابِ والحجاب . 


سور النور/ الآیة: ٢٢‏ ۳۰۰۹ 


تولە : (لا للعذاب لأئه موصوف) [إشارة إلی ما ذکرہ النحاۃ من أن الْمٰططر إذا نعت 
لا یعمل مطلقاً وأجازہ السیرافی مطلقاً استدلالا بقوله أرواح مودع أم بکوز فأنت فانظر لاأي 
ذاك تصیر فأنت فاعل المصدر المنعوت عندہ کڈا ثیل وجه عدم العمل حیئثدِ هو أن ‏ مل 
المصدر لکوئە مقدراً بأن مع الفعل والموصوف لا یقدر بھما إذ الفعل لا یوصف وھڈا 
الوجه یقتضی عدم عمله في الظرف أیضاً ولھذا لم یلتفت المص إلی القول بأنە یتسع في 
الظررف ما لا یتسع فی غیرہ (وقرآ حمزۃ والکسائي بالیاء للنقدم والفصل). 

قولە: (یعترفون بھا) من الاعتراف والضمیر راجع إلی الاعمال وفسر الشھادۃ 
بالاعتراف والإقرار |ذ لا یمکن الشھادة المصطلح ھنا والظامر أن الشھادۃ أي الاعتراف 
بالنسبة إلی الألسنة حقیقة إذ التکلم من شأنھا فیکون جمعاً بین الحقیقة والمجاز وھو الوجه 
الثانی ھنا وقد قدمه في سورۂ یس لن قولە أو بظھور آٹارما علیھا فإئه ملائم للایدي 
والڈرجل دون الألسنة وأما قوله بإنطاق الل الخ فعام لھا لکن فی الالسنۂة بطریق العادة وغٔي 
الأیدي والأرجل علی طریق خلاف العادة فلا جمع حیئلِ ہین الحقیقة والمجاز . 

قوله: (بإنطاق ال إیاھا بغیر اختبارهم أو بظھور آثارہ علیھا وفيه مزید تھویل 


فیە وعامله عا فی لھم من معنی الفعل المستقر فیە والتقدیر یبحصل لھم عذاب عظیم یوم تشہد 
علیھم آلسنتھم ولا یجوز أن یکون العامل فيە عذاب لأله مصدر موصوف بعظیم والمصدر إِذا کان 
موصوفاً بصفة لا یعمل لعلة ذکرت في تفسیر لإموعداً لا نخلفہگ4 [طہ: ]٤۸‏ في سورۃ طە. 

قوله: وقرأً حمزة والکسائی بالیاء للتقدم یعني قرأً حمزة والکسائي یوم بشھد بالیاء التحتانیة 
لتقدمه وإسنادہ إئی ظاھر المؤنٹث الغیر الحتیتيی ورھيی الألٰسنة ولبعدہ عثه بالفصل الذي مو علَيھم 
ویجوز تذکیر الفعل إذا واقع فاصل بیلە ویین فاعله الذي هو مژنٹ حقیقی مثٹل حضر القاضي الیرم 
امرأۃ فکیف إذا کان الفاعل مؤنثاً غیر حقیقی . 

قوله: یعترفون بھا والباء فی بھا للألیة کما في کتبت ہالقلم والضمیر عائد إلی الائسنة 
والأیدي والڈرجل لا الباء الٹی هي صلة الاعتراف في قولك اعترف فلان بجریمته وھعي ھنا 
محذوفة یعنی یعترفون ہجوارحھم هذہ بجرائمھم التي علھا رمیھم المحصنات الغافلات المؤمنات . 

قولە: آأو ہظھور آثارہ علیھا عطف علی قولە بانطاق اللہ والضمبر فی آثارہ عائد إلی العمل 
المدلول عليه بقوله یعملون فإن ما مصدریة فالمعنی بعترفون بجرائمھم الصادرۃ عن تلك الجوارح 
بإنطاق ال تعالی ایاھا أو بظھور آثار عملھم السییء فیھا کقولہ تعالی: یرم تبیض رجوہ وتسود 
وجوہ٭ [آل عمران: ]٦٠٦١‏ جعل رحمہ الل الشھادۃ مستعارۃ للاعتراف والقرینة کرنھا علی أنفسهم 
لا علی غیرھم والاعتراف حقیقة علی الوجه الأول وھو أن یکون بانطاق اللہ هذہ الجوارح ومجاز 
مستعار للدلالة علی الوجه الثاني وھو ان یکون بظھور آثار العمل علیھا فیراد بشھادتھا دلالتھا 
بالآثار الموسومة فیھا علی أنھم زعموا بھذہ الأعضاء من الأعمال ما عذہ آثارہ رسماته فالاولی 
علی الوجه الثانی أن یجعل الشھداء من أول الأمر مجازاً مستعاراً للدلالة لا مستعارۃ للاعتراف 
المستعار للدلالة لثلا یرتکب إئی تکلف التجوز عن المجاز کما هو المفھوم من تقربرہ رحمه اللہ . 

قولە: وفی ذلك مزید تھویل العذاب أي وفی شھادۃ ألسنتھم وأیدیھم وأرجلھم زیادۃ تھویل 


ہا ہز و سرب ا وس دساف 0 


للعذاب) بغیر اختیارعم الضمیر راجع إلی الْقاذفین وفيی سور ة الٰسخدة قالاقق تفسیز قول 
تعالی: ٭قالوا أنطقنا اللہ الذي أنطق کل شيء*4 [فصلت : ٢٦‏ أي ما نطقنا باخطٔارتا!' ناج _ 
یبعد أن بقالِ الضمیر'في بغیر اختیارعم راجع إلی الجوارح أیضاً اوضمیر العقلاء کون ٰ 
النطق والاختیار من آوصاف العقلاہ فیوافق ما في حم السجدۃ وضبٔمیر ایاھا في باَه وکڈا 
ضمیر علیھا ولا یلزم تفکیك إالضمیر والبعض ذھب إلی آله فسر الشھادۃ بوجھین أشار فيٴ _ 
کل منھما إلی دفع التعارض أما علیٰ الاول فالمراد بە۔حقیقتہ وھو الاعتراف والنطق: نجمیخ ٴ 
الجوارح خ وصامتھا من! غیر اختیار إد النطق هو التکلم بما یسمع ولو بغیر الچوارح 
المعروفة ک کنطت الملائکۂ فالختم معناہ المنع عن التکلم بما یریدہ وینفعه بحست زعم 
اختیاراً کالإنکار والاعتذار فتکون ھذہ الاأرة کقوله انطتنا الله انطق کل شيء زأما علی: الثانی: 
مالمراد بە ظھور آثار ما عملزہ ہ علیٰ جمیع الأعضاء بحیث یعلم من یشامدعم ما بملوہ 
وذلك یکیفیة یعلمھا اللہ تعالی فھو استعارۃ ولا جمع بین الحقیقة والمجاز کما توھمٴ انتھیٰ 
ناکتتارض می تاس ی لا قالی : الیوم نختم علی أقوامھم4 [یس: ]٥‏ الابة 
والختم ینافي الشھادۃ فاجیب بان الختم بالنظر إلی ما بنفعہ والشھادة بالنظز إلی ما یضرہ 
فلا تدافم”' ودفع التعارض فی تقریر الثاني واضٔح'" من قیل ولا یعارض ھذا قوله تعالی: 
ظالیرم نختم علی أفواهھم4 [یس: ]1٦‏ وشہادة الألسنة لا یتحقق مع الختم علی أفوٴاهھم 
لان ذلك یکون في. حال ولان عذا في حق القذفة وذلك فی شأن الکفاز کِذا ذکرہ الإمام _ 
النسفي في الٹیسیر ویؤیدہ قول الم في تفسیر قوله تعالی : للا یسال عن ذنبه إنس ولا 
جانچ [الرحمن : ۹ الاَیة وذلك حین ما یخرجون من قبورھم :وأما قوله تعالیٰ ؛ فرب 
السالھم* [الحجر: 7 ونحوہ فحین یجلسون قي المجمع انٹھی وبالجملة دنم توھم 
التعارض ہین الاَیتین مثلا بالحٰمل علی علّی اختلاف المواطن أو علی اختلاف الأشخاص آأؤ علیٰ 
اختلاف الحال کثیر شائع في: کلام المفسرین والکل محتمل هنا واختیار الْبعٍض وتزییب 
الآخر من سلوء الأفکار وردي الأنظار واکتفی عنا بالأعضاء الثلاثة ثة وفي حم السجدة ة اکتفی 
بذکر السمع والإبصار والجلود لان من ذکر ھنا القاڈفون والقذف نما هو بائلسان والإشارۃ ٴ 
بالید وبہمشي الڈرجل لی النادیة لاجل الإشاعة وأما منالك المراد االکافرون وسیب الکفر فيٰ 
الغالبِ عدم الاصغاء إلی ایا والنذر وعدم النظر بالبصر إلیھا و لامشارة الی آن الجوارح 


العذاب فإن أصل الٹھویل قد حصل ببہیان لحوق ائلعن 79 والآخرة وبوضف الْذاب 
بائعظم ففی شھادة الجوارح زیادۂ تھویل . 


۲ فالبت الاختیار في حم السجدۃ 7 ا ا و‎ )١( 
أشار إليه بفوله الخدم معناہ المنع من الحکلمٰ بما پریدہ ویضعہ فلا بنافیه تکلمہ ہما بضرہ بدون آزادة نا‎ )١( 
تعارض وفیە إذ الختم معناہ المنع عن التکلم مطلقاً ویدل عليه قوله تعالی: طونکلہنا أيدیهخ) وھذا‎ ۱ 
۱ التکلم ہما بضرہ فالممنوع عام لہ فلا یدفع التعارض فالتعویل علی'ما نقل عن الإمام النسَغي.‎ 
. لآن ما البت 'ھنا الشھادة بلسان الحال وھذا یجمع مع الختم والمنع عن التکلم بالمقال‎ )۳( 


۱۹ 


سورۃ النور/ الایڈ: ٥٢‏ 
بجمیعھا تتکلم بلسان المقال أو الحال بذکر بحضھا في موضع وبعضھا الآخر فی بموضع آخر۔ 


رس ےو سا ر6 ساس مہ 


قوله تعالی : ہد نم اه دِنهُم الحقَوَبَعْلموَ اك ال هُو الحَی اليینُ لیا ' 
قوله: (جزاءھم المستحق) یحتمل أُن یکون المراد بالدین ما جاء به الرسول عليه 
السلام فحینئلِ المضاف مقدر وھو الجزاء أو المراد بہ“' الجزاء کما ذکرہ أرباب اللغة وعن 
هذا جاء في الحدیث کما تدین تدان المستحق أشار به إلی أن الحق بمعنی الحقیق اللائق 
لأله هو المناسب للجزاء إذ المتداول الجزاء اللائق والمستحق وکوئه بمعلی الواقع من حق 
بح من باب نصر أي وجب ووقع بلا شك وإن صح اعتبارہ ھنا لكنه خلاف المتعارف مع 
أن ما ذکر مستلزم لە کعکسە ولڈا لم یتعرض لە المص لمعاینتھم الآمر . 
قوله : (الثابت بذاتنه الظاھر ألوھیته) الثابت بذاته تفسیر للحق مغایر لما هو المراد من 
الحق السابق وحاصله أنه الواجب لذاته الذي لا یفتقر فی وجودہ إلٰی غیرہ وھذا المعنی 
مظادیئ العضر اذ افاک اعق 0 کال رفس ع گیا ہر فی الات الڈی اشن 
وضمیر”'' الفصل إنما یصح إذا آرید بە هذا المعنی إذ الحق بمعنی الثابت مطلقاً متحقق في 
جمیع الموجؤدات فلا جرم ان المراد ما ذکرہ المص الظاعر معنی المبین لأئه من ابان 
اللازم أي ظھر فوله الوھیته أي وجوب وجودہ المستحق للعبادة وإسناد الظھور إلی الوھیته 
لما عرفت من أن صحة الحصر إنما تتم به ولو قال الظاہر وجودہ لکثرۃ دلائله کما قال في 
قوله تعالی : للوالظاہر والباطن4 [الحدید: ]٣‏ لکان لە وجه لکن لا یلائم ما قبله علی أن 
هذا یستلزم ظھور*“ وجودہ بدون العکس . 


ثوله: لمعاینتھم الأمر أي لمشامدتھم أمر الدین کما اخبروا به بلسان السفرة من الانبیاء 
المتلقین إیاہ من الله تعالی . 

قوله: الثابت بذاته الظاعر الألوعیة یعنی أن لفظ الحق إما بمعنی الثابٹ من حق یحق إذا 
ثبت فیکون بمعنی الواجب لذاته فحینثفِ معنی المبین الظاھر الألوهبة لان وجرب الوجرد 
لکونە غیر قابل لأن یشترك فيه اثنان یقتضی أن پکون موصوفه الھاً ظامر الألوھیة فردا لا 
یشارکە في الوھیته غیرہ واحداً یستقل في حکمە أاحداً لا یقدر علی المجازاۃ سواہ وأما بمعتی 
المحق فیکون اشتقاقه من الحق المقابل للباطل فاستوفی رحمه اللہ محتملی معناہ واختار 
صاحب الکشاف الوجه الٹانی من ھذین الوجھین ولم یتعرض للوجہ الأاول لن الثاني أوفق 
للمقام فإن قوله عز من قائل: ہل یومثذِ یوفیهم اللہ دینھم الحق* [النور: ]٥٢‏ إخبار من الله 
تعالی بأن یجازي علی الاعمال یوم القیامة فھو یقتضي أن یکون معنی فوله : ٭٭ویعلمون أن اللہ 
عو الحق المبین 4 [النور: ]۲٢‏ یعلمون یومثذ أن الل هو الحق الحاکم بالعدل الظاھر عدالته 


. وھذا هو الظاھر من کلام المص‎ )١( 

)٢(‏ أشار إلی أن الحصر مسنفاد من اللام وضمیر الفصل مؤکد لە کما صرح به في المطول. 

(۳) لان ظہور الوعیته إتما کان بعد ظھور وجودہ وأما ظھور الوجود فلا یستلزم الوعیتہ ظھور الوعیته کالهلیة 
المرکۃة والببطة. 


۷ے سے 6ے او اڈ ٦‏ 
قولە: (لا پشارکە فی ذلك غیرہ) أي المذکور من الثابت بذاتہ سای وھذا 
پپ سی ہے سي سس یی شور رہ توب ٰ 
ان قولەه: (ولا بقدر علی اُلثواب والعقاب سواہ) لازم لکونە واجباً وجودہ بالاورة 
وسبب التعرض له مع أن لە لوازم کثیرۃ ة لا تحصی بیان ارتباطه ہما:قبله وأن المقصؤد می 
کیا سرب مار می رو بی سی دوجو ممی ای 
غلیومئز یوفیھهم اللہ 4 [النور: ]٥٢‏ الایة. ۱ 
قوله: (أو ذو الحق البین أي العادل الظاھر عدله) و الحق بمعنی العدل فیحتان ال 
تقدیر ذو لیصح الحمل ولما کان مال حمل ذو وحمل الاشتقاق متحداً قال آي العادل الخ ۔ 
قولە ومن کا ھذا شائہ ننٹم من الظالم للمظلوم لا محالة)''' نم مسْ 
القاذف للمقڈوف بوجوب الحد في الدنیا والعذاب فی الآخرة.إن لم بد ھذا ناظر 
إلی المعنی الآخیر ولا بعذْ فی ٹعمیمه إلی الأول أیضاً وعلی کلا المعتیین کون 
ور میں مجع سی یں ھ سدت ریو اسیو ۱ 
ژ(٢)‏ اعتزالیة . 


سی سس “سپ 


قوله تعالی: رکٹ لَعَثم تالتش فَكَك بت لان اَی بجی لاطَبت 
او موک متا یوار لهم تفر رنڈ صخریۂ (لا ۱ ٠‏ 
قولە: (الخبیثات للخبیٹین) جملة ابتدائبة مسوقة لبیان أن التناسب شرط في اتضامَ ٰ 
والتغاون لا سیما في الازدواج بالنکاح وإنما قدم الخبیثات للتنبیه علی أُن رغیة النساء 
للنکاح آشد من رغبة الرجال:وکذا الکلام في الطیبات وأیضأً المقصرد تنزیه عمائشة رضيٰ 
الله تعالی عنھا فقدم أحوال النساء وإنما ذکر الخبیٹون للخبیثات ولم یکتف بالڈول لعدم ْ 
إغنالہ عنہ لآأن المراد من الأول بیان.أن رغبة الخبیثات من النسا للرجال الخبیٹین ولم یعلم 
کا أَن رَكََ2 اِلْتَےَ عو الرخال للتاء الخبیثات وقدم ذکر الخبیثات إلی آخرہ علیْ ذکز 
الطیبات لقوله تعالی : (أولثك مبرؤون*٭ [النور :. ]٦٢‏ الاآیة لآن المراد بە أکمل الطیبات 
وأفضل الطیبین وأیضاً فيه إشارۃ إلی. کثرة الخبیثات والخبیثین أو لختم الکلام اس 
هذا البیان إذا:أرید یالموصوف المحذوف النساء والرجال. 


اتسا عل اسان والقاضی جئ الله بٹی الکلام فی الوجہ الاول علی قھاریتہ تعالیٰ 
دآ فاعل لم یتاہ لاراد لحکب تقر علی اطلافه . ۱ ۱ ١‏ 


. لا محالة أي لا ریب فیه مستفاد من التاکید الحاصل من کلمة ان وضمیر الفصل‎ )١( 

)٢("‏ قال البعض من أرباب الحواشيٰ قوله أو ذو الحق المببن هو ما في الکشاف وفيه نزغة اعتزالیة 7 اف 
وھو غیر ظاعر إذ ما ذکر یوافق مذھبنا والغرق ان 009 بی ْ فا لمْ 
یتوبوا وسبب التآخیر احتیاجہ لی تقدیرِ وایضا المعثی الأول عام لە ولخیرہ۔ : 


۴۳ 


سور النور/ الاآیة: ٣٢‏ 

قولە: (أي الخبائٹ''' یتزوجن الخباث وبالعکس وکا أھل الطیٰ):الخبائٹ أي 
الخببنات إلی آخرہ صفات لا بد لھا من موصوفین وھم الرجال والنساء والمرائ,یالخبٹ 
الزنا فیکون مثل قوله تعالی ٭الزاني لا ینکح إلا زانیةہ٭ [النور؛: ]٣‏ وقد مر'' الکَلاطزفيهہ 
فتذکر ویحتمل العموم إلی الڑنا وغیرہ من الملاھی''” لکن الإمام صرح بالاول. 

قولە : (فیکون کالدلیل علی قوله اولتك یعنی أھل بیت النبي 8چ آو الرسول وعائشة 
وصفوان) فیکون کالدلیل الخ لأنه لما کانت عائشة رضي اللہ تعالی عنھا من حرمه عليه 
السلام علم انھا من الطیبات لکونە من حرم أفضل الطیبین وکل من مذا شأنه فھو من 
الطیبات لما عرف من أنْ الطیہات للطیبین وما ذکر فی النظم الجلیل بمنزلة الکبری ویژخدذ 
مٹھا صغری سھهلة الحصول فینتج المطلوب وإنما قال کالدئیل لان تمام الدلیل بائنضمام 
الصغری کما أشرنا إليه أو لعدم کونە في صورۃ الدلیل صریحاً أو لکونە بناء علی الاغلب 
کما عرفت فی قوله تعالی: هٌاالزاني لا ینکح إلا زانیة 4 [النور: ۳] الایة ۔ 

قولە: (إذ لو صدق لم ٹکن زوجته) ضمیر صدی راجع إلی ما یقولون أي لو طابق 
الواقعم قولھم لم تکن زوجته أي ابتداء لنھا حاشاھا عن ذلك کانت!'' طبیعتھا مائلة ]لی 
ذلك فی آول الأمر لو طابق قولھم ھذا الواقع فلم تکن زوجتە سید الطیبین لکن التالي 
متف وکذا المقدم. 

قولە: (ولم بقرر عليه) أي علی کونھا زوجته لنھا حین کونھا من حرمه عليه السلام 
إا فرض صدق ما یقولون خرجت من زمرة الطیبات فلا تکون باقیة علی کونھا زوجته لکن 
التالي باطل والمقدم مثله ولزوم قوله لم تکن زوجتە لقوله إذ لو صدق واضح بما ذکرناہ 
وکذا لم یقرر عليه. 

قوله: (وقیل الخبیعات والطیبات من الأقوال) أي الموصوف المقدر الأقوال أيٍ 
الأاقوال الخبیثات مقولة للخبیٹین أي ینبغی!“ ان تقال لھم مثل الزنا فإنه یلیق ان یقال 


قوله : فیکوت کالدلیل علی قوله: (اولعك مبرژؤون مما یقولون4 [النور : ]۲٢‏ فکأنه قیل 
آرللثك أیي أھل بیت الئبي قلٍِ مبرؤون مما یقوله الافکون لان الخبیثات یتزوجن الخباث ولو صدق 
قول الآفکین فی شأن عائشة رضي اش عنھا لما کانت زوجة النبي قل لآن النہيی طیب طاہر فلا 
تکون زوجتہ إلا طببة طامرۃ مثله لآن العطیبات للطیبین وکونھا زوجة الطیب دلیل علی أتھا طیبة . 

قولە: وقیل الخبیثات والطیبات من الأقوال والإشارۃ إلی الطیبین والضمیر في یقولرن 


. وإنما عبر بھا تنبیھاً علی أن جمع القلة في النظم الکریم مستعار لجمع الکثرۃ ولعذوبة لفظھا اختیر في النظم‎ (١( 

)٢(‏ ولو حمل اللام علی الاستحقاق دون الاختصاص لا یحتاج لی حمل الکلام علی الخلبة ۔ 

(۳) إذ الحدیث من کل شیء ردیه والئطیب جیدہ فیکون متتا ولا لکل ردیة وردي۔ 

)٤(‏ فلا إشکال بآن قوله لم تکن زوجته غیر لازم لکونھم صادقین لأآن هذہ القصۂ بعد کونھا زوجته لان 
المراد ما ذکرٹاہ. 

)٥(‏ لآن الأقوال الخبیثة قد تقال ملطیبین بغیر حق فالکلام محمول علی بیان اللیاقة وصحة الحصر مبنیة عليه. 


٦ سور النور/ الایة:‎ ۳٣۶ 


للرانیۂ والزانی لاتصافھما بہ رن المحصئین والمحجصنات کعافشۂ وصفوانونی 7 تعالٰ _ 
۱ عنھما والخبیٹون من الرجال مستحقون للاقوال الخبیثات دون الطیبات من الکلاہافعلیٰ مڈا _ 
لام الخبیئین للاختصاص علی کونھم مقولاً لھم کما أشرنا إليه ولام الخبیثات للاختطذاصٰ 
'علی الاستحقاق دون القول لھا لأن الأمر بالمکس وقد عرفت عدم استغناء أحدھما بالآخر فی 
الاحتمال الأول وکذا ھنا وکذا الکلام في الطیبات والطیبون والحاصل أن معلی اللام في الحیٹین 
والخبیثاٹ لیس علی نسق واحد وإلی ما ذکرنا أشیر قیي الکشافِ حیث قال أي الخبیثات من:لقولٰ 
حر .مد یسر ور بر و چاو درف بی بد و 
أن الخابثین شامل للنساء تخلیباً فی الموضعین وکذا الطیباتِ والطیبین . 5 
قوله: (والإشارۃ [لی الطیبین والضمیر في بقولون للإنکین أي 72 ہما رون ۱ 
فیھم أو للخبیٹین والخبیٹاٹ أي مبرؤون من أنِ یقولوا مثل قولھم) والإشارۃ أي بقوله 
أولك إلٰی الطیبین علی ھذا التقدیر قوله و للخبیثین والخبیثات أي الضمیر في یقولون 
راجع إلیھما فحینٹذِ یکون المعنی أولتك الطیبون مبرؤون من أن یقولوا' مثل قول الجبیثین 
والخبیثات وإنما آخر ھذا الاحتمال وزیفه عکس الکشاف لآن الوٴجه الأول عو المَلاکم _ 
لقصۂ عائشۂ ثشة رضي الله تعالی عنھا وصغفوان فیکون اشد ارتباطاً ہما قبله ووجھ ما فی .. 
الکشاف وھو قول آکثر المفسرین هو أن هذا الوجه مناسب للرمي وآن صیغة الجمع' خینلذ 
لا یحتاج إلی رٹک أرید بھا الأقوال بخلاف الاول فإن یت یحتاج إلی التکلف با 


ہے تسین این تی نار سواہ سب امھ رات 
والخییثون من الرجال والنساء بتعرضون للخبیثات من القول أي. یتعرضون للاقوال الخبیثة وکذڈلك _ 
الطیبات من القول أي الأقوال الإطیبة تقال أو تعد للطیبین من الرجال والنساء والطیبون :منھم 
تعرضزن للطبیات من القول آي پتمرضن ٹلاقوال الطیة فعلی ذا یکوٹ آوااك زشارۃ لی ایی 
والضمیر في یقولون لللإفکین أىٰ أولثك الطیبون مپرژون عما بقوله الافکون فیھم أو للخبیلین_ 
فالمعنی أوللك الطیبون مبرؤون 'مما یقولہ الخبیٹون من خبیثات الکلم أي مبرؤون من أن یقولوا 
مثل قولھم لا یقولوذ خبائث الکلام قدم صاحب الکشاف:ھذا الوجه وھو أن بکرت المراد ۱ 
ہالخہیٹات والطیبات الأقوال الخبیثة والأقوال الطیبة کما عليه آکثر المفسرین لا النفوسض الخبیثقا- 
والنفغوس الطیبة لان الکلام مسق لشأن الذین تکلموا کلاماً خبیثاً وھم الذین جاؤوأ بالإفك في ٰ 
ی وس ہی جو سور و یں پا ہے و ھے۔ 
القول لا یلیق إلا بالطیب منھم فعائشۃة لا یلیق بھا الخبیثات من القول لھا طیبة فیضاف إلیھا 
طیبات الکلام من الثناء الحسن وما یلیق بھا قأولعك إشارۃ إلی ال بیت بیت النبي گققاؤاویدخل فیه 
عائشة دخولاً اولیاً وقیل إشارۃ إلی عائشة وصفوان ذکرھما دس جس یب ٰ 
طفإن کان لە إخوۃگ4 [النساء: 7 083ھ ۳ 


)۱( مثل تولەم ب المضاف مقدر فی قولء یفولون 0 مبرژوں مجارت وعلی: دا یھ( ذخصاب ايٴ 


سور؟ الثور/ الایة : ٦٢‏ پاش 


الجمع پراد بە الاٹنان کقوله: فان کان لە إخوۃ4 [النساء : ]۱١‏ أي إخوانوالمص آشار 
إلی دفعه بأن المراد مطلق النساء والرجال وإشارۃ أولثك إلی أھل البیت الخ . 

قوله: (٭ْلھم عمغفرة٭) الآبة جملة ابتدائیة تذییلیة لما قبله فان من لإٛلھم مغفرة8٭)الا؛ 
من الطیبین والطیبات وھذا یژید الوجه الأول فی الجملة . 

قوله: (یعني الجنة) فیکون الطیبون والطیبات مبشرین بالجنة علی وجه العموم کما 
اختارہ المص وإن أرید أزواج النبي عليه السلام فیکون خبراً بن آزواجه هن معہ في الجنة 
وقد وردت الآخبار کما قاله الإمام لکن علی الوجه ا من الاحتمال الڈول 
ورھو کون الإشارۃ إلی الرسول وعائشة وصفوان یقتضي أن یکون صفوان مبشرأً بالجنة وفیە 
تأمل وثعل لھذا اختار کون الإشارۃ إلی أھل بیت النبی عليه السلام وقدمہ والأحسن أن 
یراعی العموم في کل احتمال ویندرج تحت العموم ما سبق لە''' الکلام اندراجاً أولیاً ٹم 
المراد بالرزق کونه جنة لان المراد بالرزفق هي قولہە تعالی ۂ فی أُمھات المؤمنین : ھ7 
لھا رزقاً کریماً4 [الأحزاب : ٣‏ الجنة بقرینۂ اعتدنا لھا فکذا المراد ھنا لما عرف من أن 
القرآن یفسر بعحضه بعضاً. 

قولہ: (ولقد پرأ اللہ أربعة بأربعة بر یوسف عليه السلام بشاہد من أعلھا وموسی عليه 
السلام من قول الیھود فیە بالحجر الذي ذھب بثوبە ومریم بإنطاق ولدھا وعائشة رضي اللہ 
عنھا بھذہ الأیات مع مذہ المبالغات) برأ یوسف عليه السلام وھو منصوص عليه في القرآن 
وبراءة موسی عليه السلام من قول الیھود حیث کذبوا عليه فقالو إِن لە أدرة ولھذا اسٹتر 
موی سے سس شی یتب مس یر وہ سوہ و 
موسی عليه السلام خلف الحجر حتی رأوا ب: بنی إسرائیل إیاہ عليه السلام سلیماً مما رموہ 
وکذبوا عليه وھذا ثابت فی الحدیث دون 2 ماد مانان الک آنا نی ور سی 
سورۃة مریم وأما عائشة فبہذہ الآّیات أونھا لإن الذبن جاؤوا بالافكچ [الٹور: ]۱١‏ الاأیة 
إلی للإمغفرة ورزق کریم* [النور: ]٦٢‏ ثمائي عشر آیات کما صرح به وھنا نمت قصة 
اللإفك والل سبحائه وتعالی ولي دینە وناصر نبیه. 


کوله: یعنی الجنۂ قال محہی السنة فالمغفرة ة ھی العفو عن الذنوب والئرزق الکریم الجنة 
روي أن عائشة رضي اللہ عنھا کانت تفتخر باشیاء اعطیھا ولم تعط امرأۃ غیرھا مٹھا آن جبریل عليه 
السلام آتی بصورتھا فی سرقة من حریر وقال هذہ زوجتك وروي أنە آئی بصورتھا في راحتہ وأن 
النبی قَل لم یتزوج بکرأ غیرھا وقہض رسول الل ٛل فی حجرھا ودفن في بیتھا وکان ینزل عليه 
الوحي وعو معھا في لحافة ونزلت براء تھا من السماء وأنھا ابنة خلیفة رسول اللہ پل وصدیمه 
وخلقت طیبة ووعدت مغفرة ورزقا کریما وکان مسروق إِذا روي عن عائشة فال حدثتني الصدیقۂ _ 
72 9ى ۶۰و" ۱ 


(۲) لآن قرلہ تعالی : ٭لفبرأہ اللہ مما قالواك4 الاّیة لیس بئص فیه غایتہ آنه یحتمله کما ینبه المصی هناك . 


سورْلتولاۃ ۷ 

تولٰە: ۔(وماذلك ال' لإظھار منصب الرسول عليه السلام وإعلاہ منزنتہ) أی شرفہ وعلو: 
مات وقدرہ المنصب فی اللعة بمعنی الأصل والحنب ؤوالشرف وإعلاء متزاجہ ہف تفبر 
الما قبله واعلاء منزلتہ أي إظھار علوہ إذ العلة علة حصولیة لا تحصیلیَة تامل . : 


ثوله تعالی : را تا کے ار ےہ عق کاٹ رش 


١‏ * متا تا ئیغ لڑ لغ کم کارے ھق 

۱ قوله: (التي تسکنونھا فإن الآجر والمعیر اك لا بدخلان إلا بإذن) اضافة اببرت 
باعتبار کونھا!' مسکناً لا باعتبار الملك فقط حتی أن المالك للدار ید ا بدون 
استثذان ببتاً آجرہ أو أعارہ وعن ھذا قال المص فإن الا( '' والمغیر أ٘یضاً أی کالآجر لا 

ایدخلان إلا بإذن قبل :قوله فإن لآجر تعلیل لما یتم التفسیر المذکور آيي لا یزاد من 
"بیونکم معنی التملك وإلا انتقض بالآاجر والمعیر أیضاً طرداً وعکساً انتھی أي .آنھما یدخلان ‏ 
في بیوتھما مع عدم التملك فینتقض طرداً والمالك لا یدخل فینتقض عکساً وحمل المصٰ 
السکنی علی ما هو بالفعل لن ما بختص سکناہ بە ولم یسکن فیھا فحکمہ یعلم مُنْ قولہ ٴ 
تعالی: فلیسن علیکم جناحچ [الئور : ۲۹] الاّیة وسیشیر إليه المص فللاحتراز عن' لتکرار 
الم یتعرض لہ فظھر ضعف ما قیل في تفسیرہ آي التي اختص بکم سکناھا سواہ سکنتموما 
رش یی ھی بش و دا جج ا سی 
انتھی کأنه ڈھل عما سیجيء:: 
۱ قوله: (نستاڈنو' "' من الاستتتاس ؛ یمعنی الاستعلام من آنس لقیء سی از فِن 


×ش[ 


قوله: بح اَضا مس الانسام قب رد ا ول عز من قائل : ۷ 0 ٰ 
[النور: ۰ بثلائة أوجہ الوجه الڈول آن یکون من الاستثٹناس الذی هو الاستعلام والاستکشافٰ 
فھو استفعال من آنس الشٌّيء إذاإ آبصرہ فالمعئی حتی تستبصروا ونستعلموا و ٹکشفوا الخال عل 
پراد دخولکم ویؤذن لکم أم لا ؤمنه قول العرب استأنس ھل تری احداً واستانست فلم آر احداً ای 
تعرفت واستعلمت والوجە الثاني آن یکون من الاستثناس الذي هو ضد الاستیحاش لن الذیٰ 
یجيء إلی ہاب غیرہ لا یدري آیؤذن لە في الدخول أم لا فھو کالمستوحش من خفاء الحالِ علیه 
فإذا أذن لە استانس فالمعنی للإحتی یؤذن لکم4 [النور: ۲۸] کقولہ: لا تدخلوا بیوت النبیٰ حتیٰ 
یؤذن لکم4 [الأح زاب : ۳) فیکون من باب الکنایة حیث ذکر اللازم الڈی ہو الاستتعناسن. تا 
الملزوم الذي هو الإذن والوجہ الثالثٹ أن یکون الاستثناس من الانس وھو أن یتعرف هل ثم'[إنسان 
رو سحمتت سد 77 آ)( ۶'٣"‏ 


۱ سراء کان ملکا لە أو لا ۱ ا‎ )١( 
فإن الآجر الأولی فان نر لان یقال آجرہ الدار فھو موجر من باب لأفعال والآجر في تعناہ غلط‎ )٢[ 

محض کذا نقل عن المخرب . ' : 7*٦‏ 
اق تستأذنوا المترتب عليه الإذن بقرٰینة قوله الاّتي: لحتی یؤذن لکم 4 وسیجي: توضیحه . 


۷ 


سورة اٹنور/ الاأیة: ۲۷ 
المستأذن مستعلم للحال مستکشف أنە عل یراد دخوله أو یؤذن لە) بمُکّثی الاستعلام لا 
بمعنی خلاف الاستیحاش فإنه إما حقیقة فی الاستئتذان فإنه من فبیل الاستعلامکما بینە آو 
مجاز قریب من الحقیقة وھذا یناسب قوله من آنس الشیء الخ بالمد بمعنی أبصزہفیکون 
معنی الاستئناس الاستبصار ویلزمه الاستعلام فذکر الملزوم اریک اللازم وإن قيْل؟إن 
الاستبصار هو الاستعلام''' فیکون حقیقة فی الاستثذان قال الفاضل السعدي وکأنە لم یلبت 
آنس بمعئی علم عند المص وإن ذکرہ ہ بعض علماء اللغة وإلا کان الظاھر ان یقول إذا علمه 
والاإبصار و لوس رت عدم ثبوتہ عندہ مع ذکر بعض علماء اللغة وأیضاً 
[بصار الشيء ء طریق إلی العلم ہه فلذا آفاد الاستثئناس الاستعلام والمناقشة بأنە طریق إلی 
الحس لا إلی العلم سخیف جداآ لأئه اصطلاح بعض المتکلمین وفي مثل ھذا الموضع یراد 
المعرفة سواء کان بالحواس أم لا قوله للحال أي للحال المعھود فی الاستثذان ولذا قال 
هھل یراد الخ وکلمة آو فی أو یؤڈن للتخییر في التعبیر وکونھا بمعنی الواو خلاف الظاهر 
وعبارۃ الکشاف ھل یراد دخولکم أم لا أحسن مما ذکرہ قیل وفي نسخة ھل یراد دخولە أو 
لا یؤذن لە ولا إ[شکال فيه وفيی نسخة عل یرد من الرد وعدم القبہول والظاھر أله تحریف 
لأن المردود نفس المستأذن لا دخوله فلا بد من ارتکاب مجاز بأن یقال المراد ھل یرد عن 
الدخول أآم لا قیل فان المستأذن إشارۂ إلی بیان العلاقة بین الکثایة والمکتی عنه تبع فیه 
الکشاف لکنە لم یصب لان صاحب الکشاف ذکرہ في الاحتمال الثانی المذکور ھنا ثانیاً 
وکلام المص کون الاستثناس بمعنی الاستعلام لا بمعنی خلاف الاستیحاش فیحتمل کلامہ 
احتمالین کما ذکرناہ ولیس الکنایة متعیناً بل یحتمل الحقیقة أیضاً لأن الاستبصار استعلام 
خاص لکن یرد عليه أن الاستعلام المستفاد من الاستبصار لیس بمراد ھنا إذ الاستثذان 
والاڈن لیسا من قبیل المبصرات فلا یحتمل الحقیقة . 

قوله: (او من الاستثئناس الذي هو خلاف الاستیحاش) أي عو بمعناہ المعروف 
فحینئذِ یکون کنایة عن المأذونیة ویجوز أن یکون استعارۃ . 

قولە : (فإن المستأذن مستوحش) فحینثلِ لم بحسن تفسیرہ بقوله تستاأذنوا فالاولی في 
التفسیر أن یقال حتی کنتم مأذونین فی الدخول لن ھذا یلزم الاستئناس خلاف الاستیحاش 
لا الاستتذان فإنه فی حال الاستٹذان مستوحش کما اعترف بە. 

قوله: (خائف أن لا یؤذن لە فإذا أذن استأئس) خائف الخ لخفاء الحال المعھودۃ في 


بیوتکم ما لم تتعرفوا إِنذ هداك إنكاناً فإذا تعرفتم أن عناك إنساناً فادخلوھا سواء آذن لکم في 
الدخول أم لا ولیس المقصرد من الایة ھذا ولو شرط فيه الإذن بعد تعرف ان هناك إنےاناً یرجع 
إلی الوجه الثانيی مع ان الکلام عام المعنی لا دلالة فیە علی مذا الاشتراط ولو بالالتزام قوله: قال 
حییٹم صباحاً وحییتم مساء أي قال حییتم صباحاً إذا دخل صباحاً وقال حییتم عساء إذا دخل مساء . 


)١(‏ لکن ھذا للمبالغة وإلا فھو لیسں هو الاستعلام بل مسٹئلزم لە. 


۳۳۵ _۔ ہے مہہ. ._ ..ں!۔  گیڈووزاث‎ ٥۸ 
۱ الاسٹئذان وھو الاذن فإذا خفا:عليه الإذن یخاف أن لا یژذن لە وهڈا مرا اإلکشاف:؛' جا‎ 
لان الذي یبطرق باب غیرہ لا یدري آیؤذن لە آم لا نھو کالمستوحش من خفاءٴ العیال علیہ‎ 
أي سن خفاء الاذن والقرینۂ فوله فإذا أُذن لە استانس فظھر ضعف ما قیل إنه علاق عتہ‎ 
ٰ لاستلزامہ الاستثناس فیمن یرد لزوال خفاء الحال وھذا عجیب لان الزمخشري صرح با‎ 
ُ : . إٰذا أذن لە استانس حیث خص إلاستٹناس بالإذن فعلم أن المراد بخفاء الحال الإٰذن‎ 
قفوله: (أو تتعرفوا) عطف علی تستاڈنوا أی یجوز أن یکون استفعالأً من الإٹنس:‎ 
بالکسر لا بالضم فإٰذا کان الاضتثئناس مأخوذاً من الإٴنس یکون معناہ طلب المغرفۂ ولھذا'‎ 
قال آو تتعرنوا أي تطلبوا المعزٴفة وھذا الطلب بالاستتذان وبغیرہ مثل السؤال عن الغیز أو‎ 
بقرینة الحال مثل دخول الْأجٔانب ؤخروجه من البیت وکفتح باب الدار وإِن لم یدخل:‎ 
ٰ الاغیار فھو أعم من الأولین فھو أولی بالاعتبار والتاخیر لا یدل علی المرجوحیة في غموم‎ 
الأاوقات لا سیما إذا لم یصدر بَقیل ولو سلم فمرجوحیته بالنظر إلی أن الاستتناس مشھور‎ ٰ 
ْ في معنی خلاف الاستیحاش وَلأنه مشتق من الجامد''' کالمسرج مُن السراج وھذا:أمر‎ 
۳ سنوی سی اس رم و ہ شوہ سے وب‎ 
۱ لنإن لم تجدوا فیھا أحدا4 [النور: ۲۸] الاَیة.‎ 
تولە: (ھل : لمة إنسان مي الإنس) المراد بالإنسان من یذ لھم وأما الامتراضل با‎ 
معرفة من بھا لا یکمٰی بدون الإذن فیرھم جواز الدخول بلا إذن فضعیف لأن الاستکذان: ۔‎ 
والإذن أعم من .الحال والمقال ولا یلزم الإڈن بصریح العقال کما عو متعارف فیما بین‎ 
رباب الحال ثم إنە قدم المض الوجە الاول علیٰ الٹانيی عکس ما في الکشاف لان‎ 
۱ الاستثذڈان اصل في ھذا والمعٹی الثاني راجع في الحقیقة إلی الغعنیٰ الأول سورت‎ 
ٰ . الکشاف فاعتبر الشھرۃ والاستٹناس مشتھر في معنی خلاف الاستیحاش‎ 
ٰ قولە: (بان تقولوا السلام عليکم مادخل وعنہ عليه السلام التسلیم آن ال السّلام‎ 
علیکم ٭أدخل ثلاث مرات فإن أذن لە دخل وإلا رجع) وعنه علیہ :السلام الخ بیان طریق ٴ‎ 
_ التسلیم وکیفیته ثلاٹ مرات ظرف لیقول والمعنی إذا لم یؤذن لە في الموۃ الأولیٰ سلم ثانیاً‎ 
ْ : وإن لم یجب سلم ثالثاً فإن اذ لە الخ والحدیث رواہ ابن ماج وفي الکشافا وعن أبي‎ 
_- یوب الأنصاریي رضی اللہ تعالی عنه قلنا یا رسول اللہ ما .الاستٹٹاس قال یتکلم الرزجل‎ 
_ بالتکبیرۃ والٹسبیحة والتحمیدة:یتنحنح یؤذن أھل البیت والتسلیم أن یقول السلام علیکی‎ 
: ٭دخل ٹلاٹ مرات الخ والظامٰر ان بیان الاستثناس قذ ٹم بقوله یؤذن قوله عليه السلام‎ 
ٰ . والتسلیم بیان کیفیة التسلیم وزائد علی الجواب لان السؤال عن الاستثناس أوٴ چواب: عِلی‎ 
' آسلوب الحکیم فلا إشکال بأن هذا یقتضي کون الاستتذان داخلاً فی التسلیم أُو العکس‎ 
| علی أنە لا یضر المقصود والعجلف في النظم الجلیل للتغایر الاعتباري والواو الا یقعضي‎ 


۱ لان مشحق من الإئس ہمعنی البشر فالمعنیٰ:طلب الإنسان وحاصلہ التعرف عل ثمة إنسان کا أذکرہ۔‎ )١( 


سورةالنور|الآَق: ۲۷ -_۔ _ _ _.م.م.۔_ رہ .- ٹثتے. ..۔ ۳١۹‏ 


الترتیب فیسوغ تقدیم السلام علی الاستثذان وبالعکس وڈھب البعض إلَئ/!لاول والبعض 
الآخر إلی الثانی واختار البعض أنە إذا وقعت عین المستأذن''' علی من بالمنزلقیل دخوله 
قدم السلام وإلا قدم الاستثذان ھذا إجمال ما ذکر فی الأذکار النوویة وبالنظر إِلیٌ'تقدیم 
الاستثذان فی الذکر الأاولی تقدیمه علی السلام لکن قیل الصحیح المختار تقدیم السلام 
علی الاستٹڈان کما جاءت بە السنة ویؤید ما ذکرنا أنه عليه السلام قال اہدؤرا ہما بدا 
الله فی حق طواف الصفا والمروۃ عذا إذا لم یجعل الاستٹذان من التسلیم وإن جعل منہ 
فالأمر ظاعر . 

قوله: (أي الاستثذان والتسلیم خیر لکم) إفراد اسم الإشارۃ یوعم ان الاستثذان من 
التسلیم ویحتمل أن یکون باعتبار التأویل بما ذکر مثلا۔ 

قولە: (من أن تدخلوا بغتة) لا خیر فيه فالظاھر أنە من قبیل الصیف أحر من الشتاء أو 
افعل التفضیل للزیادة المطلقة فحینئذِ لا یقدر ما ذکرہ المص کما ھو الظاھر وأنت خبیر ہأن 
قوله خیر لکم لا یقتضي عدم الوجوب کما لا یقتضي الوجوب فالقرینة ھنا النھي المتقدم 
فالدخول بدون إذن حرام فالاستتذان واجب نعم قد یسقط الوجوب لعارض کما سیجيیء. 

قوله: (أو علی تحیة الجاھلیة کان الرجل منھم إذا دخل بیتاً غیر بیته قال حییتم 
صباحاً وحییٹم مساء ودخل فرہما آصاب الرجل مع امرأنہ فی لحاف) أو علی تحیة الجاھلیة 
الاولی آو من تحیة الجاھلیة کما فيی بعض النسخ کان الرجل منھم أي من أھل الجاھلیة إذا 
دخل بیتاً أي إذا أراد الدخول بقریئة قوله ودخل قال حییتم صباحاً الخ مرادہ حییتم في 
جمیع'' الأوقات ومعنی حییتم أوقعتم في خیر في وقت الصباح ووقت المساء إما دعاء أو 
خیر تفاؤلا قوله فی لحاف أٗي فی فراشه. 

قولە: (روي أن رجلا قال للنبي عليه السلام ءأستأذن علی أمی قال نعم قال لا خادم 
ٹھا غیري ءأستأڈن علیھا کلما دخلت قال أتحب أن تراھا عریائة قال لا قال فاستأذن) روا 
مالك في الموطا وغیرہ ومنە یعلم أن غیر بیوتکم شامل لبیوت ذوي رحم محرم اما الام 
فبعبارة النص وآأما غیرہ فبدلاله النص وعلم منە أیضاً أن المنع عن الدخول لأجل أن الغیر 
رہما کان منکشف الأعضاء فیعم غیر*' الزوجات والإماء وسیجيء عذا من المص . 

قولە: (متعلق بمحذوف أي آنزل عليکم أو قیل لکم هذا) متعلق بمحذوف تعلقاً 


قوله: فریما آصاب الرجل مع امرأته قي لحاف هذا وجه تفضیل الدخول بعد الاستثذان 
والسلام علی الدخول بغتة والدخول بتحیة الجاھلیة أي فرہما آصاب ذلك الرجل الداخل بغیر 
الاستئذان والسلام الرجل مع امرأتہ فی لحاف واحد. 


)١(‏ قیل وبھذا یوفق بین الأقوال والروایات واختارہ الماوردی وفیه تأمل۔ 
)٢(‏ آو دعتم أحیاء في جمیع الأوقات. 
۳ بل یمم الزوجات والاماء ما سیجیء الاضارة |ليه . 


0 


سورة ةالتور/ لاپھ: ۸ ْ 
معنویأً لأنہ فی نی التعیل ا آشرإليه بقول رادۃ آ ذکروا علق وف لال ا 
یصلح تعلقه بالمڈکور . ٰ 7 
قوله: (إرادۂ آن تذکروا لے لکم) زراد: ان تذڈکروا:وجه اکلفادتہ ١‏ 
من هذا القول ان لعل معناء کي تذکرون علی سبیل الاستعارۃ التمثیلیة لکن الأولی ان یقاللل, 
لغرض أن تذکروا لانه و اللائم لمعنی کي ولآن المزاد لا یتخلف عن الڑرادة'مع أنَ کثیراً 
من الناس لم یٹذکروا ولم یعملوا ہما مو اأُصلح لھم وأنفعھم قوله وتعملوا عطف بالؤاوٰ هذ 
أولی من عطفه بأو لأئه بمنزلة تفسیر لما قبله قوله بما هو أصلح عتعلق بتعملوا لفظاً 
ویتذکروا معنی والإرادۃ منا بِمٰعنی الطلب فیندنع الاضطراب المذکور ٹم کلمة حتی للغایة 
والتعبیر بالاستئناس مع أُن المراد الاستٹذان للتنبیہ“'' علی أن جواز الدخول: المفھوم منْ 
الغایة بسبیب الإذن إذ بە یحضل الاستئناس لا بسبب الاستٹڈان فإن مجرد الاستئذان اج 
یکون سیباً لجواز الدخول ولا یوجد بە الاستٹناس فلا إشکال بأنه یقعضي جواز الِخول _ 
: بعد الاستثذان وإن لم یکن إِذن من.صاحب البیت إذن ولو سلم ذلك فإنماٴ هو بالمفھوم 
وقوله تعالی : فان لم تجدو| فیھا اأحداً فلا تدخلوما حتی یوذن لکم4 [الٹور: ۸] یدن 
کی کر ہت جواز الدخول علیٰ الإذن منطوقاً والمفھوم لا یعارض المنطوق . 


قوله تعالی: 7 ص1 ہت ہے 
امو مو از لک رلله ما تنعایک مَدئ ڑا ٰ ٦چ‏ 

قولە: (یأذن لکم) وقد مر أ اج ال مت رھد 
کما فھم من التلویح یفید العموم فقوله یأذن پخصصہ بقرینة المقام وھذا یحتمل اختمالین 
أن لا پوجد فیھا احد ما أصلاًاعلی أن یکون التفي للقید والمقید جمیعاً وأن یکؤن فیھا أحذ 
لکن لیس''' من أھل الإذن کضبي لا یعقل والمجانین''' وأما الصبي الماقل'ٴ ایا دامراا 
فھم من أھل الإذن فیعتمد علیٰ إذنھم کما قاله الإمام . ٰ 
ْ قوله: ای رای نی اد گراروعل پہتر ند ارت نس اف 
یقتضي وجدان أحد فیھا وھو یتافي فإن لم تجدوا فأشار إلی أنە مجاز عن [تیان من يأُذن 
لان الاذن مستلزم لإتیان من یأذن فذکر الملزوم وارید اللازم ہقرینة فان لم تجذوا4 ْ 
[اننور: ۸ وفي قولە حٹی بأتي إشارة إلی أن اخداً لم یکن فیھا فظھر ضعف ما قیل وقال 
إن لم تدوا ذون لم یکن لن المغتبر الوجدان سواء کان فیھا سے ہی سد 
الاتیان مجاز و سر ہی جت تک ۱ 


(١)‏ فان قیل الاستثناس ہمعٹی الاسنتثذان کما في الوجه الارل والإشکال مہنی عليه فالجواب اد سرے 
الاستعذان بالاستثئناس دونْ لفظ الاستثڈان لما ڈکرنا کأنہ قیل حتی نستأذنوا فاذن 7 وحصل لکم 
الاستتناس خلاف الاستیحاش .. 

)ر۲( وت وھ رکرا انتا فق ہرد توافت بأذن لە. 

(۳) أو من آأھل الاذن لکاە لا پأذن لارتکابہ المتکر کما سیجیع, ' 
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قولە: (فإن المائع من الدخول لپس الاطلاع علی العورات فقط بل( وعلی ما یخفيه 
الناس عادۂ؟ مع أن التصرف في ملك الغیر بغیر إذنه محظور) فإن المائع الخ تغلیل مع دفع 
إِشکال بأن ما یظھر مما سبق المانع منە الاطلاع علی العورات فقط فاإذا لم یجد فَّھا:اُحداً 
فالظاھر جواز الدخول بدون إذن فدفع بما ذکرہ لکن قوله عليه السلام فیما مر أتحبّ ان 
تراھا عریانة الخ ظاھرہ أن المائع منه الاطلاع علی العورات'' فقط ولعل لھذا قال مم 
ان التصرف الخ وآشار بإدخال مع إلی أُن الأصل في الجواب ھذا والکشاف خال عن ھذا 
التلیه النےه . 

قولہ: (واسٹثنی) أي من ھذا الحکم أي أآخرج من ھذا العموم والمراد بالاستشناء 
تخصیص العام وھو قصر العام علی بعض ھا یتناوله فھو فی حکم الاستثناء وھو قد یکون 
بالعقل والشرع وغیر ذلك فھنا بعض ما ذکر معلوم خروجہ بالعقل وبعضہ بالدلیل الشرعي . 

قوله: (ما إذا عرض فیه حرق آأو غرق) فإنه حینثذِ یجوز الدخول بلا إذن فإن مواضع 
الضرورات مسٹثنی من القواعد*' والحرج مدفوع بالنص . 

قوله: (أو کان فیه مٹکر) یجب دفعه فإنه حینثلِ یسوغ دخولە لمن قدر علی*؟' دفعہ 
بدون إذن لا سیما إذا کان فعلا قبیحاً کالزنا وعمل قوم لوط بالإکراہ وھذا معلوم في الشرع 
فمن قال الذی فيه منکر لا یکون خالیاً فلا یکون فی معرض الاستثناء فکأنه ذمل““' عن 
أحد الاحتمالین في قولە تعالی: ٭فإن لم تجدوا4 [النور: ۸ لایة فإنه بحتمل احتمالین 
کما صرح بە فی الکشاف وأشار إليه المص وھما کما مر عدم وجدان أحد أصلاً کما في 
صورۃ الإحراق والغرق ووجدان أحد لکنە لم یأذن لە أو لم یعتبر إذنە وما نحن فيه من قبیل 
الثانی حیث وجد أحد لم بأذن لە لفسقه إذ المرتکبین للمنکر لا یؤذنون لمن آراد الدخول 
فعلم منە أن المراد من قولە بأاذن لکم أعم من أن یکون أحد لا یکون أھلاّ للإذن أو یکون 


قول٭: واسٹٹنی ما |ذا عرض فیه حرق أو غرق أو کان فیه منکر ونحوھا یعني یجوز الدخول 
بغیر صریح الإذن فی هذہ الحالات لن أمٹال عذہ مستثناۃ عن ھذا الحکم لأن ھا إذناً بدلالۃ 
الحال وإن لم یوجد إذن صراحة قال صاحب الکشاف ذاك مستثنی بالدلیل وھو ما قال الفقھاء إن 
مواقع الضرورات مسنثناۃ من قواعد الشرع فإن الضرورات تبیح المحظورات . 


)١(‏ وإذا کان سیب المنع عاماً لما یکرہ الاطلاع علی ما یخفيه ولو لم تکن عورۃ یجب أن لا یدخل علی 
زوجتہ وأمتہ إلا بالاستتذان والإذن وکذا عکے فما ظلك بالمحارم والاجانب آشار إليە الإمام فی التفسیر 
الکبیر . 

. لکن ھذا منقوض ہدخول المالك بیته آجرہ آو أعارہ فتأمل‎ )٢( 

۳( آلا ری آن آکل الحرام جائز وقت خوف التلف وکذا التکلم بکلمة الکفر حین الإکراہ بالقتل وقطع 
الأعضاء مطمثتاً قلبہ بالإبمان ونظائرہ کثیرۃ . 

)٤(‏ وآما من لم یقدر فلا مساغ لدخوله. 

)٥(‏ لان الخلو فی صورۃ الإحراق والغرق لیس بشرط إذ یجوز کونە خالیاً ابضا. 


ٰ ۹۴× _ _..۔_. _.. _۔_' گھوراور! مہ: 0 
أعلاً لاإذن لکنە لا یآڈن لفسقہ کنا ننھنا عليه ھناك في الھامش رکذا:یمکر امیا في صورة: ٴ 
الحرق والغرق لأنه لا یجب أن یکون البیت خالیا عن أحد بل یجوز ھذا ون!لگون احد. _ 
فیھا ولا یآڈن الدخول فَّھا فشرط خلو البیت فیھما لیس في محله قیل الظامر آ۵تقولہ 
تعانی طإلا آن یؤذن لک ٭چ [الأحزاب : ۰ ٍ]٥٣‏ یعم الإذن الشرعي اتا لا‌لك جعل 
ْ الفعل یعني یؤڈن لکم مب ا لللمفعول فلا حاجة إلی الاستثنا۔ انتھی ومذا لا یلائم 
قوله نان لم تجدوا فیھا أحداً فلا تدخلرما4 [النور: ۸) ال 8ة فان الظاعزْ منهٴ 
الاڈذن من صاحب البٔیت فیحاج إلی الاستثناء وکذا لا بد من ھذا الاستثنء في قولهٴ 
تعالی : ٭ ایا أیھا الذین آمنوٰا لا تدخلواہچ [الئور: ۷ لایة ولا یعرف وجه ترکە: 
وتعمیم مذا |لی ذلك بعید وأیضاً المراد من الإذن عام لە بالقول الصریح أو بدلالة: 
الحال کفتح الباب في التھنئة سس سی سہت ریت ودخول ھا 
فيی قوله ونحوھا ضعیف۔ _ ٴ 
قوله: (ونحوھا) ى بد الفریۃ ون قفیل وھو الخصم في خق إذا ےک ئ.. 
فی أدب القاضي سد الشھید انتھی ولا ینحصر فیما ذکرہ ے سرت 2 ۱ 
(ولا تلحوا). ۱ × 
ات قولە: جو آظیر کم ما لا یخو سا الوقوف علی الیاب عنہ من ارام ْ 
وٹرك المروءة) أطھر أي آزکی من زکی بمعنی طھر طہوراً معنویاً أي أطھر من وسخ الاثام: _ 
ْ رس کو اس سس سے ٹیر سور بای 
.. عتٹھا الإلحاح وتعلق عن في عما لا یخلو الخ بقوله أطھر لتضمنہ معنی التنزہ. جس 
قوله: (أو أنفع لدینکم ودنیاکع) فیکون اُزکی من الزکاۃ بمعنی النماء لغم الدیني 
لما مر من السلامة من دنس الام والدنیوی لخلوہ من الشقاق الذیي لا یخلو عنه الإلجاح۔ 
وس یں ہن میم رس و ناوت عو ٣‏ 


قول فمالی۔ زم بن تر ا 
بک وَما ک لو لا 


قوله: لی علیکم جناح4 [النور: ۸) ي ا!ثم ان بے از ك ان تدخلوا۔ 


ولا فرش شر دس رہ ٰ 
الرجوع أشد تطھیراً لکم من کرامة الوقوف علی الباب أي الرجوع مطھر لکم من دنس گزاعة ۱ 
ہو سو ہیں اہو سے ٹچ انس ےھر ہووس ح ہی نمس ۱ 
روریب اجوں مدواوں رواوہ شی او ابی رہہ سر 
نیس وہ ہر پر بج جو ہا فعل التفضیل من المژید مْ قبیل, 
عھتےر بت إْ 
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قوله : (کالربط والخانات والحوانیث)ا'' کالربط*' بضم الراء وَالباء وطاء مھملة 
جمع رباط یکسر الراء مکان ہقیم فیھا المجاعدون وتربط فیہ خبولھم والَٰة محافظة 
الثغور الاسلامیة مترصدین مستعدین للغزو والفرق بینه وبین الخائات ظاعر لن لخانات 
منازل التجار أو أبناء السبیل والرباط محل الغازین فیجوز الدخول فیھا بلا استتذان“فإذا 
دخل جماعة فیھا تکون مسکونة یحتاج في الدخول إلی الاستثذان إذ الشرط کون البیوت 
غیر مسکونة . 

قوله: (أي استماع کالاستکنان من الحر والبرد وإیواء الأمتعة والجلوس للمعاملة) أي 
استمتاع ونمتع الأظھر منفعة لکم رھذا القید إرشاد إلی ما و الأولی والأخری لا المنع 
والاحتراز عن الدخول فیھا بلا منفعة لھم فإن الندخول في تلك البیوت جائز وإِن لم یکن 
فیھا منفعة لمن دخل قوله کالاستکنان أی الاختفاء وإیواء الأمتعة أي إنزال الأمتعة وجعلھا 
ماوی لھا. 

قولہ: (وذلك استثناء من الحکم السابق لشمولە البیوت المسکونة وغیرھا) رذلك 
استثناء أي بمنزلة الاستثناء فإن الحکم السابق وھو حرمة دخول بیت غیر بیوتھم شامل 
للبیورت المسکونۂ وغمیر المسکونة'''' فحینتدِ یخص منه البیوت الغیر المسکونة بھدہ الایة 
موصولا”'' فیکون فی حکم الاستثناء فمرادہ بالاستثناء المعئی اللغوي وھو الإخراج لا 
المعنی المصطلح . 

تولە: (وعید لمن دخل مدخلً لفساد) أي المراد بذلك الإخبار إنشاء الوعید فتکون 
الجملة خبراً لفظاً وإنشاء معنی أو المراد لازمه فیکون مجازاً مرسلا فلا [شکال بأنه ما فائدۂ 
الخبر وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلی للحصر والمراد بالعلم تعلقه الحادث الذي یترتب 
عليه الجزاء فلذلك قال وعید لمن دخل وأیضاً رعد لمن دخل عدخلا لقصد الصلاح ۔ 


قولە: کالربط والخائات الربط جمع الرباط وھو في الأصل مصدر مستعمل بالغلبة فیما بربط 
فیە الدواب من البیرت نت 

قولع: وذلك استثناء من الحکم السابق وھو الٹھي عن دخول البیوت في قوله عز قائلاً: لا 
تدخلوا بیوتاً 4 1الئور: ۲۷] فالمعنی لا تدخلرا بیرتاً بدون الاستٹذان إلا بیوتاً غیر مسکونۃة فإنہ لا 
اع ماکر تی ضرا 

قوله: وعید لمن دخل مدخلاٌ لاد أو تطلع علی عورات عمم رحمہ اللہ المدخل وخصه 
صاحب الکشاف بالخربات التی یتبرز فیھا والدور الخالیة بقرینة بیوتا غیر مسکرونة. 


(١)‏ الحوانیت جمع الحان وھو الدکان والخان عو الدّي تنزل فيه التجار وعما ععربا کما فیل ۔ 

)٢(‏ وھذا شامل کالربط للبیوت المختص سکونە بھم ولم یسکنوا فھذا أیضاً في حکم الاستثناء ء کما سبق 
اللإشارۃ إليه في تفسیر قوله تعالی : لیا أبھا الذپن آمنوا لا تدخلوا بیوتا4 الایة ۔ 

(۳) وفبہ تامل لأن قوله تعالی: لحتی نٹأنسوا ونسلموا علی اھلھا چ یقتضي کون البیوت مسکونة تأامل. 

0 إذ لو کان مفصولاً لکان تخصیصاً عند الشافعی ونسخاً عند مشایخنا الحنفیة. 


رڈ کڈ ۱ 200س س0 0 ,ٰب+پ . ۳۰٣‏ 
قوله: (او نطلع علی عورات) وألت تعلم أن الکلام في ببوت غیرٔکونة فأنیُ لا ۱ 
تطلع علی عوزات! '' اي عیوبِ وبین علته صاحب اللباب لأن الاستتذان إتطَا جاء' ٹلا 
یطلع علی عورة فإن لم یخف ذلك فله الدخول لأنه.مأذون فیھا عرفاً انٹھی 'وْقولَهِحرفاً 
یح وی وو ہی ریس بت سس ات ہیر ْ 
ورمع من غر رات ْ ٰ ۰" 
قولہ تعالی: یوک بش رن اصریز ات یك 5ک ؤ1 
--2ی) ٰ ٰ ۱ ٠ں‏ 
قوله: (فقل للمؤمنین یغضوا4) [النور: 0ھ ,۸ 
قال النحریر في المطؤل وأما قوله تعالی : ٭قل للذین آمنوا یقیموا الصلاة4 [إبراھیم: (۳]. 
فلان الشرط لا یلزم ان یکون بُلة تامة لحصول الجزاء بل یكفي في ذلك توقف الجزاء 
عليه وإن کان متوقفاً علیٰ شيء آخر نحو إن توضاتٰ صحت صلاتك انتھی وھنا الأمر بقل : 
لا کان مدخلاً فی ذلك الجزاء' کان یغضوا مجزوماً علی سی جو سو ئ ۲ 
الشرط ومفعولہ مقدر أي لھم غمضبوا یغضوا إیذاناً ہأنھم لفرط انقیادھم لا ینفك :فعلھیم عن ٰ 
أمرہ وأنه کالسبب الموجب لە والتعبیز بالمؤمنین للڑ‌شارۃ إلی ذلك إذ مقتضی الایمان 7 
الانقیاد قال المص في تفسیر فُوْله تعالی : ل٭قل لعبادي الذین آمنوا4 [إبرامیم: ]۳٣‏ الأیڈا_ 
ویجوز آن بقدر بلام الأمر لیصخ ثعلق القول بھما قالمعنی حینثذِ قل ملمؤمنین لیغضوا:من : 
أبصارهم علی أن الام في للمٰؤمنین لام أجلیة أي قل لاجل المؤمٹین لیغضوا مثل قوله: ٰ 
تعالی: ڈالذین قالرا لاخوانھم وفعدوا لو ا٘طاعونا4 [آل عمران : ۱۹۸] الایة اي لا حَلھم: 
ولو کان المرام خاطبھم لقیل؛ غضوا ہالآأمر اللحاضر لا بالأمر الغائب وأما کونه نُواہا:: 
لخضوا فقد ردہ المص عناك بأئە لا بد من المخالفة فیماٴ بین الشرط والجزاء یعني 'ٴفي : : 
آ الفعل أو في الفاعل أو فیھا وھنا الفعل والفاعل متحدان:وإن أأجابْ بعضھم بائە لم لا : 
یجوز أن یکون من قبیل من کانت ھجرته إلی اللہ ورسوله فھجرتہ إلی اللہ ورسوله أي . 
یغضوا غضاً مقبولاً نافعاً لکنۂ في مثل ھذا لیس بمست ری ا ا رج اس 
المواجهة لا یجاب بلفظ الغیبق إذا کان الفاعل واحداً وأما الجواب بأنه مسلم إن أرید أنە ' 


إذا لم یکن محکیاً بالقول وأما إٰذا کان محکیاً ہالقول فیجوز التلوینن نظراً إلی ٴالغیبة بالنظر: ٴ 


لور وہ نی و وس رت تو یہ یہ 
بالنظر إلی الامر بقل رھر سبحاإنه وتعالی حاصله لکن الخطاب بالنظر إلی اتی بانج 


(١)‏ ت س ےت یا ھا اڈین نا لا ندخلوا با4 الاب لہ ہمید۔ 
)٢(‏ لان ھذا إذا آرید المبالغة غٔي التحقیر والتعظیم واعتبارعما لیس بحسن. کا 
)۳) اقول بان فیہ ا سن الخطاب إلی الغیة ایس بد والکتة الغامة نا یہ علی آ و یبر لا. ٰ 

پر سی ےت نو ب رہ بث : 


سورۃ الو ر/ الآیة ؛ ۳۰ ه۳ 


فأامر المواجهة لإیجاب بلفظ الغیہة وھذا المقام شیع فيه الکلام فی سورۃ إبرامیم عليه 
السلام والمراد بإبصارھم الاعضاء لآن الخض من شانھا وقد حکم فی سوزق,|لبقرۃ بآنه 
مجاز حیث قال والإبصار جمع بصر وھو (إدراك العین وقد یطلق مجازاً علی القوٰةإلیاصرۃ 
وعلی العضو ۔ 

فوله: (أي عا یکون نحو محرع) |شارة إلی معنی من فإنه تبعیضیة فالمراد غض البصر 
عما یحرم وقصرہ علی الحلال وجعل الغض عن بعض المبصر غضا عن بعض البصر ونقل 
الکشاف آنه قال إن فیه کنایة حسنة لیست فی حفظ الفروج ولذا لم تدخل فیه من فتأمل لأن 
غض بعض البصر مستلزم للغض عن بعض المبصر فذکر الملزوم وأرید اللازم وفیه إذ 
اللازم الخض عن بعض المبصر الذي یری بعضه لا الغض عن بعض المبصر الذي یحرم 
إليه النظر رأساً فالمراد غیر لازم واللازم غیر مراد ولعل لھذا قال فتأمل ویمکن الجواب بأن 
اللزوم للنوع کاف فی المجاز*'' والکنایة ولھذا قال إن فيه کنایة حسنة . 

قوله: (ظإلا علی أزواجھمم آو ما ملکت أیمانھمم4 [المعارج : ]٠٣‏ ولما کان 
المستٹنی مته کالشاذ النادر بخلاف الغض أطلقه وقید الغض بحرف التبعیض) ولما کان 


قوله: ولما کان المستثنی منە کالشاڈذ النادر بخلاف الغض أطلقه وقیداً الغض بحرف التبعیض 
یرید رحمه الله بیان سبب اطلاق حفظ الفروج وذکرہ بلا استثناء شيء وتقیید الغض بمن التبعیضیة 
ولك أن المسٹٹنی في حفظ الفروج وھو الأازواج ومن ملکت بملك الیمین شاذ نادر فجعل لندرتہ 
فی حکم المعدوم فذکر مطلقاً من غیر استثناء وأما أمر النظر فاوسع آلا یری أن المحارم لا باس 
بالنظر إلی شعورعن وصدورمن وئدیھن وأعضادھن وأسواقھن وأقدامھن وکذلك الجوار 
المستعرضات والأجنبیة یباح النظر إِلی وجھھا وکفیھا وقدمیھا في إحدی الروایتین فلذا قبد الغض 
بمن التبعیضیة دلالة علی أن المراد غض البصر عما یحرم وقصرہ علی مایحل وأطلق حفظاً 
الفروج حیث لم یقید بشيء دون شيء دلالة علی أن حفظھا عن کل شيء علی الاطلاق واجب 
مبالغة في تحفظھا وتحریضا عليه والحاصل أنه لما کان المباح أقل من المحظور فی باب الجماع 
جعل لقلتہ في حکم العدم قاطلق الحفظ أي ذکر مطلقاً ولم یتعرض للاستثناء دلالة علی أن الفرج 
واجب الحفظ من غیر استثناء شيء مبالغة في التحریض علی تحفظه بخلاف النظر فإن المباح فيه 
اکثر من المحظور فلم یجعل لکثرته فيی حکم العدم فقید الغض ہمن المبعضة قال صاحب الکشاف 
دلالة علی أن آمر النظر آوسع وأما أمر الفرج فمضیق وکفاك فرفان أن أبیح النظر إلا ما استثنی عنه 
وخطر الجماع إلا ما استٹنی منە والمراد بالمستثنی عته في قول القاضي رحمہ الل ولما کان 
المستثٹنی منه کالشاذ هو المستثنی وھو الآزواج ومن ملکت بالیمین لا المسٹثنی منە کما هو 
المشھور فالمعنی ولما کان الذي استثنی من ھذا الحکم کالشاذ وإلا فالمستٹنی عنه علی المشھور 
اکثر من المسٹٹنی ولیس کالشاذ النادر لان المعنی یحفظوا فروجھم عن کل شہء إلا عن آزواجھم 
ار ما ملکت إیمانھم فان المسٹٹنی منە فیه کل شيء وھو أکٹر من المسٹٹنی . 


)١(‏ کما صرح نظیرہ في قوله رعیناً الغیث وعو مجاز عن النبات وإِن لم ینبت بالغیث والمطر, 


۳۲٦) 


۲ فقید الغخض اتتعیف ۲:۶۰ 


قوله: (وقیلِ حفظ الفرو ھھنا خاصبة سترھا) وسٹزھا مأمور بە مطلقافلا یضح ۲ 
إدخال من التبعیضیة عليه وإنما قال خاصة لن ھذا المعنی مختص بھذہ الایة وقیما سواھا : 
لمراد حفظ الفروج عن الزنا مرضه لما سمعت من أن المراد یە الحفظ عن الزنازقي غیوم : 


الاستعمال وقو*'' آمازة ة الحقیقة!*. 


قوله: (انغع ٹھم واطھز لیا فیہ من البعد عن الزیة) وأفعل التفضیل من :یل الطِْف ٌ 


آحر من الشتاء وأطھر أي أطھر من دنس الاثم قیل أنفع لھم من الزنا والنظر إلیٰ ا حرم اللہ 


سی بی سر تپ شود سس کو تد 
متا قي الشرع بل مو شر فا شاغ لە فی الاضیار ول اشتالد لي اصل القمل تاوجہر 


کون من قبیل الصیف الخ . 


قوله- (لا یخقی عليه إجالة آبصارھم) مجازعن استعمالھا فی الرؤیة سواء کان فی : 


المباحات و المحرمات ۔۔ 


قولە: (وستعمال سائر خواسھم وتحریك جوارحھم وما ٦‏ ”َ0 7 
جذر من في کل حرکة وسکون) استعمال سائر حواسھم أي سم و اج 


٠‏ الانسار عٹل سن لاعفا والتقبیل والمواقعة قولہ فلیکونوا علی حذر منه فلیحذروا عنن 
المحرمات ولیتناول المباحات في کل حرکة وسکزن وفیما باون وما یذرون آشار إلی ان 
المراد بتلك الجمله الأمو بالحفز کثایه . 


قولا: واطھر لما يہ من البمٰد عن الریة 7 ہج یجيء بمعنی الشك وبمعی التھمة : ۱ 


ہے می شوہ 


رم لمات فر انگ ان یقال سرت الأجئیة یعل النظر (ء2,۵ە+" 
لفرج فلا طریق فيٴ الحل لہ أصلٌ باللسبة إلی الأجنیة فلا وجە لدخول من نیہ کذا في الحاشیة السعدیة.. ْ 


)۲( فلا إشکال بن بہان حرمد ة الڑنا بدٰلالة النص مع أمر زائد وھو حرمة الکشف . 
۳( وَایقاً کون الستر ماموراً یہ ممنوغ وسیجیم ٭ ثمامه۔ 


الارة فتذکر, ۴ 
َ0 المترتب الخ إشارۃ إلی حسن ذکر اوائ ان اك فی الإبصار. . 


سور: الو الایڈ: ْ ۳ ۱ ۱ 


اع جب وق راہ کم رد خرف یش نی علظ اشری ناجب بااین تی مم ۱ 
أي من حفظ الفروج نادراً قلیّلاً فإنه هو الازواج والسراري مع أئه معلوعمین الایة : ۱ 
الأخری وأما الخغض فاورد بمنٴالتبعیضیة لان 2 اابش ارمخ لأزہ: تجاح تپ اہر الاشیاء : 


قولە: رٹل للمؤمنات4 أی انی رنہ الایة والکلام فیه مثل الکلام فی سر ٠‏ 


سور النور/ الایة: ۱۹ __مہہرلہلٗٴر.._..سہسشسہ_ہ_“۔ ۔ ‏ .م. ‏ ہےن۔ں ۳١۷ __  ..‏ 


ت ں تھے سو سک ھ یھ سا سا قرو ات س کراو ہو ےآ ود ۰ مس 7[ 
قوله تعالی : وقل للُوينت بَعَضضن من ابعدرمن وحفظن ٹروجھن ولا ہے زینتھن 


اما کھر ونھا لسر ضوع علق جٹریوں ولا بجی زيلتھن الا ِا ا 9ا رھک 
ا ابا ہمولتھرک آو آےاپھرک آؤ اکا بھولتھک از يِحَوْفهن آو دب لِحَوَيهن از بی أَخوايهن 
از شاو آز ما ملکٹ ايسَممُ ار اید ہہ آزل ری ایال ار الف الیک ل 

قوله: (ثلا ینظرن إلی ما لا یحل لھن النظر إليه) أشار إلی أُن المرام الخض عن بعض 
المبصر حیث قید ہما لا یحل الخ لأن من تبعیضیة وجوز الأخفش أن تکون زائدۃ في الموضعین 
وأبی سیبویه لعل وجھه أنه حینثفِ یفوت الثلبيه المذکور وإن حذفە في الإثبات لیس بمستحسن. 

ٹوله: (من الرجال) وکذا النساء لکن لما کان نظرمن إلی الرجال بطربق الشھوۃ أو 
مفضیاً إلی الشھوة خصمم بالذکر وأیضاً حرمة النظر إلی الرجال عامة لجمیع بدنھم 
والمستثنی منە قلیل ملحق بالعدم بخلاف النظر إلی المرأة الأجنبیة وغیرھا وأیضاً ذلك 
التخصیص هو الملائم لقوله: لولا یبدین زینتھن4 [النور: ]١٣‏ الایة . 

قوله: (بالتستر أو النتحفظ عن الڑنا) قدم التستر لأنہ مستلزم للتحفظ عن الزنا دون 
العکس واختارہ ھنا مع تمریضه مناك لأن عدم تسٹرمن یفضی إلی الڑنا غالباً دون عدم 
تسٹرھم فبھذا انتفی وج التمربض المذکور ھناك وکلمة أو لمنع الخلو . 

قول : (وتقدیم الغض لان النظر یرید الزنا) بالباء الموحدة بمعنی الرسول والمراد عنہ 
دواعي الزنا ومغض لە وھذا الوجه جار في حق المؤمنین ولم یذکرہ هناك لما عرفتہ فی 
أول السورۃ الکریمة من أن الزنا فی الأغلب یکون بتعرضھا للرجال ۔ 

قوله : (کالحلي والٹیاب والأصباغ)''' کالحلي الأولی إسقاط الکاف قال في الکشاف 
الزینة ما تزینت بە المرأۃ من حلي أو کحل أو خضاب وذکر المرأۃ فی التعریف لن الکلام 
فی زینتھن وإلا فالزینة ما:تزین به الإنسان ۔ ٰ 

قوله: (فضلا'' عن مواضعھا لمن لا یحل لە أن تبدی لە) عن مواضعھا المحرم 


قوله: لآن النظر یرید الزنا أي رسوله قال صاحب الکشاف لن النظر پرید الزنا ورائد الفجور 
رائد القجور آخذہ کما قال الحماسی : 

رکنت إذا ارسلت طرفك رائداً بقلبابومأااأتنعبعلك المناظر 

رأیت الذي لا کل أآنت قاەر علبولاعنبعضے أنت صاہر 


)١(‏ قولە والاصباغ جمع صبغ بکسر الصاد یسم الخضاب والکحل وغیرعما من الاألوان. 
)٢(‏ مصدر پتوسط بین الأدنی والأعلی للتنیيه بنفی الأدئی علی ئفي الأعلی وهھنا للتنبيه علی حرمة الأعلی 
بالتغي عن الادئی بالطریق الاولی. 


کرش 


قوله تعالی: ڈإلا لبعولتھن4 [النور: ۳۹] الایة, 


قولهہ: سس سیموور ہم سو وھذا نر ری 


اوھ سیب ذلك وترك الاحتیاط . لام بائند ری می الوب لحلی ۴ ۱ 


: شور النورٰ/ الایة: کا ۱ 
لنظر إلیھا وھي الزراع والساق وَالَضد والعتق والراُس فنھی عن إبداء الزینة تھا کالسوار ‏ ْ 
والخلخال والقلادة للمبالعغة نی النٹھی عن إ |ہداء مواضعھا إذ حرمة إہداء ثلك الزین لاغلابسة ُ 
تلك المواۃ ضع قال المص في سورة الأنعام في قوله تعالی صظ میس 
دون الله ٭ الأنمام: ۸) للایة وفيه دلیل علی ان الطاعۂ إذا اُدت إلی مغضیة راجحةل 
وجب ترکھا فإن ما ما یژدي إلی الشر شر انٹھی فإظھار تلك الحلي وإن کان مباحاً في نفٔے . 
لكنە نھی عنە لأنه بؤدي إلی إہذاء تلك المواضع المُحرم نظرھا فلو تکلفت وأظھرت الزینة !_ 
۔بلا إظھار المواضع تآثم فإذا کان إبداڑھا حراماً مع أنھا جماذ لا مقال في جواز إظھاڑھا: ٰ 
پوت سے نت یت لاولی .قوله لمن لا بحل الغ بقؤڈ. 


ا +) سس کے الثابت: بات ھا وشو ہوم المواخذۃ: رھ 
بنبب ظھورھا'' انتھی ویلزم أن الریح إذا ہبت وکشفت عنھا العورات منھن ومن الرجال ' 
لا یترتب عليه الإثم وأما الاظھاز للمعالجة وتحمل الشھادة مستثنی من مذا الحکم . 


چی سر ساس ود سوا 50 "٭]ں] مرو چا 


قولہ: رقیل المراد بالزینة موٰاقعھا علی حذف المضاف وقول صاحب.الکشاف ہقریب من ھذا. 
حیث قال وذکر الزیدة ۔دون مواقعھا للمبالغة في الأمر بالتصون والتسٹر لأن ھذہ الزین:واقعة علی : 
مواضع من الجسد ولا یحل النظر إلیھا لغیر مؤلاء عي الذراع: والساق والعضد رالعتق والراس: ٰ 
والصدر والاذن فُٹھی عن إبداء الزپن ثفْھا لیعلم أن النظر إذا لم یحل یحل إلیھا لملابستھا تلك المِواقم ' 
بدلیل أن النظر إلیھا غیر ملابسة لھا لا مقال لحله کان النظر إِلیٰ المواقع آنفسھا متمکتاً في النخطر 
سیر ہہ سار اد شی امم ایت سمکر ان ھت 
عٹھا فیعلم من تقریرہ ان فوله عز من قائل : : ولا یبدین زینتھن4 [الئور: ]۴٣‏ من باب الکنایة من : 


حیث إنه تھی عن ابداء الزینة وقصد به التھی عن اإہذاء محلھا فإن إبداء الزبلة یلزمه [بداء محلھا: 


وبالمکس فھما متلازمان وکذا النھیان وعلی ھذا یکون حرمة النظر إلی هذہ المواضم بدلالة النص : ۱ 
لا بعبارته قال صاحب الفرائد ھوٴ من باب إطلاق اسم الحال علی المحل و والمراد بالزینة مواقعھا: 
ےو یں و ج وت صاحب الکخٍاف وغیارۃ ۱ 


ز١(‏ والحکم الثابت بطریق الاشارة اٰتحقاق المؤاخذٰة پی الآخرۃ بسببٰ اظھارھا اسب ظھو رما ققط وہ 
إن وقع ہلا اختیار فلا مؤاخذۃ وإن, حصل بالاظھار فاستحقاق ہوم سن لأئه فعلھا دون: 


الظھور إله لیس فعل المکلف ا ذھل عنه القائل المذکور . 


۳٤ ۳٣ سور النور/الأیة:‎ 


بدون إظھار المواضع لا حرج فيه مرضه لغوات المبالغة التی في الوجه آلأول وھذا مختار 
المص والزمخشري حیث قال فٹھی عن إِبداء الزین نفسھا الٰ*'. 

قفولە: (أو ما یعم المحاسن الخلٹیۂ والتزبیثیة) وفيه تأامل لآن الزیئة لا ٴیقبال إلا 
بالکسب من کحل وخضاب ونحوھما فی العرف وأما القول بأنه فأي زینة آحسن من خلق 
الأعضاء فی غایة الاعتدال فلا بقید والإضافة تشعر بما ذکرناہ ولان المواضع المحاسن 
الخلقیة یحرم النظر إلیھا ولو لم تکن محاسن إذا کانت مما یحرم النظر إلیھا فلا وجه 
لتقییدھا بالحسن بل ربما بوھم جواز النظر*' إلیھا إذا لم تکن محاسن ولذا مرضه بل 
الواجب ترکە والمراد بالتزییئیة جعلھا مزینة بالصنعة والعمل . 

تولہ: (والمسٹٹنی هو الوجه والکفان لأنھا لیست بعورة) عذا عند الشافعی وأما عند أبی 
ول عبات اك بعد ای مرمف ر لمات انی ررارہة کھ ال سوا دم کرد 
المسٹٹنی هو الوجه الخ علی ھذا القول وأما علی القول الأول فما ذکرہ المص فپیہ'. 

ٹولە : (والأظھر أن مذا نی الصلاة لا نی النظر فإن کل بدن الحرة عورة لا یحل لغیر 
الزوج والمحرم النظر إلی شيء منھا) نقل عن الروضة أنه قال النووي فیه یحرم نظر الرجل 
الی عورۃ المرأۃ مطلقاً وإلی وجھھا رکفیھا إِن خاف فتنة وإن لم یخف فوجھان قال آکٹر 
الأصحاب لا یحرم لموله تعالی : ولا یبدین زینتھن إلا ما ظھر منھا٭4 [النور: ۴۱] وھو 
مفسر بالوجه والکفین ولکن یکرہ إلٰی آخر ما ئقله الفاضل السعدی وعن مذا قال لا یحل 
لغیر الزوج علی إطلاقہ للاحتیاط لن النظر مظنة الفتنة وإن لم یؤد إلیھا لکن السبب أقیم 
نی أکثر الأحکام مقام المسہب وقولە والأظھر إشارۃة إلی الخلاف ہین الأئمة الشافعیة 
والمختار عندہ تخصیص الاسثثناء فی الاَیة بحال الصلاۃ وجواب لمن تمسك بە علی عدم 
حرمة النظر إلیھا . 


النص أُقوی من دلالتہ وعال صاحب الفرائد إلی المجاز دون الگتایة وإلی ان اللفظ کلما کات ہل 
تناولاً کان آفوی دلالة کما عليه الأصولیون وقیل إن في الکتایة إلیات المقصود بطریق الیرعان آلا 
یری أنه کیف بالغ في قوله کان النظر إلی المواقع أنفسھا متمکتاً في الخطر ثابت القدم في الحرمة 
وأبضاً أن الکنایة لا تنافي إرادۂ الحقیقة فیجوز أن یراد الٹھی عن إبداہ ما یتزین به نضے أیضاً للا 
ینکسر قلوب الفقراء ہرژیتہ بخلاف المجاز فإنه بنافی إرادۃ الحقیقة لقرینة صارفة عنھا ولھذا قال 
صاحب الانتصاف قولہە تعالی : ولا بضربن ہبارجلھن لیعلم ما بخفین من زینتھن4 [النور: ]۳٣‏ 
یحقق أُن إبداء الزینة مقصود بالٹھي . 


)١(‏ تمامہ لیعلم أن النظر إذا لم یحل إلبھا لملابسة تلك المواقع بدلیل آن النظر إلیھا غیر ملابسة لھا لا مقال 
لحله کان النظر إلی المواقع أنفسها متمکناً في الخطر ثابت القدم في الحرمة ۔ 

)٢(‏ إلا أن یقال لا یخلو الڑنسان عن حسن قال تعالی؛ طلقد خلقنا الڑإنسان فی أحسن تقویم* فلا مفھوم. 

(۳) وأما القول الثالث فالمسنثنی ما ذکر فی القولین. 


قوله: (إلا لضرورة کالمعالجة وتحمل الشھادة) وکذا فی المحکمة والنکائم 


قولە: (٭ولیضربن بخمرفن علی جیوبھن4 [النور ۳] سٹرا أ لأعناقھن وَقرا نائم ٰ 
وعاصم وآبو عمرو وھاشم ہضم:الجیم) قال أبو حیان عدي بعلی لتضمینه الوضع فالمعِ . 


ولیضعن الخ وإن جعل من قولك ضربت بیدي علی الحائط إذا وضععتھا عليه فلا ٴضمین ای 


والجیب ما جیب ای نلرس آفان الشیس وش الات کاتی چون رالےة تنرتھا' 
نجورھن وصدورمن وما حوالیھا وکن یسدلن من ورائھن فتبقی مکشوفة فامر أنِ یسداتھا : 


منْ قدامھن حتی یغطیٹھا انتھی ؤفیه إشارۃ إلی سبب النزول''' فقول المص سترا:/لأعناقھن __ 


للتتبيه علی ذلك ولو ضم صدوزھن | لی الأاعناق لکان تم بیاناً وأما إطلاق الجیب علی ما ۱ 


و ا کا ا ایا رٹ ار ا یں کہ 


قولہ: رت فانت زمن لا یحل لە) ولم یبین ُلك في ذکرہ آزل ٰ 


لتوسط ذکر ولیضرین ولم یؤخرہ لطول ذیل بیان من یحل لە الإبداء وبیان من لا یحل لە ۱ 


الڑبداء لأئه من عدا ! المستثنیات ٴفبیانه بیان الضرورة ولو قال ا کررہ لبیان ما بئات ٰ 


صدر الکلام لکان بیان تی 


قولہ: زار رید لائَئرزر تر ای کے سرو یں اع کن 
بضم الکاف بمعنی الکرامة قال النووي في نظر الزوج إلی الفرج وجھان أحدھما یخرم . 
سی ام میسو سی سو سای و ا 


تھے شوہ سے رایت ْ 


الاجداد ایض 


ہے تار بر رادید اہ و ا ہپ ۱ 
في |ظھار الزینة أقدم واقرب: اوإت کان الابن قرب ۂ في افورٹ رکخو وإظھار الزینة ْ 


لازواجھن أوسع ممن عدا ہم . 


قوله: .ولھم أُن ینظروا منھن ما بیدو عند المھنڈ والخدمۃ المهنة جمع مامن بمعتیٰ نخادم ٴیقال ْ 


قدمھن القوم یمھنھم مھنة أي خدمهم رعطف 7ی 0 


( وبڈا یدع الخافة یں ما قالہ و ان رین ما الہ لاب من آن جعل متعدا ھا لا تضمین تی ۱ 


إذ اصل الضربِ وقع شيء علی شيء ومنە أخذ معنی الدق. 
(٢)‏ ولھذا أمرن بذلك مع أنه منفھم من قوله: ولا پبدین زتتی:) الایة, 
)(۳) إما با بطریق عمرم المجاز أي ور بطریق ود می والمجاز وھر جائز عند المص۔ 


قوله: تا آاہ بمرلتین) ایم سارہ مہحارم و لضاف اہ ٴ ْ 


سورةائور/ لاٹ ٣۱‏ __._._._. _ م_م ...مم ٹج .۔ - ۳۳۹ 


قوله: (لکٹر؟ مداخلتھم''' علیھن واحتیاجھن إلی مداخلتھم وقلة'قوقع الفتنة من 
قبلھم لما فی الطباع من النفرۃ عن مماسة القرائب ولھم أن ینظروا منھن ما ببدو ند المھنڈ 
والخدمة) لکثرة مداخلتھم الخ ولأنه یجوز لھم النظر إلی مواضم الزینة وکذا الْزینة نُجّھا. 

قوله: (وإنما لم یذکر الأعمام والأآخوال لأئھم فی معنی الإخوان) فإنھم معھن مَنْ 
بطن واحد وکذلك الأعمام مع أبہبھن والأخوال مع آمھاتھن من بطن واحد فیدل علیھم 
النص بدلاله النصص . 

قتولہ: (أو لن الأحوط أن ینسٹرن عتھم حذراً آن بصفوھن لآبنائھن) ولضعفه آخرہ 
آما أولاً فلجریان ما ذکر فی آباء بعولتھن بل فی النساء المؤمنات وأما ثائیاً فلائه یوجب 
العقاق واقاء ‏ الاقہاء ‏ آنا الثاً فلأنه تعالی آباح لھم النظر حیث حرم النکاح لھم 
فادعاء ان الستر أحوط لیس کما ینیغي . 

قولە: (أو نسائھن) الإضافة للاخٹتصاص بالوصف الجامع بیٹھن وھو الإیمان وعن 
مذا قال یعنی المؤمنات فإن الکافرات لا یتحرجن من الحرچ وعھر الثم عن وصفھن 
للرجال أقاربھن آو الاجانب فیؤدي إلی الفتنة ولا یخفی ضعفه إذْ وصفھن موھوم وعلی 
تقدیر الوصف الفتنة أیضاً موھومة فلا یعبأ بە ولھذا اختار العموم'''' بعضھم لن المعتبر 
کون الإبداء مؤدیاً إلی الفتنة وانبعاٹ الشھوۃ فلا یخاف من النساء مطلقاً فلا جرم أن 
إظھارھا لھن جائز مطلقاً وأما الاضافة إلی المؤمنات فللتنبيه علی أن المستحب عدم ابداہ 
زینتھن ومواضعھن للنساہ الکافرات وبھذا یوفق بین القولین والسلف کابن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھما منع استحباہاً والباقون حکموا بجوازہ فدخول الحمام متفرع علی ما ذکر (یعٹي 
المؤمنات فإن الکافرات لا پتحرجن عن وصفھن للرچال أو النساء کلھن). 

قوله: (وللعلماء فی ذلك خلاف) یحتمل أن یرید خلاف الشافعیة للائمة الحنفیة 


قوله : فإن الکافرات لا پتحرجن عن وصفھن أي لا یتائمن من الحرج بمعتی الإئم لا بمعتی ۱ 
الحرج بمعنی الضیق فإنه لا یناسب المقام أي فإن الکافرات لا یعددن وصف ھا یرونہ من مواتع 
زین المؤمنات للرجال إئماً فإذا لم یکن ذلك عندھن معدوداً من الإئم یمکن آن یصفنه للرجال فلا 
یرخص إہداء زینتھن عند النساء الکافراٹ غلیس للمؤمنة أن یعجرد ہین مشرکہ أو کتابیة وعن ابن 
عباس الظاھر أنه غنی بنسائھن وما ملکت أیماتھن من غفيی صحبتھن وخدمتھن من الحرائر والإماء 
وإلا فالنساء کلھن سواء فی حل نظر بعضھن إلی بعض سوی مما بین السرۃ والرکبة فبنی الکلام 
علی الأغلب فإنھن أي المصاحبات من النساء والاماء یحضرن غالباً عند تجردھن . 

قوله: وللعلماء فیه خلاف یعنی إذا کات المرأۃ کافرة فھل یجوز للمسلمة أن تنکشف لھا 


)١(‏ العداخلة المخالطة وبجوز أن یراد بھا الد خول۔ 
(۲) آلا پری أن الفقھاء صرحوا بجراز نظر المرأة إلی المرأة کجواز نظر الرجل إلی الرجل فکما لا عنع لنظر 
الرجل الکافر للرجل المسلم فکذلك النساء ولم یتعرضوا لنظر المسلمة إلی الکائرة ولم یرو خلاف فیھا۔ 


۲٭ ہرل.8ر.... ‏ ............_۔۔ً ضَورة النور/ الایة: ۰۳۱ 


اویحتمل نا یرید الخلاف في مابعبہ وعذا عو الظاعر من کلامہ قبل في روضەلافبوویاقي بٔ. 
میس وینْورحسب سم ہے تہ اوہ بت ۱ 
پ کلرمل لاس سوا سس ا یرھقےم ز لصحیح سائر إلکافرات ۱ 
کالدمسة فی ھذا ۔ذکرہ صاحب البیان انتھی . وک 


رو ا مت رقیہ س رر ھت نت الشاي9 فی 


إمامنا لا ۔یجوز للملوك أن ینظر إلی سیدته وعلله في الھدایة بأنه فحل غیر محرم ولا ژوج : _ 


والشھوۃ متحققة لجواز النکاح بی الجملة''' قال سعید والحسن وغیرھما لا یفرنکم4 : 
[لقمان: ۴۴] سورة النور فإنھا نی الإناث دون الذکور فالأشبه أنه پحرم عند الشافغی _ 
خر و و ای و وہ ری اسر ہو بر میں سیا یئ 
ا وفیه فٹح باب الفتنة فلا جرم .أنہ حرام علی الآصح : ْ 57 . 
قولەه: 7ص 99 9 0) 

به رأسھا لم یبلغ رجلیھا وإذا,فطت رجلھا لم یبلغ راسھا ثقال عليه السلام إِنه لیس . 

عليك باس إنما ھو ایوك وغلامك) إِذا قدمت بھ وفي نسخة تقنعت من القناع وھوٰما . 

ٰ تسٹر المرأۃ رأسُھا قوله لم یبلغ رجلیھا أي لم یصل لقصرہ قوله إ [نما هو أبوك:وغلامك ْ 
أي الغلام مثل الأب فیما یحل: لە النظر والحدیث رواہ أہو داود والجواب آن:ھذاٴ خبر 
الواحد فلا یعارض الدلیل الدإل علی حرمة النظر کما مر من أله تحل غیزُْحرم ولا 
بی میس نو ہج کو یىی جو یدوچ 
مژبدة کان العبد بمنزلة سائر الإجانب . : : : ۱ 


مھ ںو سح تت1 الات لأتھا من: جملة التساء ۱ 


وقال بعضھم لا یجچوز لآن اللہ تعالٰی قال : : ار نسائین٭ [النور: ]۳٣‏ والکافرة لیست ,من نسائنا ۱ 


ولاھا أجتبیة في الدین فکانت آییمد من الرجل الأجنبي کتب عمر بن الخطاب إلی عبیدة بن _ 
الجراح رضي ال عنھما أن یمنع نساء أھل الکتاب أن یدخلن الحمام مع المسلمات . ۲ 
قوله: سر انار الال کس ظا رسساق تی السا کی شر ار فاباکت: 


آیمانھن اختلفوا فیھا فقال قوم عبد المرأۃ محرم لھا فیجوز لە الدخول علبھا إذا کان عفیفماً وآن ینظر . ۱ 
إلٰی بدن مولاتہ و تو والرکبة ہت وھو ظاھر القرآن وقال 0ھ ؟"" 


نسائین آو ما ملکت آیمائین آنہ لا پجل لامرآۃ سلمة ان جرد بین بدی امراہ مشرکا لان کون . 
تلك المشرکة أُمة لھا. ۱ ۰ھ 


)0 ار لو اأدت إ ےت تہ 


سور؟ النور/ الاَیڈ : ۳٣‏ ۳ 


قولە : (وقیل المراد بھا الإماء''' وعبد المرأة کالأجنبي مٹھا) وو مات أبي حنیفة 
وأصح القولین في مذھب الشافعي فلا یلیق للمص ان یمرضه والمر اد ہنسائھڑ' الحرائر 
بقرینة الإأضافة فلا تکرار فی ذکر إماٹھن علی ھذا التقدیر. 


قولە: (أي أولي الحاجة إلی النساء وغم الشیوخ الھم والممسوحون) وھم الشیوخ 
لکن لا مطلقاً بل الھم منھم الھم بکسر الھاء وتشدید المیم الھرم الفاني وإنما وصف 
الشیوخ مع أٹھا جمع بالھم المفرد لأن استغراقه بمعنی کل فرد والمراد بالممسوحین الذین 
نطع ذکرھم وخصاھم . 

قوله: (ونی المجبوب والخصی خلاف) الخصی من قطع خصاہ والمجہوب من قطع 
ذکرہ خلاف والمذکور فی کتبنا الحنفیة أن الخصي والمجبوب والمخنث کالفحل فلا یہدین 
زینتھن لھم وفي المجبوب الذي قد جف ماؤہ قد رخص بعض مشایخنا اختلاطه بالنساء 
والاصح أنە لا یحل کذا في الدرر إذ المجبوب یسحق وإن جف ماؤہ وقال الامام وفي 
الخصي والمجبوب ثلائة أوجه اأحدھا استباحة الزینة الباطنة والثاني تحریمھا والٹالٹ 
تحریمھا علی الخصی'' دون المجبوب وفي الکشاف وعند أبي حنیفة لا یحل إمساك 
الخصیات واستخدامهم وبیعھم'” وشراؤھم ولم ینقل عن السلف إمساکھم انتھی فإلی اللہ 
المشتکی حیث آاکثروا إمساك الخصیات مع الزوجات في الخلوات والجلوات . 

قوله: (وقیل البله الذین یتبعون الناس لفضل طعامھم ولا یعرفون شیثاً من أمور 
الئنساء) وقیل الخ لما کان معنی الإربة الحاجة إلی النساء فغیر أولی الحاجة إلی النساء 
اختلفوا فیه وقیل ھم الشیوخ کما مر وھو المختار عندہ عکس ما في الکشاف وقدم الأول 
لأن عدم الحاجة إلی النساء في الشیوخ الھم أظھر دون البله لأنھم إن لم یکونوا فانیة 
فالشھوۃ قائمة ومنشأً الاختلاف صدق غیر أولی الإربة علی الشیوخ دون البله عند بعض 
وبالعکس عند بعض آخر وإلا فان صدق علیھما غیر أولي الاإربة پلا وجه للاختلاف بل 
النظاھر العموم لھما. 


قوله: أي أولی الحاجة إلی النساء وھي حاجة المجامعة أر دواعیھا وھم الشیوخ الھم 
والممسوحون الھم بالکسر الشیخ الفائي والممسوح من قطع ذکرہ وخصیتاہ معاأً والمجبوب من قطع 
ذکرہ مع خصیته وفي المغخرب الجب القطع ومنهہ المجموب وھو الخصي الدي استوصل ذکرہ وخصیتاہ 
وقد جب جباً لکن قوله وفی المجبوب والخصي خلاف بشعر بآن الجب عندہ قطع الذکر فقط . 


)١(‏ وجه ذکرھا مع دخولھن فی نساتھن إذ المراد من نساتھن وامائھن من فی صحبتھن من الحرائر واللإماء 
کما عو الظاعر کذا قال الإمام أو المتبادر من النساء الحرائر. 

)٢(‏ وأما کرت المقوقس آھدی للنبی عليه السلام خصیاً فقبله فلا دلالة فیه علی جواز ادخالھا علی النساء 
فلعله قبله لیعتقه أو لب من الاسباب کما فی الکشاف . 

۳( عدم حل بیعھم وشرائھم محل نظر في روایة عن الإمام . 


یسپ ْ ۱ سورة لور الایة: ۳۷| ْ 


قولەه: (وقرأ ابن عامر وآبو بکر بالنصب علی الحال) أو الاستٹناء رانا عالیاقراءة الجر: 
فعلی البدلیة وأما الوصف بادعاہ ُجعل الغیر معرفة لإضافتہ إلی الضد الکامل فضعیف . ۰ 
ےت قولہ: (لمدم تمییزعم من الظھور بمعنی الاطلاع) لعدم تمییزھم اي بین الہوتھی 
کت وغیرما ومذا المعنی راجح لکونہ اُحوط ولذا قدمه قوله من الظھور أي لم یظھروا مشتق دنر 
ْ من الظھور :؛ بمعنی الاطلاع لتعدیته بعلی بطریق تضمین معنی الاطلاع إذْ الظھور بمعنی ٴ 
البروز خلاف الخَفَاءَ افعدم ہت ہو مستلزم لُعدم اتمییز فارید 7 ظ 
" 1 (أو لعدم میں سمش الطفل ل-فورع ا ارتا ۱ 
:1 قولہ : (من الظھور بمعنی الٰغْلة) فان الظھور إذا عدي بعلی یکون ہمعنی الغلیة ا 
وعدم غلبتھم لعدم قدرتھم علیٰ الجماع وھو المراد بعدم بلوغھم حد الشھوٰۃ لن الظاھر !_ 
ا من قدر ملیٰ الجماع ممن لم یہاغ في حکم الزجال کالمزامق'!' ولذا لم ینف بقوله 
لعدم بلوغھم ہل زاد قولهۂ حد الشھوۃ!'. ۱ ١‏ "۰ 
لے قولہ: : (والطفل جنس وضع موضع الجمع اکتفاء بدلالة الوصف) لہ کی الامل 


قوله: وا غامر وأبو بنکر غیر بالصب علی الحال وقرا الباقون' ۰ تال الزجاج إہا ٠‏ 
. خفض غیر فصفة للتابعین لن التابٔعین عنا لیس بمقصود بە إلی قوم بأعیانھم ومعناہ لکل تابع ارلی : 
الأربة وأما نصبه فعلی الاستثناء ء أي لا یبدین زینٹھن إِلا للتابعین إلا أولي:الأربة منھمَ فلا بین . ۱ 
زینتھن لھم وإما علی الحال أي أو التابعین غیر مریدیں النساہ أي التابعین في مذہ:الحال أقول : 
ہپ و ےہ وس سو یر جو شس جہ وید 
وت سفویترو ور : 
ْ ۱ 00-70 ْ ٰ 
امو مق لام ۷ قرو ری یمر لاس سی رماند بت 

ً الکشاف في جر غیر المغضوب 'علیھم صفة لان الذین أنعمت علیھم لا توقیت :فی . ۰ ٴ 
قولە: اکتفاء بدلالۃ الوصف ھذا تاویل لوصف المفرد بالجمع یعني مقتضی الظاعر أنْ یقال ٠‏ ٰ 
أو الأطفال لان العقام مقام الجمخ لازماً'عطف مو عليه کلھا جموع فاختیر منا المارد لأن الطقل زا 
وہ سور حوایت ہر تہ پور کے 
تیب ہر ےہ یی ا کی و 


کرو ما کسر مر تپ سھہنوت سد 


>7 )۲ مال اللإمام إن مد زواکریت سی مررت وو شود احرت اما جا 


ورکیٹیھا وفي لزوم ستر ما عداہ وجھان الاول لا یلزم لان الفلم غیر جار عليه والثائي یلزم کالرجل :لانه . 

یشتھی والمرَأۃ تشٹھبه انتھی ٹم قال وآیا:الشیخ ان بقیتۂله شھوة فیر کالشاب ون لم بقل شہوۃ تفہ 

رہ مہ و سو وع پوس مس تہ 
۱ وی دس ۱ ۱ خَ 


سورۃ النور/ الایة : ۱ ضسےسمےستسىۃتےمےممم مبییصضبری_ 6م ‫ے جح 8آ 


مصدر فیقع علی القلیل والکٹیر کذا صرح بە فيی سورة الحج وکون المراد اب جو الکثیر ھنا 
بقریلة وصفه ہالجمم واليه أشار بقوله اکتفاء بدلالة الوصف . 

قوله: (ولا یضربن) أي في الأرض من ضربٔ إذا سافر مثل قوله تعالی : لوإذا 
ضربتم فی الأرضش4 [النساء : ]٣۰١‏ الایة والقربنة علی ھذا المعنی قوله بأرجلھن أي علد 
المشي في حضور الأجانب''. 

قوله: (ليعقعقم''' ملا تام تھا ذات خلخال فإن ذلك یورٹ میلاّ في الرجال) 
لیتقعقع أي لیتحرك خلخالھا فی فیعلم الخ أشار إلی أن الضرب المنھي عنه علتہ إرادة تحرله 
انبا ول شت لعل انا اٹ خلخال فأقیم المسبب مقام السبب القریب ولو اکتفی 
به لکونە سبباً بعیداً لم یبعد . 

قوله: (وھو أبلغ من الٹھي عن إظھار الزینة) لن سماع صوت الشیء کسماع صوت 
الأجنبیة الشابة اأضعف من رؤبته کرؤیة الشابة الأجنبیة فلا یعرف وجە قول البعض واإنما 
تھی عنه لأن سماع ھذہ الزینة أشد تحریکاً للشھوۃ من إہداٹھا فلا دلالة علی أُن إہداء الزینة 
نفسه مقصود بالٹھیي فیما تقدم انٹھی فإنه مخالف للوجدان الصادق فإذا تھی عن إسماع 
صرتھا علی النھيی عن إبداٹھا بطریق الاول . 

قوله: (وأدل علی المنع من رفع الصوت) لأنه إذا منم عن إظھار صوت الحلي لکونہ 
محرکاً للشھوۃ فمنع رفع صوتھن مع أنه أشد تحریكاً لھا یفھم بدلالة النص بطریق الأولی 
ولذا قال وأدل بصیغة التفضیل والتفضیل فی الدلالة لکون المدلول أحری بالحکم قال ابن 
ھمام صرح فی النوازل ان نغمة المرأۃ عورة وبنی علیھا أن تعلمھا القرآن من المرأة اُحب 
لن نغمتھا عورة ولذا قال الئبی عليه السلام التسبیح للرجال والتصفیق للنساء فلا یحسن ان 


قولە: وھو أبلغ من التھي عن اظھار الزینة وأدل علی المنع من رفع الصوت أي النھی عن 
الضرب بارجلھن أبلغ من الٹھي عن اظھار الزیئة وأدل علی المنع من رفع الصوت أما وجه کونه 
أبلغ من الٹتھي عن اظھار الزینة فھو أن المسموع أضعف تاثیراً في القلب من المبصر المشاھد فإذا 
کان ضعیف التآثیر منھیاً عنه شرعاً فقوی التاثیر اولی بالٹھی عنه وأما وجە کونە أدل علی المنع من 
رفع الصوت فلافادته أن الشرع إذا منعھن عن اسماغ صروت حلاھهن للرجال یکون عن اسماع 
صوتھن ثھم أمنع ولفظة من في قوله من رفع الصوت متعلقة بالمنع لا الي تدخل علی المفضل 
عليه لأفعل التفضیل کانت المرأۃ تضرب الأرض برجلھا لیتقعقع خلخالھا یی لیتصوت قیعلم آٹھا 
ذات خلخال وقیل کانت تضرب باحدی رجلیھا الأآخری لیعلم أنھا ذات خلخالین . 


. و لا بضربن بإحدی رجلیه الأأخری‎ (١) 
وس پے وومو دوک وو و وی تعلیل الشيء بنفسه ولھذہ العلة بعیٹھا قیل‎ 
ہہ ہو دی یخفیھن ولم یقل لیعلمن من الڑإعلام ولو قیل ذلك ہالنظر إلی المغایرة مفھوعاً‎ 
لم یبعد‎ 


م۳۳٣‎ 


المص وادل علی المنع الخ أَخْد بالأحوط. 


قوله: (إذ لا یکاد یخلو أحد منکم من تفریط) قال في تفسیر قوله تعالی : کم 


یقض ما أمرہ٭.(عبس : بزہ اہ جو سن سر ہے سد جوا 
الله بأسرہ إذ لا یخلو أحد عن تقصیر : 


۱ 4ھ (سیما فی لکف من لشھواك) لا یسب شا یئ بھاالفت۔ ٠‏ 


النحاۃ ومنعه بعض الثفات. 


قوله: (وقیل توبوا ہما کلم تفعلونه فی الجاھلیة وس جرنیت 
الندم وہہ ےس سوا جا سیسر یر میں شف نی 


ہالمرةۃ وسخ الأثام قوله کما یتذکر الکاف للقرآن یىی حین یتذکر . 


قرلہ: (للملکم تفلحون ڈلتور: ٣۳ا‏ بسمانة الدرین) لملکم الع حال نی الضمیر 


قوله: لا یکاد پخٹر آحد نکم من تفرط آی تقصیر فی الایان امامررات واتجاب من ۱ 


المحظورات سیما فی کف النفس عن مشبھیاتھا . 


قولہ: فإنہ وإن جب في الإسلام مو إشارۃ إلی معنی الحدیث وعو آن الاسلمم یب با بل 


عُورة التوز/ الایڈ:ِ 0 


یسممھا الرجل اتھی وصوت انس لیس بعورة عند لشافعی کما نل من اض خقبول: 


معنی ھذہ التوبۃ نقال فإنه وإن جب بالاسلام أی ان ما تفعلونہ في زمان الجٰاعلیة قبل الإسلام من 


الذنوب وإن جب ومحي بالإسلام ولکن 1 ان تجددوا عنە التوبة کلما نتذکروئة اوتستمروا :ٴ 
. علی التوبة راد رحمه الله ما یقولە :العلماء ٭ أن من أذنب ذنباً ٹم تاب عنه یلزمہ کلما تذکرٰہ أن یجدہ ۱ 


عفہ التوبة لائہ یلزمہ أن پستمر علیٰ نذمہ إلی أن یلقی ربە قوله یجب الندم عليه والعزم علی الکف : 
عله کلما تذکر أیٔ والعزم غلی کف النفن عن المیل إلی ما کفت عنە وإلا فالکف عن نفس ائذنب ٰ 
: قد حصل بالتوبة وعن ابن عمر آنه قال إن کنا لنعد لرسول الہ ق في المجلس بقول رب اغفر لي , 
ونب علي ان أنت ر0 و بی کی آ فانظر ابھا وس ای یھ صا واِلٹوب ُ 
یھی رت سی مت شس نس سر ُ 
یا مولانا فإن شأان العبد الاستغفاراعن الذنب والعصیان وشأن المولی العفو والغفران اللھم غنك . 


۱ التوفیق علی فعل :یسعدٹا ویصلح عواقبنا اللھم ایقظنا من نوم غفلتنا وأرشدنا إلی لی لح المستقیم :' 


ولس ےہ اچ سو اسیو ورا دو ور ری ںہ رر نمی 


بابك ولو شا دلا رو من جب ولر قلمتيی. 


ت.ت۔ کا لالعقاء کے سر یت ا ا بحلاف : 


: الالف في الخط: وفتح الھاء 00 المحذوفة علی الوصل ٠‏ 


سورة النور/ الاآی : ۳٣۲‏ نوس 


فی توہوا والمعنی توہوا راجین الفلاح وآن تنخرطوا في سلك المفلحین الفَاثرْیَن وفیه تنبیه 
علی أن التالب یبغی أن لا یغتر بتوبه ویکون ذا خوف ورجاء. 

قول تعالی : وکا انی ینک اتيد او وک ان بَکرزو کر دم 
الله ین تضلیہ والله وع علیم لا 

ٹولە: (لوانکحوا الأیامی منکم* [الٹور: ۳۲]) أي الحرائر بقرینة قوله: 
طوالصالحین من عبادکم4 [النور : ]۳٣‏ الآیة أو أي الحرائر المسلمین بقرینة منکم إذ 
الخطاب للمؤمنین . 

قوله: (لما تھی عما عسی آن یفضی إلی السفاح المخل بالنسب المقتضي للالفة 
وحسن التربیة ومزید الشفقة المؤدیة إلی بقاء الٹوع) أي لما نھی اللہ تعالی المؤمنین 
والمؤمنات أما نھي المؤمنین فبقوله تعالی: فیغضوا4 [الئور: ]٠۰‏ لْأنه جواب الأمر 
والآمر سے ھی التھی عن ضدہ وھو النظر إلی الأجنبیة الشابة وھو عسی أن یفضي 
إلی السفاح وأما نھي المؤمنات نظاھر*”'' قوله المقتضی صفة للنسب'''. 

قوله: (بعد الزجر عنه مبالغة فيه عقيه) عنه أيٍ عن الزنا بقوله تعالی : ٭8الزانیة 
والزانيی4 [النور: ]٢‏ إلی آخرہ قوله بعد الزجر متعلق بقوله تھی. 

قوله: (أمر بالنکاح الحافظ له) جواب لما نھی الظاعر آمر بالنکاح لکنە لما کان 
مستلزماً للأمر** بالنکاح الذي هو المقصود إذ هو الحافظ للنسب دون الإنکاح قال أمر 
بالنکاح ولما کان المراد الخطاب للاولیاء والسادة اختیر فی النظم الا تکاح . 

قولە: (والخطاب ئلاولیاء)''' بالنظر إِلی قولہ: هالأیامی منکم4 [الئور: .]٣۲‏ 

قولە : (والسادة) جمع سید بمعنی المالك أی الخطاب للمالکین بالنظر إلی قوله 
والصالحین . 


قوله: لما تھی عما عسی أن یفضی إلی السفاح المخل ہالئسب الخ أي لما تھی عما یفضي 
إلی الزنا من الدواعي التي عي النظر الرائد للفجور واإہداء الزینة والضرب بالارجل بعد المنع عن 
الزنا بان شرع لفاعلہ الحد مبالغة في المنع عنەہ فإن في المنع عن دواعي الشيە بعد الملع عن نفس 
ذلك الشیء مبالغة في الزجر عن ذلك الْشيء أمر بالتکاح الحافظ لبقاء اللوع . 


)١(‏ وھو |بداء الزینة وضربھن أي مشیھن بارجلھن والنظر. 

)٢(‏ کما أن قوله المؤدیة لعث للئثلالة من الألفة وحسن التربیة ومزید الفقة ۔ 

(۳) لن الڑإنگاح لا یتحقق بدون النگاح فالأمر ہالإنکاح یدل علی الأمر بالنکاح بدلائة النص آو بإشارۂ 
الاس ۔ 

)٤(‏ وذلك فی صیغة الجمع لا ہس بە ولو قیل الخطاب ئللاولیاء وھم أعم من أن یکونوا أولیاء للاأحرار مذکرأً 
أو مؤنٹاً وأن یکونوا مالکین للعبید والإماء لکان أبعد عن الاشتباء وحمل کلامه عليه لیس ببعیدہ. 


سورۃ الاو ر/ الاپة: ۴ 
قوله: (وفیە دلیل) قیل غیر مسلم بل الأمر للندب 'وفي الکشاف 94-9۳۳ 4 
فی حق الأولیاء عند طلب المرأۃ ذلك وأشار المص إليه بقولہ وذلك عند ظليِقا:وبالجملة 
ٰ رسارس لوپ تھی ید وو کی سو ری سی 
المرأۃ فاختار کون الأمر للوجوب وإن کان للندب فی حد ذاتہ,. 
قولە: (علی وجوب تزویج المولیة والمملوك) المولیة بصیغة ارت وهي لی یٹ 
علیھا الولایة ویئفذ فیھا تصرف الولی وذلك إذا کان المرأة ة ممن لا یصح نکاجھا إلا بإذن 
الولي کُما فضل في علم اللقہ وتکلف ھنا بنا علی آ و پوت تہ 
حمل علی الوجوب آشار إلیٰ صورۃ الروجوب: ۱ ٰ 
ٴ نآ قولہ: (رذلك عتد طلبھا) أي:طلب الحرۃ المو لیة ا اس ننت ای 
نذا لم قل عند طلبھما فقولہ ذلك إشارۃإلی وجوب تزویج المولیة سخ برد علیہ آد. 
وجوب تزویج المملوك بأي ہب یتحقق فإن لم یجب ذلك فلا وُجه للتعرض لە ولم یثبت 
افي الفقه وجرب تزویج المالك مملوکه في صورة ما:ولم نطلع عليه إلا أن یقال إنه ثابث ٰ 
سب مرش سی یں وی سو شس ہے 
المص ھهنا لا یخلو عن کدرز وخطر قال الإمام اتفاق الکل علی أنه لا یجب علی السید ‏ 
ٹزویج عبدہ وأمتہ وھو معطؤف علی الأیامی فدل علی آئه غیر واجب في الجمیع انٹھی . 
افحینئل ظھر ما في کلام المض من الخلل إلا أن یقال إن المص ظفر روایة الوجوببْٔ عن 
إمامہ الشافعی تأمل ئم قوله'المولیة والمملوك من قبیل الاحتباك والمراد تزویج: المولي 
۔والمولیة والمملوك والمملوکة إذ الأیامی شامل للذکر والآنئی کما سیصرح ب۔_ .. 
ےت قولہ: (وإشعار بآن المٰرأا والعبد لا یستبدان یه إذ لو استبدا لما وجب علیٰ الولی 
والمولي) بأن المرأۃ حرة کائت أو أمة والعبد الخ وھذا في العبد وکذا فی الأمة ظاھر وَأما 
المرأة الحرۃ غفيه تفصیل والمْرأة البألمة العاقلة لأ ولایة یو عازی گرا ار فیا وااساسل 
اریم مر رسورخ بام موت ة تہ ےی مہ دی 
تعالی الاولیاء والسادۂ به فالملازمة مملوعة . ۱ ۱ ۱ ۱ 


۴۳۰۸ 


ا قولە: ونیە دلبل علی وجوب تزویج افَرلۃ رالسازظ أي في قوله تعالی: ڈوانکجزا: 

الأبامی منکم والصالحین من عبادکم 4 1النور: ۲ وإمائکم دلیل علی وجوب تزدیچ من لە ول 

من الحراثر علی ولیھا ووجوب تزویج من هو مملوك علی سیدھا أي مالکھا. َ ۱ 
قوله: من لھا ي عندالمناکحة آر عند طلبین علی [ضانة المصبر إلی مفمولہ آو 
إلی فاعله . ْ 
ْ قوله: رفي الکشاف وھذا اھ ۳ "( النکاح آئی وت 7 وت > 
:للوجوب في الأولیاء عند طلبٰ المرأۃ ذلك أي النکاح أمر 20 ۹پ 99 نذا کان 
مندوباً یکون لأمر ہه للندب أبضاً 771 0۲" الحرائر واداتِ 
7 والعبید إذا طلبوا 9 7 ْ 


سورۂ النور/ الآیڈ: ۳٣۲‏ ۹ء 


قوله: (والأپامی مقلوبة أیایم کیٹامی جمع أیم) لن فعیلا وفیعلا لا رَجمعان علی 
فعالی فلا یجمع أیم علی آیامی فاصله یا قدمت المیم علی الیاء فصار آیامی بکْالمیم 
ٹم فتحت المیم للتخفیف فقلبت الیاء ألفا فصار أیامی وکذا الکلام فی الیتامی أصله یثایم 
فقدمت المیم علی الیاء وفتحت وقلبت الیاء ألفاً فصار''' یتامی ویتم لما جری مجری 
الأسماء الجامدۃ جمع علی یتایم لأن فعیلاً إذا کان وصفاً غیر جار مجری الأسماء الجامدة 
بجمع علی فعال مثٹل کریم وکرام والتفصیل في سورۂ النساء ولا بحتاج فی الأیم بتشدید 

قوله: (وھو العزب ذکراً کان أو آنٹی بکراً کان أو ٹیبا) وھو العزب وھو من لا زوج 
لە ذکراً کان أر أنٹی بکراً کان أو ثیباً عذا مختار الشیخین وقال التبریزی فی شرح أبي تمام 
قد کثر استعمال عذہ الکلمة في الرجل إذا ماتت امرأنہ وفي المرأة إذا مات زوجھا ولعل 
مرادہ بالکٹیر بالنظر إلی استعماله فی نفسە لا بالقیاس إلٰی استعمالھا فی العموم فانه اکٹر 
وأشھر بل الظاہر أُن استعمالھا ھی ذلك لکونه من أفراد العموم . 

توله: (قائ: 

فان تنکحي أنکح وإِن ٹکانن وإن کت آفتی منکم آنایے) 

خاطب الشاعر للمرأۃ فإِن تنکحي إباي أنکح إیاك آو فإن تتکحي زوجاً أنکح زوجا 

وإن تتایمی أي وإن اخترت العزب ولم تنکحي أتأیم اختار العزب ولم أنکح وإن کنت آفتی 


قوله: والأبامی مقلوب أبایم کیتامی جمع أیم أي أیایم علی وزن افاعل جمع أیم ہفتح 
الھمزۃ وکسر الیاء المشددة فقلب الیاء والمیم عن موضعيه قلب مکان بأن وضع کل منھما موضع 
الآخر فصار أیامی کیتامی أصله بتایم غی جمع یتیم فقلبا قلب مکان فصار یتامی . 

قولہ: ٹتال: 

ون تنکحی انکع وإن تتایمي وان کنت آنفتی منکم أتایم 

هو استشھاد لاستعمال الأیم في الذکر والانٹی نإن التأیم استعمل في المصراع الاول نئي 
الأئٹی وفی المصراع الثائي في الذکر ومعنی البیت وآن ننکحی أنکح وأن تتعزبي أتعزب قوله وإن 
کنت آفتی منکم اتأیم مو استشھاد لاستعمال الأہم في الذکر والانٹی فإن الیم استعمل في 
المصراع الثالي في الذکر ومعنی الہیت ون تنکحي انکح وأن تتعزبي أتعزب فقوله وإن کنت آفتی 
منکم معترضة ہین الشرط والجزاء أي آنا أرافقك في حالتي التزوج والتعزب وإن کنت آفتی من 
جماعتك أي أحدث سنا منکم . 


)١(‏ وذھب ابن عالك ومن تبعه إلی نہ شاذ لا قلب مه وھو ظامر کلام سیہویه وذھب ابن الحاجب إلی أنھم 
حملوا یتامی وأیامی علی وجاعی وحباطی لقرب اللفظ والمعٹی وقال المص فی سورۃ النساء أو علی آنە 
جمع علی یتمی کأسری لآئہ من باب الآفات ثم جمع یتمی علی پتامی کأسری وآساری انتھی وھذا أیضاً 
بطریق الحمل ووجه مختص بالیتامی , 

)٢(‏ وفي الشافیة وشروحھا. 


یف زی ری می و ای رن 
وتحریيك أتأیم بالکسر لمحافظة ون الشعر ومنکم خطاب''' بصیغة الجمع ‏ ئلیونٹ' 
ہس وف خنلاف الظاعر مٰن وجھین نے رم حر قاط وصِحْة التٹکیز 
فی المؤنٹ لأجل ضرورۃ 00007 الاستشھاد ان ات شر 
التکاح قثبت ان الایم ھو العزب . 
قوله : (وتخصیص الصالحین لأن إحصان دیٹھم) بالتزوج الحافظ عن الٰحشاہ اف 
اولذا أمر الل تعالی الموالي بإنکاح الصالحین لتکمیل صلاحھم فلا مفھوع المخالفۃ سد 
القائلین بە لوجود فائدۃ سوی المفھوم . ۱ 
قوَله: ارافار انیم امم وقیل لمزاد الصالحون للنکاح والقیام بحقوقہ) 
والاهتمام بشأٹھم أھم فَإِنھم لصلاحھم کالآولاد ہ في المودة فکانوا مظنة الاھتمام وی 
الکشاف وأما سور رای رای ہراپ ہب کو دس مر اپ ا 
الصلاح للقیام الخ یعم المفسلین أبضاأ لأن المراد المعنی اللغوي فترك المصٰ ذکر 
المفسدین للتنبيه علی أن ذکر الصالحین لیسن للاحتراز عن المفسدین قیل فالأمر للندپ _ 
علی الوجھین وقد صرح المضٍ 'بانہ للوجوب وقد عرفت ما فيه وما عليه فالظامر أن :الأم 
منا یراد بە الأمر المشٹرك ین الوجوب والندب کما اختارہ في أوائل سور ة الہائدۃ بل ٰ 
الأظھر کون للندب. ۱ ۹ 
قولہ : جچڑھ ہہ رض بر ای یس ہعاة 
مزررت یتور یا ہد با مس راو او ۱ سیا یر 
ذکرہ بصیغة الاإطماع جریأ علیٰ عادۃة العظماء وھي ذکر صیغة الطمع فی مقام الجزم فلا 
تخطئة آ, حیان فی حیک قالا إئہ ٹرکیپ أعجمي فلا حاجة إلی الجواب ہائد نٹل حن' الفراہ 
۔جرواز [قحامھا قوله أو المخطوٰبة لعل ترکھا أولی قوله والمعنی ات ھذا المعنی 801 
المتطوق ومرادہ بە ومسوق لەالکلام. 
قٹوله: (فِن في فضل الله تعالی غنیة عن المال فإنه غاد ورایح) غنیةاضم این 
وسکوت الیاء بمعنی ما یستغتیٰ بە عن المال قوله فإنہ الخ تعلیل لما فھم من الکلام وھو ا . 
۔المال لا اعتداد بە فإنه غاد أي آت ورایح أي ذاهب فلا اغتبار لە وجودا وعدماً ففضل اللہ 
تعالی وسعة زحمتہ وتفضلہ بلا عوضِ ولا غرض مغنٍ عن المال لانە تعالی یرژقہ من حیث 
بے ہر ری وج سا سب تھا ٰ 


قول٭: وتخصیص لالح ي تخصیص الصالحین من العبید بالذکر مع هم فی مشرومۂ ۱ 
نکاحھم علی السواء کائرا وی آم تلاھتمام قاع 


)(١(‏ یڈ یر صعف ناڈ فی ول من آن تیر الع من لوا مختص بی یکلم فی کم 
الْلغاء . 


سورۃ الٹور/ الأیة : ١٢‏ ۱( 


أن یقم فی خلف إذ المراد بالأغنیاء لیس الإغناء بالمال بل المراد إغناء“'' فضل”اللہ تعالی 
عن المال فلفظة من فی قولہ من فضل اللہ ابتدائیة تفید ان منشأ الإغناء فضلہ' تغالی 
وبسببه یحصل الإغناء عن المال وفی المعنی أن لفظة من بمعنی الباء السببیة لکن الفرق أل 
استعمال الباء السببیة فیما یرجع إلی الفاعل شائع ومن فیما یرجع إلی المادۃ شائع والفضل 
ھنا علی ھذا الاحتمال بمنزلة المادة. 

قولە: (أو وعد من اللہ تعالی بالإغناء) بالمال فعلی مذا لفظة من ابتدائیة*'' أیضاً 
وتفید أن منشأ الڑغناء بالمال فضل اللہ تعالی لا لاستحقاق من العبد . 


قولە : (لقوله عليه السلام اطلبوا الغتی هي مذہ الأیة) اطلبوا الغنی أي الغنی 
بالمال فی عذہ الاّیة أي في التزوج الذي نطق ھذہ الایة أنه سہب للغنی لوعد ال تعالی 
بالاغناء للمتزوج . 

قولە: (لکن بشرط المشیئة لقوله تعالی : لوان خفتم عیلة فسوف یغنیکم الله من فضله ان 
شاء4 [التوبة : ۲۸]) فلا إشکال بأنه یلزم الخلف حیئئدِ إذا لم یحصل الغنی بعد التزوج والقرینة 
علی ہذہ الشریطة قوله تعالی: وإن خفتم عیلة4 [التوبة : ۲۸] الایة والایة یفسر بعضھا بعضأ 
فان قیل کذلك العزب أغناہ بالمشبہ فما وجه التخصیص قیل إِنه تقرر في الطباع ان العیال سہب 
الفقر ولذا سموھا سوس المال فالمراد دفع هذا التوھم لا التخصیص فالمعنی ان النکاح لا یمنم 
الغنی فعبر عن نفی المائم بورجودہ معه وھذا الجواب لا یلائم قوله عليه السلام : اطلبوا الٰعنی 
فی عذہ الآیة وتاویل الحدیث الشریف بھذا المعنی بعید جدا'' والأقرب ما قیل فی الجواب 
من أن الغنی للمتزوج أقرب وتعلق المشیئة ُرجی للنص علی وعد المتزوجین دونھم کما هو 
كذلك بالاستقراء ولا یقال إنه یأباہ النص علی خلافه فإن قوله تعالی : لولیستعفف الذین لا 
یجدون نکاحا4 [النور: ]٣٣‏ الایة إنه وعد من الل بالتفضل علیھم بالغٹی وھم غیر متزوجین 


قوله:؛ أو وعد من اللہ بالإغناء قبل الغناء منا بمعنی القناعة وفیل اجتماع الرزقین رزق 
الزرج والزوجة وقال عمر رضی اش عله عجث لمن پہتغی العغناء بغیر النکاح والل عز وجل 
یقول فلإن یکونوا فقراء یغنھم ال من فضل4 [النور: ۴۲] وعن بعحضھم وعد ال العني 
بالنکاح وبالتفرق فقال یفنم اللہ من فضله۴ وقال وإن یتفرقا یغن اللہ کلا من سعته وعن 
النبی گل : دالتمسرا الرزق بالنکاح٤.‏ 

قولە: ذو سعة لا تنفد نعمتہ أي لا تغنی ولا تنقضي بالاعطاء والہذل من نفد الشيء بالکسر 
نفاداً إذا فتی وانفد القوم أي ذھبت أموالھم أو فنی زادھم. 


)١(‏ إغناء فضل اللہ تعالی أشار إلیه بقوله فان في فضل اللہ تعالی غنیة الخ حیث جعل الفضل ظرفاً للغنیة. 

)١(‏ لکن بیتھما فرق واضح إذ في الاول المبدئیة یسبب کونە بمنزلة المادة للغنی وفي الٹاني بسبب کون 
الفضل ہمنزلة الباعث علی الغتی کما أشرنا إليه. 

(۳) إذ الأمر بالطلب یأہی عنہ جزما. 


رہ 7 ة انور ث7 ا٣۳۳‏ 


لاہ لا وعذ في دہ الآیة باللغنی وعم غیر متزوجین إذ الإغناء ھنا ذکر بعراٹا ای ولا یھ 
منه الوعد وَلذا قال عليه السلام : اطلبوا الغنی الحدیث والاستقراء شامد علیذ وَفٰدّعي الباء 
ذمل عنھما ولو سلم أن في اھذہ الّیة وعد أیضاً لکن المراد بالوعد هنا الڑغناء ہما یقاوعلی 
۱ النکاح.کالمھر والنفقة ,والمراہ بالوعد مناك السعة في المال والترقہ بأنواع النوال لا القدرة عَل 
أسباب النکاح فإن القدرة علی ذلك معتبر فيە بقریئة قوله: 'ولیستعفف الذین4 [النوز: ۳۳ 
لآیة وبھڈا البیان یندم توهم المنافاۃ ہین الایئین فالوعد الذني اشتبه للمتزوجین ہون غیرزهم بھیر 
الوعد لغیر المتزوجین فتدبر حتی یظھر لك الظفر . : جو 
قولہ: .خر سمة لا لہ نمت) آ واسع صیة اَی رحاصل واسع ضا امم 
۱ وت جو ہے 
ت قولہ: (اذ لا تہ نتھي قذر) علی کل ممکن لا سیما علیٰ إیجاد النممة فلا یتنائی 
۱ عطاؤہ وکرمہ والمراد عدم ٹناھیھا بالقو*'' بُمعنی تی لا تق عند حذ ۔ 
قولهہ: رد کر لی ضر خوا نت ہت 
۱ سھ ‏ و س رف رد کٹ 
۱ في الاشخاص آلا یری أئە یختلف فبه الأشخاص المتمائلة في الصفات والخصائصٰ وأٔیضاً 
ٰ یختلف فی شخص واحد باجتبار وقتین وأشار المص إلی ان قوله: افعلیم [البقرة: ]۱١‏ 
تکمیل واحتراس لقولہ: ۶ واسع4 [البقرة ]٠١ ٠‏ إذ مقتضی السعة بناء علیٰ ظامرہ أن لا 
یضیق علی دی سار یس ح یت وہ جی سر ےں 
ان ری حكمة في البعض تضسیق رزقه فیضیق رزقه. ْ ج۔ 
۱ شولے تغالی: سیف انل در یکنا ا حی یم اه ین تضلبہ والزین ببعْون 
اکب یما ملک ایمشکم ة شر کاب فان مم نین مال لو ہم ولا 
ہے کیا کیلیٹم عکی الک ان ا ا ڑا یی نیرز ڈیا طٌ ,ئ۳ 
31 معز کڈ لھا ۱ 0 ۰ ٦ ٤‏ 
۱ قوله: (ولیجتھد قي' العف وقمع الشھوائیة) فی النۃ رىی جع لیے الف 
الشھوانیة والمراد بھا ھنا قَمٔع الشھوۂ وکسرھا بملازمة الجوع والضوم مثلا ولذا تال وقمع 
الٹھرانڈ وإلا فالنکاح لا ٰنافي العفۃ'" بل هو من أسبابھا والمعنی ولیجٰھد في العفة 
٭ والاحتراز عن وقوع لیے ری و موہ قوله ولیجھد | إشارۃ إ 


)١(_.‏ عذا مذعب بعض الأشاعرۃ وأما وت فعدم تتاھي تعلقات القدرة بالفعل اذ تعلقاتھا کٹھا قَدذيمٰۂ عندنا 
۱ وعندہ بعض الاأشاعرة کما صرح بە الفاضل الخیالي. ا "..*. ون ۰ 
)٢)‏ إذ العفة استیفاء المشتھیات بوجہ شرغي والتزوج من ہذا القبیل.۔ . 

. (۳) فیە إشارۃ إلی أن الغایة غایة لعدم التزوج المنفھم من الکلام. 


عورتافو الات ۷ے رہ ےس مہ ہت ھغظسسے ۳٣۴‏ 
أن سین استفعل للطلب والطلب من نفسە معناہ المبالغة فی الاجتھاد وھذا توغیح ما فاله 
صاحب الکشاف کأنە طالب من نفسه العفاف وحامل لھا عليه أي جرد من نفس4شخصاً 
واحد ۔ 

قولە: (ویجوز أن یراد بالنکاح ما ینکح به) فیکون صفة بمعنی مفعول أي منکوح بە 
بالحذف والإیصال ئحو کتاب بمعنی مکتوب قیل أو اسم أَلَة کرکاب لما یرکب بە وھو کثیر 
کما نص عليه أھل اللغة ولم یذکرہ الصرفیون لکونە غیر قیاس فھو حقیقة انتھی ومرضه 
لأن النکاح في العقد شائع في القرآن في عامة المواضع ولم یتعرض لە في غیر ھذا المقام 
فلا جرم أن معنی العقد اُحق بالمرام . 

قولە: (أو بالوجدان التمکن منە) أي یجوز أن یراد بالوجدان التمکن منہ مجازاً أو 
کنایة فلا مجاز حینثذٍ فی النکاح بل فی یجدون آخرہ لان ارتکاب المجاز قبل مساس 
الحاجة بخلاف النکاح وفيه إشارة إ|لی أن الخایة غایة لما یفھم من الکلام وھو عدم التزوج 
لا للعفة وقمح الشھوۃ فإنه یقتضي تر العفة وقمع الشھوۃ ولا یخفی فسادہ. 

قول: (فیجدوا ما یتزوجون بە) فیجدوا منصوب بأن المقدرۃة وفيه إشارۃ إلی ان 
المراد بالاغناء الڑاغناء بالمال الذيی یستطیع به التزوج وھو المھر والنققة ومعنی فضل اللہ ان 

قولە : (المکاتبة وھو أن یقول الرجل لمملوکە کاتبتك علی کذا من الکتاب لن السید 
کتب علی نفسه عتقه إذا أدی المال) المکاتبة کالعتاب بمعنی المعاتبة فیکون الکتاب مصدرا 
من المفاعلة لکن المراد بھا المعنی الشرعی وإليه أشار بقوله وھو ان یقول الخ سمي ھذا 


قولە: ویجوز أن یراد بالنکاح ما بنکح به من المال والمتال الذي هو سبب النکاح والفرق 
بيںە وہین الوجه الأول مع آن مآلھا واحد ان الوجهە الأول مبني علی تقدیر المضاف قبل نکاحاآ 
فالمعنی الذي لا یجدون أسباب نکاح حذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامہ وأعرب بإعرابہ 
والوجه الثانی لیس علی تقدیر المضاف ہل النکاح بمعلی ما ینکح به وھو عین الامہاب . 

قوله: أو بالوجدان الٹمکن منه أي أو أن یراد بالوجدان في لا یجدون نکاحاً القدرۃ عليه 
فالمعنی والذین لا یقدرون نکاحاً لعدم استطاعتھم عليه باستیلاء الفقر علیھم فیکون أُن لا یجدون 
علی التقدیرین الأولین من الوجود بمعئی المصادفة وعلی التقدیر الأخیر من الوجدان الذي هو 
صفة القلب ولتضمینه معتی التمکن والقدرۃ لم یعد إلی المفعول الثاني فالتصرف في الاولین في 
المفعول وفی الأخیر فی الفعل وھو تفسیر باللازم وإلا فحقیقة الاستعفاف طلب علی النکاح فسر 
رحمه الل الامتعفاف بالاچتھاد ومال الجمیع لی فقد الأسہاب التی بھا یقتدر العفة فلما کان 
الاجتھاد مما یلزم طلبِ العفة فسرہ بە. 

قوله: لان السید کتب علی نفسه عثقه أي أوجبە علی نفٛسه. 


6 نممیویٹت ےم سے ور کاو مور فور لا ۸ 
العقد مکاتبة بة لأن کل من الرزجل والمملوك یکتب الوثیقة ثیقة فیکون الکتابة أي]ححمع الحروؤف 
في الخط من الطرفین قوله إلأن السید کتب الخ تنبيه علی ذلك لکن سکت 'غ ذکر کنب 
العبد وھو أن یقول العبد کػتبت علی نفسي الوفاء بالمال کما اکتفی فیما قبل بُلگِزِ قول 
الرجل إذ معناہ هو أن یقولٴالرجل لمملوکه کاتبتك علی کذا من المال وأن یقول الْممَلوْك 
ْ قبلت ذلك لنھا معاوضة فلا بد من الإیجاب والقبول 040,7 راکتقی بە غن ذکر 
القبول لدلالته عليه . ْ ۱ ْ 
قوله : 0 ٰگیگُگگ۳گ'0مئم") 
لا یجوز أن بقع علی مال جو في ید العبد حین أن یکاتب لأنه مال لسیّدہ وھذا وچه آخر 
فو سا و ہر رد وہ لس ہی اہ 
وبحفظ عندہ ولفظة أو لمنم :الخلو فقط . 


قولهە: انی اق سی لس سی ارات کت سر سس 
۱ العقد المذکور به لأن الحوض فيه الخ فیتحقق معلی الجمع فيه ٹلا یعتبر فیه کونە مٰن 
الطرفین فیکون مأاخوذاً من الکتب لا من الکتاب قال المص في آوائل البقرة وأصل الکتب 
الجمع ومنە الکتیبة انتھی فیکون الکتاب ہمعنی ج جمع الحروف في الخط مأخوذاً مت فکزن 
ھذا العقد مأخوذاً من الکتب اقرب من کؤنه مأخوذاً من الکتاب ہمعنی الَمفاعاة لکونہ اصلا 
× اس ریو ہج رسس دہ وت 
ہر ٠‏ 


جو جم ۸ح یں مم یں ہر 
اعتبر فٰيه معلوعية المدة وما یژدي فبھا بخلاف المؤجل حبث اکتفی فیه بأداء المٰال في 
آخر المدة معلومة کائت آؤٴلااحتی لو کاتب علی الف لی القطاف''' 2 ای الحصاہ ٠‏ 
الرقیة مال وبین حریة الید الا 

۱ قوله : (عبداً کان آو أمة والموصول بصلته مبتدا خبرہ نکابوهم) 00 
ود مر في المائدة أنە لا حاجة إلیٗ تاویل مثله لأنه في معئی الشرط والجزاء قال الخص فيی 
ٰ تفسیر قولهہ تعالی : "والسارق والسارقة4 الأیة لان الانشاء لا یقع خبرا الا الافار وتقدیر 
ا انٰتھی وما ذکرہ القائل خلاف مذاق بی : " 


)١(‏ 6سر تہ وس مات کا تا 
٠‏ () القطاف قطع العنب والحصاد بفتح الحاء وکسرھا و الزرع والدیاس وھو أا یقطع اہ قرائم الدای 
۱ رنحوھا, ٠‏ ۱ ۱ ۱ ۱ 


٤ 


سورۃ النور/ الآیة : ٣٣‏ 

قوله : (أو مفعول لمضمر ھذا تفسیرہ والفاء لتضمن معنی الشرط) أو مفجول المضمر 
الخ فھو من باب الاشتغال والنصب ھو المختار في أمثاله کما صرح بە في فولہإتّعالی: 
لٛوالسارق والسارقةہ الاآیة فاللائق تقدیم هذا الوجه إلا أن یقال إِن دخول الفاء في الخبر 
لتضمن المبتدأ معنی الشرط أظھر وأما فی صورۃ التفسیر فیحتاج إلی ما قیل من ان حق 
المفسر أن یعقب المفسر والمراد کتابة بعد کتابة لکثرۃ الموالي والمکاتبین والقول بأن وقوع 
الفاء فی المفسر لتضمنہ الشرط أیضاً غیر ظاھر . 

قوله: (والأمر فیه للندب عند اکثٹر العلماء لأن الکتابة معاوضة تتضمن الإرفاق فلا 
تجب کغیرھا) والأمر للندب الخ رذھب بعضھم إلی أنه للوجوب بشرط الخبریة والأول هو 
المختار لما بینە لآن الکتابة معاوضة تتضمن الإرفاق إفعال من الرفق بالعبد بتخلیصه من 
الرق فیکون ذلك ترفیھا لنا ولو وجب لکان علینا وإلی ذلك أشار بقوله فلا تجب ۔ 

قوله: (واحتجاج الحنفیة بإطلاقه علی جواز الکتابة الحالة ضعیف لن المطلق لا 
یعم) ونحن نقول تقیید الکتابة بالتاجیل والتنجیم ضعیف لان الواجب إبقاء المطلی علی 
إطلاقه والتقیبد نسخ وما ذکرہ إمامنا حکم المطلق لا حکم العام وعدم المال لا ینافيی 


قوله: أو مفعول لمضمر ھذا تفسیرہ أي أو الذین یہتغون الکتاب مفعول لفعل مضمر قبله 
یفسرہ فکاتبوھم تقدیر الکلام کاتبوا الذین یبتخون الکتاب فکاتبوھم فیکون مثل زیداً أضربه فالفاء 
فی فکاتبوھم علی الوجہ الثاني لتعضمن الکلام معلی الشرط فتقدیرہ إن آرادوا الکتابة فکاتبوهھم 
ودخولھا علی الوجه الأول ظاھر . 

قولە: والأمر فيه للندب عند أکثر العلماء أي هو أمر ندب واستحباب ولا یجوز الکتابة علی 
آقل من نجمین عند الشافعی لأنه عقد جوز ارفاقاً بالعبد ومن تتمة الإرفاق التوسعة لە بأن یکون 
ذلك المال عليه إلی أجل حتی یژدیەه علی مھل فیحصل المقصود کالدیة في قتل الخطأً وجبت علی 
العاقلة علی سبیل المواساۃ وکانت عليیھم مؤجلة منجمة وجوز أبو حنیفة رحمە اللہ علی نجم واحد 
وحالة وذھب بعض العلماء إلی ان قولە: ٭لفکاتبومم4 [النور: ]۳٣‏ آمر !یجاب یجب علی المولی 
أن یکاتب عبدہ الذي علم فیه خیراً إذا سال العبد ذلك علی قیمتہ أو علی آکٹر من قیمته وإن سال 
علی أقل من قیمتہ لا یجب . 

قوله: فلا تجب کغیرعا کالاعتاق حسبة والتدبیر . 

قوله: واحتجاج الحنفیة رحمھم اللہ بإطلاقه علی جواز الکتابة الحالة ضعیف لان المطلق لا 
یعم مع أن العجز عن الأداء في الحال بمنع صحتھا کما في السلم فیما لا یوجد عند المحل ہکسر 
الحاء أی عند حلول الأجل المضروب لە وللحنفیة رحمھم ال في جوابە أنه لا عجز لە في الحال 
حتی یمنع صحتھا لأنه یمکن أن بستقرض وادي بە ما کب عليه من البدل ومع مذا الإمکان لا 
یسلب عنه الاقتدار الذی هو شرط صحة الکتابة عندھم جمیعاً وقیاسه علی السلم فیما لا یوجد 
وقت المحل قیاس مع الفارق فإن الأاجل في السلم قائم مقام المعقود عليه قإذا لم یوجد المعقود 
عليه فی وقتہ فکأنە لم یوجد شرط السلم الذي هو التاجیل فعدم الصحة في السلم لعدم وجود 
الشرط فلا یقاس عليه ما وجد فیه شرط الصحة وھو الکتابة الحالة . 


" سور الٹور/ الایة 7 
حصول الْخَرش کنا ادغاہ الشافعي بأنهہ لا عدرعا داء 5 عاجلڈ لان قاذر علی 
الاستقراض والاداء عاجلاً کما في سائر العقود خحیث یجوز البیع مع أن المشتَرک لا یملك 
شیا مع أنە آٹ نہیں ہے جو ہس میں 0 2ئ 
7ا 005 لا رتافی جراز الكتابة عناك . ۱ ۱ 


ْ قوله: (مع أن المجز من الأداء قي الحال یمنع ضحتھا) قد عرفت جُزابہ نَاجیل 
یا بن لق علں ما حال از بالاجمع ول توق تھا حاصل شض لالہ بآ جر 
ْ سید بس موات سی سم سی ٠و‏ 
۵ھ ۷وی ا سم و ہے 
کڈاقیل والاصح آئہ ایی بشرظ حتی ٹو کان منقطماً عند المقد موجردًعند المحل آر 
بالعکس أو و منقطعاً فیما بین ذلك لا یجوز وحد الانقطاع أن لا:یوجد فی الأسوای وإن 
کان فی البیوٹ کذا فی في التبٔیین فحبنئدِ ظھر ما في کلام المص من الخلل فتامئل وإن 
الصواب أن یقال بأنِ لم یٰستخرق وجودہ جمیع یع الوقت لآن شرط جرازہ أن:یکون 
المسلم فید موجودً من حین العقد إلی حین المحل وأنت خبیر ہائە قیاس مع الفارق إّ 
ٰ المسلم فیه مبیع في .السلم ووجودہ کما عرفت شرط في جرازہ وھنا المراذ الٹمن 
ٰ سمیواس ے سی سس مم سے حور ہی 
فإن العجز متحقق حین الانقطاع في الأسواق . ۰ ٰ ٦‏ 
ٰ فوله: (آمانة وقدرة علی آنا المال بالاحتراف وقد روي مثله مرفوعا) هذا تسیز 


٣ 


قولہ؛ رت ری گل فری غا أی قد روي مثل ما ذکرت في تفسیر خیراً من اللحدیث الِمرفوع ٰ 
إلی النبي ق من آن المراد به الأمانة والقدرۃ علی أداء المال قد اختلف العلماء في معنی خیزاً مھنا 
اقال ابن عمر معناہ قوۃ علی الکسبٔ وھو قول مالك والٹوری وقال الحسن ومجاھد والضحا۵ مال _ 
کقوله إِن ترك خیراً أي مالاً روئٰ أن عبداً لسلمان الفازسي قال لە کاتبني,قال ألك: مال قال لا قال 
ترید ان تطعمني أوساخ الناس وفٰي روایة افتامر: ني ان آکل غسالة أیدي النا ولم یکائبه قال الزجاج.: 
لو أرید بە المال ثقال إِن علمكم لھم خیراً وقال |براھیم وابن زید صدقاً وأمائة وقال طاوسن ۳ 
۔وعمرو ہن دینار عالا وأمائة وقال الشافنعي واظھر معاني الخیر في العبد الاکتساب مع الآأمانة فاحبٰ 
لا یمتتع المولی من الکتابة إذا کان ھکذا وعن آبي عریرۃ أن رسول اللہ ول قال 'ٹلاٹ حق علیٰ. 
اللہ عونھم المکانتب الٰدٰي پرید الاداء والناکح پرید العقخاف والمجاہد فی سہیل اللہ وحکی ابن سیریں_ 
سسسدستوم بی وس ری سی سیت ٰ 


)١(‏ أي الأاجل فإن لح گر اع 0 بە في الصحاح ۰ 0. انا 
ہو ےہ یہ سو وو رہ سی و سب 
ہے ضرب وعزاہ إلی خط الإمام وعتا 


۷ك 


سورۃ النور/ الآیڈ: ۳٣‏ 
الشافعی فإنه ینبغي أن یکون کسوباً یحصل المال حتی لا یکون کلا علی اتا وأن یکون 
أمیناً بصرف ما کسبە إلٰی نجومەه ولا یخونە فإذا فقد الشرطان آو أحدھما لا يُشتحب آن 
یکاتبه قوله وقد روي مثله الخ تأیید لما ذکرہ بأئه مروي عن النبي عليه السلام. 

قولە: (وقیل صلاحاً فی الدین) قاله الحسن مرضه لأنە لا یناسب المقام اذ المقصوذ 
بالکتابة إنما یحصل بالقدرۃ علی الکسب وکونە أمیناً فی أداء بدل الکتابة سواء کان صالحاً 
ار لا ھذا مراد المص ولا یخفی ما فيه وفي الھدایة المراد بالخیر المذکور علی ما قیل ان 
لا یضر بالمسلمین بعد العتق فان کان یضربھم فالأفضل أن لا یکاتبه وإن کان یصح فعله 
انتھی أي إن کان کونە مضراً بھم معلوماً بالأمارات ومخائل فالأفضل ترکه فیدخل فيه أمانتہ 
وقدرتهہ علی کسبه فإنه لو لم یکن کذلك لضر بالمولي ولا ضرر ولا ضرار في الاإسلام . 

قولە : (وقیل مالا) إذ الخیر کثیراً ما یراد به المال کفوله تعالی : ٭إن ترك خیراً 
الوصیةہ4 وقوله تعالی : ٭وإنہ لحب الخیر لشدید* وقیل الخیر المال الکثٹیر فعلی ھذا 
یکون ضعفه أظھر من أن یخفی . 

فولە: (وضعفہ ظاھر لفظاً ومعنی) أما لفظاً فلأنه لا یقال فیه مال بل عندہ أو لە مال 
وأما معنی فلآن المملوك لا مال لە إلا أن یقال إِن المراد القدرۃ علی المال بالاستقراض 
ونحوہ وھذا یفید جواز إرادۃ هذا المعنی ولا یدغع ضعفه. 

قولە: (وھو شرط الأمر فلا یلزم عدمه من عدم الجواز) شرط الأمر أي فکاتبوعم 
لكنە لیس بشرط للامر المذکور فإنه خیر للموصول علی ما اختارہ وأیضاً لا یجوز تقدیم 
الجزاء علی الشرط عند بعضھم فإذا کان الأمر کذلك فلا یلزم من عدم علم الخیر بل 
عدم*' الخیر عدم جواز الکتابة بل یلزم عدم المشروط وھو الوجوب عند البعحض آأو الندب 


والمجنون فلا تصح کثابتھما لأن الابتغاء منھما لا یصح وجوز أبو حنیفة کتابة الصبي المراھق. 

قولہ: وضعفہ ظاعر أي ضعف ھذا القول وهو ان یکون المراد مالا ظاھر لفظاً أي من جہة 
اللفظ إذ لو آرید ہہ مال لکان ینبغي أن بقال إن علمتم لھم خیراً کما قال الزجاج وأصل الاستعمال 
أن یقال لفلان مال لا فی فلان مال وإن جاز ذلك أیضا بتاویل والأصل عدم التأویل . 

قولە: وھو شرط الأمر فلا یلزم من عدمه عدم الجواز أي قوله تعالی : ۶ن علمتم فبھم 
خی را4 شرط للامر بالکتابة حیث قیل فکاتبوعم إن علمتم فبھم خیراً ولا یلزم من عدم ھذا الشرط 
وعو عدم علم الموالي فیھم خیراً عدم جواز الکنایة لأن ھذا الشرط لیس شرط جواز الکتابة حتی 
یلزم من انتفائہ انتفاؤہ بل هو شرط للأمر بھا وانتفاء هذا الشرط یوجب انتفاء المشروط الذي مو 
الأمر بالکتابة ولا یوجب انتفاء جواز الکنایة فیجوز أن یکاتب الموالي عبیدھم وإِن لم یعلموا فیھم 
خیراً غایة ما في الباب أنھم لا یؤمرون بھا من قبل الشرع إذ لم یرہ الٹھي عنھا من جهة الشرع کما 
آئه لم یؤمر بھا. 


)١(‏ ہل عدم الخیر أشار یه إلی أن قوله ثعالی: فان علمتم فیھم خیرا4 کنایة عن کون الخیر فیھم وتحقق. 


ىک ڈلتور/ ألایۃ؛ ۳۷ ۱ 


عن ااکٹرین وقد مر توضیحہ ولقول بآنہ إن کان الامر فلڑاسة فلشرط "َو فھوم لہ لجریہ 
علی العادۃ غي مکاتبة من عللم خیربتہ لا حاجة إليه. 9130 

قوله: (امر للموالي کما قیل بان بیفلوا لھم شیناً من اموالھم وقي ممناہٴحط لہ مُن 
مال الکتابةۂ) کما قبله أي کالأمر الذي قبله وھؤ انکحوا کذا قیل آو هو وکاتبوھم کما مو 
۔ الظاھر هذا عند الشافعي ر'ٰحمه اللہ وعندنا آمز لعامة المسلمین بُخلاف مااقبله فإنه مر 
للموالي اتفاقاً ولا یضر ذلك إذا قام القرینة علی المراد وھنا کذلك إذ الڑیٰتاء تق علٰی 
الثمليك کما صرحوا في قبله تعالی ٭وآتوا الزکاۃ4 [النور: ٦‏ من أن التمليك شبرط في 
الزکاۃ ولا دی بالإباحة لقوله تعالی : ٭وآتوا الزکا٭ إذ الإبتاء رمو الإاعظاء یقغ علٰی 
التمليك وأما الحط کما ذکرہ ٭ المص فالمناسب لە التعبیر بقوله ضعوا عنھم وبھذہ القرینة 
علم أن الأمر لعامة المسلمیٰن دون الموالي ومٹل ھذا یسمی ہتلوین الخطابٰ نظیرہ فوله 
تعالی: : (وإذا طلقعم الدساء4 والخطاب للازواج ٹم خاطب الأولیاء''؟ بقو ل.× ظنلا 
تعضلومن4 [البقرة: ]٣۳٢‏ مال الإمام قال الشافعی یجب علی المولی إیتاء ألمكاَتْ وعو 
أن یحط علہ جزہ من مُال الکتابة أو یدفع إليه جزء مما أآخذ من انٹھی والی 'الوجھین أشار 
المص بقوله بأن یبذلوا لھم:الخ لکن البذل المذکور أعمْ مما أخذ:منه ومن:أموال أنفسہٰم 
ست یو بیو سو رت پٹ یپ یٹ 
الڑیتاء حینثلِ حقیقة وفي الحظ مجاز کما مر توضیحہ . ۱ 


قوله: '(وھو للوجوت غند الأکٹر) وھو اي الأمر للوجوب عند الاکٹر زاختارہ 


کر 


قولە: ترشرت انا یرف فان قرال ای تر ضان 07۳۸.ھ2920و 
4 [النور: ۳٣‏ آمر لموالي المکاتبین الذین کاتبوھم کالآمر: الذي قبله وھو فکاتبوھم بأن یبڈلوا 
۱ شیتا من اموالھم فالتشبيہ في آنا کلا من الآمرین للموالي لا بالمامور یه لعدم اشتراکھا فیه فسر مإل 
اللہ باموالھم لنھا للہ تعالی قد أعطاھا إیادم وأٹھم جمیتاً عباد اللہ والعبد وما پملکہ لمولاہ, ×٦‏ 
قوله: : وفي معناہ حط شیٰء من مال الکتابة أي في معنی ایتاء المال ایاھم ان یبعطوا شنیتاً من 
'.بذل الکتابة الذي عینوہ وفرضوہ عليھم قد اختلف العلمٰاء فيه فقال بعضھم ھذا خطاب اللموالي: 
یجب علی المولی أن یحط من مکاتبہ من عال کتابته شیئاً وھو مول عثمان وعلی والزبیر وجماعة 
وبە قال الشافعي ٹم اختلفوا قي قدرہ فقال قوم بحط عنە ربع مال الکتابة وھوٴ قول علي وروا 
بعضھم عن علي مرفوعاً وعن ابن عباس بحط الئثلث وقال الآخرون لیس لە حد بن عليه ان بحظ 
ما شاء وھر قول الشافعي قال نافع کاتب عبد اللہ بن عمر غلاماً لە علی خمس وثلاثین ألفب درھم ‏ 
ز ا وو میں سرد لے ہار ہر ہے ضر پور چو 
اعنہ شیا من أول نجومہ مخافة أن یعجز فیرجع إلیہ صدقتہ ووضیع من آخر کتابتہ ما اأحب. ْ 


قولە: وھو للوجوب عند الاکٹر أي الأمر في الایة وھو وآتومم من مال اللہ للوجوب عند 


)١(‏ علی توجیہ وأما علی توجیە آخر فالخطاب في قوله تعالی: لقلا تمضلوھن للازواج4. 


الشافعی لان الأاصل فی الأمر الوجچجوب لکن لا وجە لکون الأمر فی الْكَتَاية للندب وھنا 
لاوس ماع اتونا أبرآت وردا نی صورفر اتا رس تخل انان آف للظ ا 

قوله: (ویكفي آقل ما یتمول) أي یکفي في أداء الوجوب أقل ما یتمول أي أقَل ما 
بعد مالا إذ پتمول صیغة مجھولة والقول بأنه معلوم یحوج إلی تقدیر عائد آي عا یتمول بَہٗ 
أي بصیر ڈا مال. 

قولە: (وعن علي رضی الله عئہ یحط الربع وعن ابن عباس رضی ال عنھما الللٹ) 
بحط الربع وھذا یرجح کون معئی الإیتاء الحط وکذا قول ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما 
لکن قد عرفت ما هو الظاعر . 

توله٭: (وقیل ندب لھم إلی الإنفاق علیھم بعد أن یؤدوا ویعتقوا) إلی الإنفاق متعلق 
بندب بتضمین معنی التحریض وھذا أولی من القول بالوجوب لما مر لکن مرضه لکون 
الوجوب مختاراً عندہ ہناء علی أن الوجوب هو المتبادر من الأمر وأنت خبیر بأن الکتابة 
لیس واجبا عندہ مع أنه ورد بالأمر . 

فولہ: (وقیل آمر لعامة المسلمین بإعانة المکاتبین) قد عرفت صحتہ رحسن مع أن 
الخطاب فیما قبله للموالي . 

قولہ: ڈوإعطائھم سھمھم من الزکاة) لقوله تعالی : *إنما الصدقات للفقراء٭ إلی 


اکٹر العلماء فیجب علی الموالي أن بعطوا مکاتبیھم شیئا من المال وإذا حطوا عما کاتبوھم عليه 
شیئاً أخرجوا ذممھم من عھدۃ الوجوبِ ولذا قال رحمہ اللہ وفغی معناہ حط شيء من مال الکتابة 
وعليه الشافعي رحمہ اللہ وأما عند أبي حنیفۃة وأصحابه رحمه اللہ فالأمر في وآتوھم من مال اللہ 
للرجوب أبضا لکن المخاطبین به المسلمون أمروا علی وجه الوجوب بأن بعینوا المکاتبین ویعطوا 
سھمھم الذي جعل الل لھم من بیت المال کقوله وفی الرقاب فقوله وفیل أمر لعامة المسلمین 
عطف علی قیل المذکور وھو علی قولە آمر للموالي قوله ویحل للمولی أي یحل لە أن یأخذ لبدل 
الکتابة ما اعطی مکاتبە علی وجه الصدقة من الزکاۃ وإن کان المولٰی غنیاً لأن ذلك صدقة للمکاتب 
فیملکه المکاتب ہالقبض لە فیکون مثل سائر ما یملکە بکسبە فیحل لە أخذہ وإذا مات المکاتب قبل 
أداء النجوم اختلف العلماء فيه فذعب کثیر منھم إلی أنه بموت رقیقاً وترتفع الکتابة سواء ترك مالاً 
آر لم بترك کما لو تلف المبیع قبل القبہض یرتفع البیع وإلبه ذھب الشافعي وأحمد رحمھما اللہ 
وقال قوع إن ترك وفاء ہما بقی عليه من الکتابة کان حرأً وإن کان فیه فضل فالزیادۃ لأولادہ الأحرار 
ولو کاتب عبدہ کتاہة فاسدۃ معلی بأداء المال لأن عتقه معلم بالأداء وقد وجد ویتبعه الأولاد 
والاکساب کما في الکتابة الصحیحة وبفترقان في بعض الأحکام وھي أن الکتابة الصحیحة لا 
بملك المولی فسخھا ما لم یعجز المکاتب عن أداء النجوم ولا تبطل بموت المولی ویعتق بالإبراء 
عن النجوم والکتابة الفاسدة یملك المولی فسخھا قبل آداء المال حتی لو آدی المال بعد الفسخ لا 
یعتق ویہطل ہموت المولی ولا بعتق بالإبراء عن النجوم وإذا عتق المکاتب باداء المال لا یثبت 
التراجع في الکتابة الصحیحة ویثبت في الکتابة الفاسدۃ فیرجع المولی عليه بقیمة رقیته وھو یرجع 
علی المولی ہما دنع إليه إن کان مالا۔ 


بوھجےچڈڈڈےڈوچھو' کوھووویھ تچ چکھہ چھی ےا سوزة الور/ الاب 6 


قولہ: ٭ووفي الرقاب 4 [العویة: ٠‏ وإعائتھم بخیر الزکاۃ ایفھم - الاوّلی ولس 7ت 
التخصیص بالزکاة بل تعرضھا لبیان حلھا للمواليٰ مع کونھم آغنیاء.. 


قولە: (ویحل للمولي وان کان غببا لہ لا یاعفٴ صدقة کالداین والمٴشعراؤیدل 
ار مار یں بے روا و درو دو او رن جوا 
آخذہ المولي علی أنە بدل الکتابة کالداٹن فإنہ یأخذ ما یأخذہ الفقیر والمشتري آي لو اشتر 

خی کا ا ای برای لی تن رپ تہ ساد ہی اش اناپ وا ا 
تبدل الملك کتبدل العین کما صر ح به في التلوبح والتوضیح فالصدقة إذا ملکھا الفقیر ئم 
إڈا ملکھا الختي بوجوہ التصرٴف کآنه ملك شیتاً غیر الصنقة ینبدل الملك قوله ویدل عَلِه 
قوله عليه السلام الخ هذا الدلیل برھان إِئي وما ذکرناہ برھان لمي وفي الکشاف وکلْلك إِا. 
لم تف الصدفة بجمیع البدل وعجز عن أُداء الباقي: طاب ثلمولی ما اأخذہ لائه لم یاخلم 
بسبب الصدقۂ ولکنْ بسبب قد المکاتبة کمن اشتری الصدقة من الفقیر أو ورٹھا أر وھبت 
لە ھذا عندنا وقال الطیبي رخمہ اللہ وعند الشافعی رحمہ ال تعالی أنە إذا آغید الُمْكاتبِ 
إلي الرق أو اأعتق من غیر جھة الکتابة رہ المولی ما أخذہ إلا أن یتلف قبْلهَ لأنٴا وقع 
للمکاتب لم بقع موقعه فقیاسىه علی من اشتری من الفقیر غیر صحیح وکذا إلحاقۂ بِقصبة . 
بزیرة فإنه لم بظھر فیھا بطلان صرف الصدقة إلٰی من یصنرف إليه مراد الطیبي بیان مذھبْ 
الشافعي لکن قوله.فقیاسه علی من اشتری الفقیر الخ اعتراضں علی الزمخشري لكنھ لیس . 
بوارد لأئه في صدد بیان مذھب أبي حنیفة نعم إنە پرد لی الإمام فإنه ساق, الکلام علیٰ 
السَوق صاحب چرسیسان او نس سے ا چاو رردپتار تب وا 
قول المص ویحل للمولی أَيٰه یحل لە إذا لم یرد المکاتب إلی الرق أ ولم یادتق امن غیر 
کی سوچ یرسود فقوم ری وبروے سال ہو ہہ سی 
رضی ال تعالی عنھا أُنھا أآرادت أُن ت نشتري بریرة وأنھم اشترطوا ولاھا فذکرتِ ذلكٴللكیل | 
'عليه السلام فقال ا شتریھا فأعتقَيها فإنما الولاء لمن أعتق فآتی إلی النبي عليه ألسلام ہلحم 
فقلت ھذا ما تصدف به علیٴبریرۃ فقال عليه السلام هو لھا صدقة ولنا مدیة:وبریرةۃ بفتخ. 
ىد یس لن وھ و مھ و پ رود 


ثولہ: الا رسای ای رن تار اہ ما افل مکَا ون ال الزکاة وإن مان غیّا 
کما یحل للدائن الغئي أن یأخذِ من یذ مدیونه لدینە ما قبضہ: مدیونه من المزکین مٰن مال ائزکاۃ 
وکما یحل للمشتري ما اشتراہ من الفقیر مما قبضه من مال الزکاۃ وإن کان المشتري غنیاً لأن ذلك 
صدقة للمدیون والفقیر وھما یملکإن بالقہض وما.ملکاہ فھو حل للدائن والمشتري قؤله وہل علیہ 
قولہ عليه السلام فيی حدیث بریزۃ هو لھا صدقة ولنا هدیة علی ما رواہ الہخاری وِمسلم ؤمالك عن _ 
۔عائشة رضي الل عنھا قالت تصٔدق عغلی بریزۃ ہلحم فقال رسول اللہ قلله هو لھا صذقة ولنا هدیة : 
سیف یں و و یں دنو ا یہ سوب 


حبل فة ولنا عید یة . 


سورۃ النور/ الایة: ۳٣‏ : 7 امس 
رضي ال تعالی عنھا ثم أعنقتھا والصدقة المعطاۃ لھا لیست زکاة لفك رقبتھٰا/فالِمقیس عليه 
تبدل الملك فما اعترض به عليه وھم کذا قیل وسرہ کما عرفت إن تبدل الملِ کتبدل 
العین وھذا عام لا یختص بصورۃ دون صورۃ فلا یضر في الاستدلال عدم کون الْصلدقة 
المعطاة لھا زکاة لمكث رقیتھا۔ 

قولە: (إمائکم علی الڑنا) والبغاء مصدر البغی ویکنی بە الزنا وھو مختص بزنا النساء 
وإن کان عاماً لکل معصیة فی الأصل . 

قوئە: (کانت لعبد الله بن أبيی ست جوار یکرھھن علی الزنا وضرب علیھن 
الضرائب) لعبد الله بن أبي رٹیس المنافقین ست جوار والحدیث صحیح في مسلم یکرمھن 
وصیغة المستقبل لحکایة الحال الماضیة بقرینة قوله وضرب علیھن الضرائب جمع ضریبة 
وھی المال المعین المقسط . 

قولہ: (نشکا بعضھن إلی رسول اللہ قلچ فنزلت) بعضھن أي ثنتان''' منھن کما صرح 
به اللإمام . 

قولہ: (تعففاً شرط ٹلإکراہ فإنہ لا پوجد دونہ وإن جعل شرطاً للتھي لم یلزم من عدمہ 


قوله: شرط للاکراہ فإنہ لا یوجد دونه أی قولہ لٛ٘إن اردن تحصناًہ4 شرط للاکراہ لن الاکراہ 
لا یتصور بدون إرادة التحصن أي التصون عن البغاء فإن أمر المطیعة ‏ ە لا یسمی مکرعاً ولا أمرہ 
إکراهاً لما أوعم قید الٹھي بإرادة التحصن أن یکرھوھن علی البغاء إِن لم یردن التحصن عنه وھو 
غیر معقول المعنی لن الإکراہ لا یتصور ہدون الشحصن أوله رحمہ اللہ بتأویلین الأول أن یکون 
لن أردن تحصناًچ شرطاً للمنھي عنه وھو الإکراہ لا شرطاً للٹھي فالمعنی اکرهتموھن علی البغاء 
حین إرادتھن التحصن عنه فلا تفعلوہ فیکون الشرط قیداً للمٹھي عنە لا للٹھي والثاني أن یکون 
الشرط قیدا للٹھي لکن لا بلزم من عدم ھذا الشرط جواز الإکراہ لجواز أن یکون ارتفاع النھي 
بسبب امتناع المنھی عنه الذي هو الإکراہ فان التھي عن الاإکراہ مشروط بوجود التحمصن فإٰذا لم 
یوجد التحصن لا یٹھی عن الوکراہ إذ لا [إکراہ حتی یٹھی عنہ قال صاحب الکشاف اقحم إن اُردن 
تحصااً لأن الإکراہ لا یتاتی إلا مم إرادۃ التحصن وقال صاحب الانتصاف إن صاحب الکشاف لم 
یذکر جواباً شافیاً وعندي أنه للاتعاظ فالمعنی ینبغي للسامع أن یحترز عن ھذہ الرذبلة وإن لم یکن 
زاجر شرعي فإن إکراهھن المولی مع إرادتھن التحصن یکون إماؤھم خبراً منھم لما فیھن من زاجر 
نفسي عن الیغاء ولیس فیھم ھذا الزاجر ومال المعنی أنھن مع قصور عقلھن إن اُردن التحصن 
فالموالي أولی بإرادۃ التحصین ویقوي ھذا التاریل التعریض في قراءة ابن عباس لھم غفور رحیم 
وقال الإمام ومن الناس من ذکر فيه جواباً آخر وعو أن الإکراہ فی الغالب لا یحصل إلا عند إرادة 
التحصن والکلام الوارد علی سہپل الغالب لا یکون لە مفھوم الخطاب أي لا یکون له مفھوم 
المخالفة کما أن الخلع یجوز في غیر حالة الشقاق رلما کان الغالب في حال الشقاق قال فإن 
خفقتم أن لا یقیما حدود اللہ فلا جناح علیھما فیما افتدت بە وکذا قوله تعالی: ووإذا ضربتم في 


)١(‏ رھما معاڈٰۃ ومسبکة کما في الکشاف والبواتقي الاربع أُمیمة وعمرة وأروی وقتیلة قاله الإمام. 


۱۰-_جحےےمے سے آٹئستستستساسس ْ ْں گٹھے سووة اتور / ال ت۵ 


جواز الإکراہ لجواز أن یکون ارتفاع الٹھی بامتناع المنھي عنه) تعففاً أي عیؾ:الزنا وصیفة 
التفعل للمبالغة لم یجیء ء إِن کن محصنات إِذ الإکراہ عدیل الرادة أي لا تحقق تاوإکراء. 
حین لم یردن التحصن بل رغبن الزنا وإلی ھذا آشار بقوله فإنه أي الإکراہ لا یو دون ‏ 
۔ھذا الشرط وأما إرادة الزنا حین الإکراہ علی البغاء بناء علی الاکراہ لا یعدم الاختیار تل 
یعدم الرضاء فلا یضر إذ المزاد الإزادۃ مع الرغبة کما أشرنا إليه فعلی مذا لاٴمفھوم أصلا 
.ون لم یجعل شرطاً للإکراہ المٹھي بل شرطاً للٹھي فلا مفھوم ایض لأنه لم ہزم من عدمه 
جواز الإکراہ لجواز ارتفاع الٹھی بامتناع المٹھي عنە وھو الإکراہ وامتناعهٴلعدم تمکن 
شخص ما علی الاکراہ ھی یی ا المملوکة منکوحة للغیز فیمتنع الإکراہ. 

من المولی ومثٹل استیعاب خشیة اللہ تعالی أو خوف الحکام وسائر الأنام أو امتناعم لعدم 
إرادتھن التحصن فیرتفع النھي لامتناع الٹھي وقد عرف في موضعہ أن النھي عن الشيء 
یقتضی إمکان وجودہ وإلا لکان عبثاً ألا یری أنه لو قیل الإنسان لا تطیر یعد عبثاً وھڈًا : 
القدر کاف في انتفاء ألمفھوم ولا یضرہ جواز ارتفاع الٹھي بإمکان المنھي عنه وعام : 
إرادتھن التحصن إذ الکلام ۂ فی اللزوم ولا لزوم مع الجواز الذي ذکرہ المص وفی المطول 
ذکر الجواب عنه ہوجوہ وأحسٹھا أنە یجوز أن 2 فائدة التعلیق في الایة المبالغة في 
التھي عن الإکراہ یعني أُنھن إٰذا اُردت العفة فالمولي اأحق بإرادتھا وقد عرف فی موضعه ان 
التعلیق بالشرط إنما یقتضيٰ انتفاء الحکم عند انتفائه إذا لم بظھر للشرط:فائدۃ آخری 
وأجیب أیضاً بأن الایة نزلت في من یردن اس شی ای ابی لان یا7 
علی وقوع حادثة وفي مثله لا مفھوم اتفاقاً. : 

قوله : (وإیٹار أن علیٰ إذا لان إرادة التحصن من الإماء کالشاذ النادر) وفي, یلان 
إشارۃ إلی سب ذکر الشرظ وھرٴکونە نادرا غریباً فمن وھم أنە علی تقدیر تلیم أن 
الإکراہ لا یوجد حین عدم إرادتھن التحصن یکون سبباً للترك لا للذکر فقدوھم وإیثار 
الماضی علی المستقبل لإظھار الرغبة في حصولهٴلا سیما في کونە شاذأاً نادراً والنادر 
۔ھنا تأکید للشاذ ولم یحمل علی معنی [ذا بناء علی سبب النزول فإن إرادة الغحصن 
سو سس و سی وہ سم چدی چو شہ یا 


دوچ ر۶ 0.---۔[ت[ ۶ٹ ان خفتم4 [النساء: ھ ٠‏ والقضر لا یختض 
بحال الخوف لکن أجراہ علی سبیل الغالب إلی ھنا کلامه فنقول مراد صاحب الکشاف من: جوابہ 
رحافو عہ پہد برک باون سی زرت ع ھس ودج زیت ضاحب 
. الکشاف لیس بشاف . ۱ 

قولہ: وایثار أن علی إذا لان إرآدۃ 7- من الاماء کالشاذ النادر أی اختیار کلمڈ.إن في_ 
فان اُردن تحصناًہ الموٴضوعة للشْك علی کلمة إذا الموضوعة لن یستعمل في مقام الجزم والقطع 
للاإشعار بندرۃ قصد التحصن :من .الماء وشذوذہ 00929 لتحصن منین آمر من شالہ| اك 
بی نوہ 


سورةالنوراالآبة: ۳۳ ۴ے م. _۔ ۱ ۳٥ە‏ 


یلزم منه جواز الإکراہ المعلل بغیر الابتغاء لأئه وارد علی سبیل الخالب ٴَبْخارج مخرجه 
والکلام الوارد علی سبیل الغالب لا یکون لە مفھوم بالاتفاق الابتغاء الطلكئتیوعرض 
الٰحباۃ متاعھا وحطامھا من اأجورھن وأولادھن ۔ 

قوله: (ومن یکرھھن فان اللہ من بعد إکراهھن غقور رحیم* أي لھن أو له إن 
ثاب والأول رنق تلظامر ولما فی مصحف ابن مسعود بعد إکراهھن لھن غفور رحیم) 
ومن یکرھھن من جوابہ محذوف''' فلا بقنط من رحمة اللہ تعالی : فافإن اللہ الاآیة 
علة الجواب أقیم عقامه والقول بأن الجواب فعليه وبال إکراهه لا یتعدی إلیھن لا یلائم 
کون المعنی غفور رحیم اي لە إِن تاب" لکن کون المعنی غفور رحیم أي لھن یناسبه 
کما هو المختار: 

قوله: (ولا یرد عليه أن المکرھة غیر آئمة فلا حاجة إلی المغفرۃ لن الڑکراہ) فیکون 
المعنی غفور رحیم أي لە راجح فالإبراد المذکور معارضة لکون الأول أوفق للظاھر''' قوله 
لان الاکراء علة لقوله لا یرد. 


قوله: والأاول أرفق للظاعر لأن الظاحر آن یتعلق المغفرۃ والرحمة لمن یرید العفاف عن الزنا 
لا لمن آکرہ عليه وفيی جعل متعلق المغفرة لھن وعید شذید للمکرھین وتعریض بأن المغفرۃ لھن 
لا لھم ویژیدہ إیراد الجزاء علی سنن الإخبار والإطناب یذکر من بعد إکراهھن یعني انتھوا أیھا 
المکرھون عن اإکراھھن فإنھن مع کونھن مکرھات بنحو اثقتل واتلاف العضو یژؤاخذن علی ما 
اکرھن عليه لولا أن الله غفور رحیم فکیف بمن یکرھھن ومثله قوله تعالی: ل٭٭غمن اضطر غیر باغ 
ولا عادِ فلا إئم عليه إن اللہ غفور رحیم4 [البقرة: ۱۷۳] قال ابن جنی لھن متعلق بغفور لأنه أدنی 
إلیھا ولأن فعولاً أقعد نی التعدي من فعیل ویجوز أن یتعلق ہرحیم إذا قدر رحیم خبراً بعد خبر 
ولم یقدر صفۃ لخفور لامتناع تقدم الصففة علی موصوفھا والمعمول (إنما یصح وقوعه حیث یقع 
عامله ولیس الخبر کذلك وأیضأً یحسن أن یتعلق لھن برحیم في الخبر لان رتبة الرحمة أعلی من 
رتبة المغقرة ولآن المغفرة مسیة عنھا فکأنھا مقدمة معنی وإن تآخر لفظا , 

قوله: لآن الإکراہ لا ینافی المؤاخذۃ بالذات أي بذات الفعل الذي فعله المکرہ ولذلك حرم 
علی المکرہ القتل وأوجب عليه القصاص المکرہ علی صیخة المفعول أي حرم عليه قتل من أکرہ 
علی قتله وأرجب عليه القصاص ولو لم یستحق المؤاخلة علی فعله ذلك لما حرم عليه ذلك ولما 


)١(‏ والفاضل السعدي لم یرض بە ہل الجواب فإن الله الاّیة ثم قال لا محذور في أن لا یوجد ضمیر في 
جواب الشرط یعود علی اسم الشرط رداأً لاعتراض آبی حیان بە وأنت خبیر بأن سببیة الإکراہ لکون اللہ 
تعالی غفوراً غیر ظاعر فالأولی کرن الجواب محذوفاً, 

)٢(‏ الأولی إسقاط ان تاب إِذ التوبة لیست بشوط فی المغفرة عندنا فالمناسب للمذعب الحق لمن شاء مٹھم 
بالتوبة وغیرہ لکن لما کان ارتباط فان الہ غفور بمن یکرهھن غیر ظاہر بالنسبة إلی المکرہ بکسر الراء 
بدون توبة قیدہ بە لیحسن ترتب الجزاء عليه. 

(۴۳) لٔأنه مثل قوله تعالی: الذپن کذبوا شعیباًہ الاّیة فالظاھر أن یکون الجزاء من قبیل الوعید فھو أوفق 
لکوئه للمکرہ لأانہ معحذور. ۱ 


و کڈ ک2 گسھ تھے رر ۳٣‏ 
قول : (لا یافي المؤاخذۃ بائذات) وإن کان اللإکراہ 7 اعتبرہ الکبرع أي کاٹ ۱ 
الملٹھی عنه بسبب الڑآکراہ کالْعلفظ بُکلمة الکفر والزنا لا پنافي المؤاخلۃ بالذَاثأيٰ بالنظی : 
إلی ذات المٹھي عنه لان الذنوب:کالسموم ۂ فکما أن تنارلھا یژدي إلی الهھلاك وا کان : 
بالاکراہ فتعاطی الذنوب لا بعد أن یفضی إلی المؤاخذۃ وإن کان بالإکراہ فوعد الله تالی 
المغفرة للمکرہ بفتح الراء لذلك لکنە بالنظر ]لی وعد التجاوز عنه بنافی المواخَابة لکند 

۔ بالعرض لا بالذات قال عليه السلام : ارفع عن أمتي الخطاً والبسیان وما استکرھوا عليه؟ 
وقد ذکر في الفقه أن فعل: ہإعفض ‏ المعاصي بالإکراہ غیر معفو فیژاخذ عليه ولڈا قال : 
الزمخشري لعل إکراهھن دون”'' ما اعتبرہ الشرع کالإکراہ علی أکل المیتة مثلا بضرب أو 
ھی ضرربت :ہہ ھی رم پا کن می یہ ا راپ ود 
لھا والتفصیل في علم الفقه.. ْ ْ ۱ ۱ 

۱ قوله: (ولللك حرم علی المکرہ القتل وارجب علیہ القصاص) علی المکرہ یئ 
القتل هذا مذھب الشافعي کذا قیل وکذا عندنا لا یرخص القتل أو قطع عضو بالاإکراہ 
بأاحدھما نعم الاختلاف في یجاب التقصاص فعند الشافعی وزفر یجب القصاص علی المکزہ: 
َال ہٴ علی مذھب الشافعيٰ وعلی المکرہ یفتح الراء علی رای زفر وآما مار متعلب اي ۱ 
حلیفة ومحمد فیجب علی المکرۃ بکسر الراء وعند أبي یوسف لا قصاص على )آحد.: ْ 


ٰ ود-پوں 7 9ئ و رت ہت 
الف 1 ْ ُ ۰ 


.2 سمیسس نم 5 
هذا التخصیص مستفاد من ڈجِرھا في ھذہ السورة وفي الکشاف ویجوز أن یکون الأصل مبیناً 
فیھا فانسم ۂ في الظرف فیکونمبینات من الحذف والإیصال ولم یتعرض لە المعن لأنه کلف 
آغیر محتاج إليه لان معلی کول الاآّیات مبینات في هذہ السورۃ کونھا مبینات مع ما اشتملت من 
اور یہو وہ مہہ اواب مس اس یبد پور و 
. أوفي غیرھالم یبعد وینتصرہ تنکیر الّیات وإن اُمکن حمله علی التفخیم. ٰ 
۱ قولہ: ۔(وأرضحت فیھا الأحکام والخدود) ا را 
تفسیر لە تو الأحکام اف الفاعل لأوضحت ٹاشارة إلی ما ذکرنا من أن معدیٰٴتیبلی 


لوت اتا رتلامل ولب اتی زاماسولی جس اع 
المکرہ بالکسز' خاصة وعند الشبافعي فملیْھما جمیعاً علی الفاعل بالمباشرة وعلی ئس بالثسیب 
والٰثسبہب سصذہ کالمباشرة. 


(١)‏ وڈ یف لاھ تر کاڈ کا حا رت فإن اللہ فور باب اب المکزہ 
فتح الراء کالمکرہ و ۱ 


سورۂ النور/ الیة: ٥٣٤‏ اسہ٢ہ...ےلسےس‏ سس ہے ٣٥٣‏ 
الآیات ذکرھا واضحة الدلالة علی الأحکام ویحتمل التنازع فی الأحکام أي ہینت 
وأوضحتٹ فبھا الأحکام لکن حینئٍ یخلو الصلة عن العائد الضمیر والقول بأن لا ببعد 
أن یشیر إلی الوجه الذي ذکرہ الزمخشري وھو أن یکون مہبینات من الحذف والإنتنال 
وضمیر فیھا راجع إلی الاآّیات تکلف''. 

قولہ: (وقرأ ابن عامر وحمزۃ والکسائی وحفص فی الموضعین عنا وفی الطلاق 
بالکسر لأنھا واضحات تصدتھا الکتب المتقدمة والعقول المستقیمة من بین بمعتی تبین) 
واضحات في نفسھا وموضح لھا الکتب المتقدمة والعقول المستقیمة فحیشدِ یکون 
الڑسناد حقیقیاً وھذا یؤید کون المراد بالآبات مطلق الات الشاملة للایات التی ذکرت 
فی لہ ااضزرۃ رغیرعا إذ التصترق اکور لا یس بالابات فی علدالسور لکن 
القرآن مصدق للکتب المتقدمة قال تعالی : للوآمنوا بما أنزلت مصدقاً لما معکم4 الایة 
ونظائرہ کثیرۃ ففيه شائبة دور فتأامل في جواہه مع أن القرآن یخالفھا في کثیر من 
جزئیات الاحکام فالاولی عدم التعرض لھذا الاحتمال والاکتفاء ہالوجه الٹانی کما فعله 
الزمخشري وتبعه بعض المتأآخرین . 

توله: (آو لاتھا بیلت الأحکام والحدود) فیکوٹ من بین المتعدي لا من اللازم مثٹل 
الاول فیکون المفعول محذوفاً والآاسناد مجازی لأنھا سبب لتبیین اللہ تعالی وکون الآسناد 
مجازاً لا بوجب ضعفه وتأآخیرہ بل یقتضی بلاغتہ ورجحانه والحدود من الأحکام الشرعیة 
والعطف من عطف الخاص علی العام لنکتة ۔ 

قوله : (ومثلاً) عطف علی آیات أي وباش لقد أنزلنا آیات بینت فیھا المثل أیضاً ولذا 
حمل آیات مہینات علی الاّیات التي بینت فیھا الأحکام والحدود ولم یذکر المثل لتصحیح 
العطف وکذا الکلام فی وموعظة ولو عمم الاّیات المبینات إلیھما وجعل العطف من عطف 
الخاص علی العام لم بستبعد . 

قوله : (أي ومثلا من أمثال سن تبلکم أی وقصة عجیبة) أي المٹل ھنا ہمعنی 
القصة والحکایة المستغربة کما مر توضیحه فی قوله تعالی : طمثلھم کمثل الذي استوقد 
نارا٭ الابة. 

قوله: (مثل قصصمم) إشارۃ إلی تقدیر المضاف کما نبه عليه فی قوله ومثلا من أمثال 
من قبلکم کلمة من اتصالیة بطریق التشبیه . 

قوله : (وھي ٹثصة عائشة رضي الله تعالی عنھا فإنھا کقصة یوسف عليه السلام ومریم) 


قولە: آو لاتھا بینت الأحکام والحدود وھذا التاویل علی تعدیة بین والاول علی اللزوم . 


(١‏ نہ احتمال آخر پ٭ من تتمه الا حٹمال الڈأول ولو کان سرادہ ذلك لقال أُروضحت ٹُيھا الااحکام بلفظۃ أُو 
الفاصلۂۃ . 


۱ اوز یس ْ ۱ ٰ ےہ 'ممے“م۔  _‏ جج سہفاتت. ٣‏ 


خیرم بل امہ بے تراات ال ر اکا زا کت تل ھن 
سے حیس سر سے ری بج ...ا 
شیٹاً فریاًہ4 [مریم: ۷ الایة فبرأھما اللہ تعالی . ٰ ٘ 
وك (یمني ما وعظ بە في تلك الآیات) ا اي المراد بالموعظة الحاصل بالم نل 


المعنی النسبي أو المراد بھا لمفعول وما وعظ ہب قوله: سس یہ اہ و 
اللہ [النور: ٢‏ الآایة وغیرہ کما ذکر“'' في الکشاف . 


قوله: (وتخصیص المٰتقین لاأنھم المنتفعون بھا) وتخصیص نڈران رف 
بالتقوی مع أُنھا موعظة للناس کافة لأنھم المنتفعون بھا لا غیرھم کقوله تعالی : دی 
للمتقین 4 [البقرۃ اس مس رام سے جس سو بر ات ٣‏ 
قوله : (وقیل المراد بالآیات القرآن وبالصفات المذکورة صفاتهہ) ھذا مو الظامٰر گا 
مر لکن مرضہ لأن ذکرھا في هلہ السورة رجح کون المراد بھا الآیات المذکورة فیھا فتامُل 
فقوله والصفات المذکورۃ من کونھا مبینات ومثلا وموعطظة صفاته فتکون اازرادةۃ صحبحة 
والتعبیر عنە بالآیات لدلالتھا علی الأحکام وغیرھا وإیراد حت إشارۃ لی کثرۃ می 
آ بک تی الأاشخاص 3 


نولہ تسالی: 8 انز اکب بای مکل ریہ گشکزۃ ذب یتخ یضبخذ 


ناج الزماجة کانھا میٹ دی نوف د ہن گجرز یھو زار لا کرور را کرد کاڈ ریا 
ہک و ور یٹ تپ ال گار ن ول 


قوله: (النور ۂ نی الأصل کیفیة ندرکھا الباصرۃ اولاً وبوساطٹھا سا؟ ٹر المبصرات) 7 
الأصل احتراز عن کونە مجازاً عن المنور أو عن المدہر أو عن الموجد کما سیجيء قرلہ 
کیفیة أي النور عرض یقوم بالغیر ولا یقوم بنفسه کما زعمت الثنویة قال فِي أوائل سورۃ. 
الأنعام ولذلك عبر عن إحداث النور والظلمة بالجعل تنبیھاً علی أنھما لا یقوٴمان بانفسھما 
کما زعمت الثنویة انتھی وأشِار إلی ذلك ھنا بقوله کیفیة أي کیفیة من الکیفیات المجسوسة 
نبه عليه بقوله تدرکھا الباصر أولا فیکون کیفیة مبحسوسة بحس البصر أشار إليه پقوله سائر 
٠‏ المبصزات وإسناد الإدراك إلی القوۃ الباصرة مجاز لکونھا سبباً لإدراك التفس والمراد 
بوساطتھا الوساطة نپي لثبوت لا في العروض والالوان أیضا مبصرۃ بالذات وھي: واسطة 


قولە: لت ا 7 ھل کرت نوا رت رای ا جام غرم تک 
ومثلا وموعظة فالعطف بت تغایٰر الصفات وفي الوجە الأول لی تة رط بالڈات , 


() من قولہ لولا إذ سمعتموہ ظرْ المؤمنون ولولا إذ سمعتٰوہ قلئم ما یکو لٹا: 


سورۃ الئور/ الآیة: ۳٣‏ ن۳ 


أیضاً في رؤیة سائر المبصرات لکن لما کان اللون مبصراً بواسطة النور ادزکچھ المص فی 
سائر المبصرات وإن کان واسطة في رؤیة سائر المبصرات من الاشکال والصٰلکُلِ والکبر 
والقرب والبعد والحرکۂة والسکوت والتفرق والاتصال والانفصال إلی غیر ذلك فنظر لص 
ھنا إلی کون اللون موقوفاً رؤیته علی النور والضوء ولم یلتفت إلی کون موقوفاً عليه لرویٰة 
المبصرات المذکورۃ لآنه بصدد بیان أحوال الئور ومعنی قوله وبوساطتھا ساثئر المبصرات 
یدرك الباصرة سائر المبصرات بوساطة الئور ثانیاً سواء کان إدراکھا بالذاٹ وھو رؤیة 
الڈلوان فإنھا''٭ بالذات وإن کانت مشروطة برؤیة الٹور أو بالعرض وھو رژیة سائر 
المبصرات وللشارۃ إلی ذلك قال یدرکھا الباصرۃ أولاً ولم یقل أولاً وبالذات لما عرفت 
من أن اللون مبصر بالذات وإن لم یکن مبصراً أولاً فلو قال وبالذات لاختل قوله 
وبوساطتھا سائر المبصرات لشمولە الالوان فعلم ان معنی کون المرئي بالذات وبالعرض أن 
یکون هناك رؤیة واحدۂ متعلقة بشيء ثم تلك الرؤیة بعینھا تتعلق بشيء آخر فیکون الشيء 
الآخر مرئیاً ثانیاً وبالعرض والأول مرثیاً بالذات أولا'' وأما رؤیة الألوان فھی رؤیة آخری 
مغایرة لرؤیة النور وإِن کانت مشروطة بھا فھی بالذات لا بالعرض وإن کانت ثانیةۃ(. 

قوله: (کالکیفیة الفائضۃ من الئیرین علی الأجرام الکٹیفة المحاذیة لھما) مثال للنور 


قولە : کالکیفیة الفائضة من النیرین علی الاجرام الکثیفة المحاذیة لھما فیکون تلك الاجرام 
الكثیفة کالمرایا المقابلة للنور یرٹسم فیھا کیفیة الٹور ارتسام الصورة في المرأة ثم ینعھکس الشعاع 
منھما إلی الباصرۃ وبواسطة الانعکاس یحصل ال(إبصار وإنما قال علی الاجرام الکثیفة لان نی 
الاجرام اللطیفة لا یحصل الارتسام کالھواء فلا یری وما یری من بعض الاجرام اللطیفة کالما 
والزجاچ ففيه نوع کثافة یقبل بھا الآارتسام فیری لذلك والنور بھذا المعنی لا بصح اطلاقہ علی اللہ 
تعالی لأنه عرض وا تعالی عنزہ عن ذلك فإنه تعالی لیس بعرض کما أنه تعالی لیس بجوھر فإذا 
اطلی یکون بتقدیر مضاف مثل الل ذو نور السموات والأرض أو علی التجوز والتجوز علی وجوہ 
الوجه الأول أن یکون النور بمعنی المنور مالمعنی اللہ نورعما فیکون من قبیل الوصف بالمصدر 
مبالغة والثاني أن یکون بمعنی المدبر فیکون النور مجازاً مستعاراً للمدبر والجامع کون کل منھما ما 
به الاهتداء وأشار إلی الجامع بقوله لأنھم یھتدون به في الأمور والثالث أن یکون بمعنی الموجد 
وعلی مذا آیضاً یکون إطلاق النور علی الموجد علی الوجه المجاز المستعار والجامع بین الٹور 


)١(‏ قال قدس سرہ في شرح المواقف ونحن إِذا رأینا لوناً مضیتاً فھناك رژیتان أحدھما متعلقة بالضوء أو لا 
وبالذات والآأخری متعلقة باللون كذلك وإت کانت ھذہ الآخری مشروطة ہالرؤیة الأولی ولھذا ینکٹشف 
کل واحد مٹھما عند الحس انکشافاً تاماً بخلاف الشکل والحجم وإخواتھما فإنه لا یتعلق بشيء منھما 
رؤیة ایتداء بل الرؤیة المتعلقة بلون الجسم ابتداء پتعلق عي بعینھا ثانیاً بمقدارہ وشکله وغیرھما من کونہ 
بالذات إذ کونە بالذات یجوز أن یکوت ثانیاً وکون الشيء بالئعرض أخص من کونە ثانیاً إذ یجوز کونە ثانیاً 
مع کونه بالذات . 

٦7‏ کحرکە السحفینة وجالسھا. 

(۳) فظھر منە أن کون الشيء أولاً آخص مطاقاً. 


سورة النوٰر/ الایة: کے 
کر رر ای القمرین آقد- والقمر علی الأجرام الكثیفة احتراز عن الأجَزام اللطیفة فان ٰ 
تلك الکیفیة لا کون فائضة من النیرین وإن حاذت لھما مثل الھواء فإنہ لا یبصر مَاکام لطیفا لطیفاً: 
أي غیر ملون والمراد بالأجرام الکٹیفة عتا اللأجسام التي لھا لو وقد یجيء بمٰعنیلظة ۱ 
۱ القوام وبمعنی عدم قبول الانفعال والانقسام بسرعة والأجسام الاطن' أُضدادھا والمَحاذیقغ 
لھما أي المقابْلة لھما وکلامہ منا بناء علی أن النور أعم من الضوء فکل مادة تحقیٴفیھا ُ 
الضوء تحقق فْهٰا اللور ولیس بالعکس فالکیفیة النازلة من الشمس هي الضوء ومن القمر النور 
۱ فلما اشتمل الضوء النور قال کالکیفیة النازلة الخ تمثیلاً للنور وأما علیٰ القول بأن ما بالذات: ٰ 
ہی سمریا سے ہی رس رو ارد یا ا 
أوائل سورة یونس ولما کان الٹور أعم اختیر النور في فوله تعالی: ۂ٭اللہ نور السنوات4 دون: 
الضوء وأبضاً النور مبدا لضوۂ فی الاعتبار | إذ الضوء فرط الإنارة فالنور مبذؤہ وعنه یضدر ٰ 
رسب کيا آن تعالی مبدا الٔموجودات ویصدر عنه الکائنات ولھذا السر البدیع واللطف: 
الرفیع جعل النور من أسمائه تعالی دون الضوء والضیاء ؤوإن کان الضوء أبلغ مّن جهة أآنە 
زیادۂ ني الإنارة لکن ما آفادہ انور من أصل الخور وزیادته لما عرفت من آنە اعم والمیدثیة 
نور علی نور کبندر البدور فاحفظ ھذا البیان النفیس قي الصدور ثم المراد بالمخاذاۃ لھما: اعم ۱ 
من المحاذاۃ بالذات أو بالوامنطة فیتناول النور الحاصل علی وجہ الأرض جال الإسفار 
وعقیب الغروب فإن ذلك النوز المسمی بالظل حاصل بسبب مقابلة الھواء المضيء بسبب 
محاذاتہ للشنس فالکیفیة التازلة من الشمس علی وج الأارض حال الإسفار وعقیب الغزوب ْ 
بواسطة الھواء وٴالأارض حینفٍ مقابل للشمس بواسطة الھواء. کت ْ 
ا قوله: (رھو بھڈا الممنی لا یصیح إطلاقہ علی اللہ تعالی إلا بتقدیر مضاف کقولك زید ۱ 
کرم بمعنی ذو کرم) لا یصح إطلاقہ لآه کیفیة وعرض قائم ہالجسم وھو تعالی منزہ عن 
ڈٛلك سد تعرض له تمھیدا ہو ری یریت واوائی سر ۱ 
نور جو وی آشار إليه ٹول زید و عید بی کرم أي ضاحب النور لق و ا وت 


۳٥۸٢٣ 


والموجد الظھوز وأشار إلی الجائٔم أبضاً بموله وأصل الظھور الوجود والرابع أُن 0ہج"( 
آو ما بە پدرك اھل السموات والأرض فح یکون إطلاق وو ملی اید رالاس می السا 
آلمرسل فإِن النور یلزمه أن یکوٹ سبیباأ للاإدراك فذکر الملزوم وآرید بە اللازم ولیس یکتایة عن ھذا 
اللازم لان الکنایة لا تنافي إرادة:الحقیقة وحمله علی اللہ تعالی یأبی إرادة الحقیقة وقوله ومن ٹمة 
اطلق علی الباصرۃ استشہاد علیٰ إطلاق النور علی ما بە الإدراك لثلا یعاب عليه بأنه قول ری یہ _ 
جزافاً فقوله وھیي إذنِ من سہب:یفیضھا عليه وھو اللہ تعالی بیان لوجه إطلاق النور بھذا المعنی 
ع لی اش ال رما اورف القاضی رحمه اللہ عنا علی الوجه المذکور قول اختصرہ من کلام الإمامین 
الامام حجة الاٴسلام 0 بر الدین الرازي رعھتا الله ۔ 


رڈ فاللطیف ما ل" کی لہ ا 5 رش !الانفعال والانقسام الدےۃ بن انی لللیف وینہ رالکٹیف 


سورۃ الو ر/ الآیڈ : ۳,٥۹ ۳٣‏ 


والأرض وما یفھم من کلام الإمام ان الٹور حینثذِ بمعنی الھدایة حیث قال قد تقدیر ذو 
والٹور هو الھدایة لا تحصل إِلا لال السموات والحاصل أن المراد الل ماڈقی أمل 
السموات والأرض انتھی وھو غیر محتاح“'' إليه. 

قوله: (آو علی تجوز إما بمعنی منور السموات والأرض وقد قریء بە فإنه تعالی 
نورھما بالکواکب وما یفیض عنھا من الأنوار) أو علی تجوز أي لا یصح إطلاقه علی اللہ 
تعالی الأاعلی''' تجوز إما ہمعنی منور السموات والأرض وقد قریء به قال الفاضل 
السعدي لا أدري من قرأً به نعم قرأ علی بن بی طالب وأبيی جعفر وعبد الئعزیز المکكکي 
وزید بن علي وغیرھم نور فعلا ماضیاً والأرض بالنصب انتھی فیمکن أنْ یکون مرادہ وقد 
قریء ہما یدل علی أن المراد المشتق فإنه نورھا أی السموات والأرض لف تقدیراً قوله 
بالکواکب تاظر إلی السموات وما یفیض عنھا ناظر إلی الأرض نشر مرتب فيه إشارۃ إلی 
صحة إطلاق النور عليه تعالی ہمعنی المنور فمعنی النور الذي من الأسماء الحستی المنور 
أي خالق النور فیرجع إلی صفة الخلق فھو من الصفات الفعلیة . 

قولہ : (أو بالملائکةۃ'' والأئبیاء) أی نورھا بالملائکة ناظر إلیھما والأبیاء ناظر إلی 
الأرض وقیل علی التوزیع وھو ضعیف!' آخرہ لآن المراد حینثدِ النور المعنويی وھو مجاز 
لا یصار إليه حسبما أمکن الحقیقة وأیضاً فیه مجازان . 

قوله: (أو مدبرھما من قولھم للرٹیس الفائق هي التدبیر نور القوم لأنھم یھتدون به في 
الأمور) أو مدبرهھما عطف علی منورھما أي أو بمعنی مدبرھما فعلی هذا النور بمعنی 
التدبیر الکائن بمعنی المدبر فیکون فيه مجازان قال السعدي وفيه بحث لآنه ذکر فیه طرفا 
التشبیه وھما الله والنور فھو تشبیه بلیغ لا استعارة علی الأصح کما عرف فی موضعه وھذا 
عجب منه لأن مراد المص أن النور استعیر للتدبیر بعلاقة المشابھة في سہبیة الاھتداء لم 
جعل التدبیر بمعنی المدبر ولا یشبه الله بالنور کیف لا وقد آرید به التدبیر بمعنی المدبر ولا 
مساغ للتشبیہ أصلا لأله حینثلِ یلزم تشبیه الشيء بنفسه ولو لم یجعل التدبیر بمعنی المدبر 
وحمل عليه تعالی مبالغة لم یبعد ثم قال والاولی أن یقال کلام المص مبني علی ما ذھب 
إليه بعض العلماء من أن الاستعارة تکون للمفھوم فالأسد في قولنا رأیت أسداً یرمی استعیر 
لمفھوم الشجاع ثم أطلق علی زید فکذا النور یستعار لمفھوم المدہر والموجد مثلا ثم یطلق 


)١(‏ إذ المعتی علی تقدیر ذو مع بقاء التور علی معتاء صحیح کما أوضحاہ وهو فی المآل ہمعتی المنور أي 
نورعا بالکواکب الخ . 

)٢(‏ والاستثناء متصل إِذ المعنی أن النور لا یطلق عليه تعالی بوجه إلا علی وجہ التجوز ولو کان المعنی لا 
یطلق عليه تعائی حقیقة لا علی التجوز قالاستثناء منقطع وذکر علی عنا والباء فیما مر تلتٹن . 

(۳) أي نورھا بنور الملائکة ونور الیاء علیھم السلام بنور معنوي لکن للعبالفة قال تورعا بالملائکة ۔ 

)٤(‏ لان المص صرح فی آوائل سورۃة البقرة أُن الملائکة منھم سماویة ومنھم آرضیة فالأرض أیضاً منور 
بالملائکة . 


٣٠ 


" سورة النون/ الایة : ۃ‌ 
علی الله تعالی انٹھی وھذا قولٴ مرجوح لا یناسب اعتبارہ في أبلغ الکلام لاخ الله الملك . 
العلام ولیت شعري ما الباعث علی ھذا التمحل البعید والوعراض عن الوجہ الہندیلے ٰ 
قولہە: (اأو موجدھما) والکلام فیه مثل الکلام في المدبر إِلا ان النور اسٹعی لکنا 
للایجاد لما ذکرہ المص لأَنْ قوله فإن الئور الخ بیان الحلاقة بین المشبه اوالمشبه بقل 
والحاصل أن ہین الوجود وائِنور مناسبة في مطلق الظھور کما أن بین الویجاد والتنویر . 
مناسبة فی مطلق المظھار وظھور النور باعتہار الوجود أیضاً کما أن ظھور الموجوذ ٴسوی 
النور باعتبار الئور وکذا الکلام في التنوبر والإیجاد وھذا من آسرار البلاغة وِفنون البراعة 
وأیضاً أنتشبيه الوجود ًَ رکوس ہے بالتنویر وبالعکس وعن: هذا تعرض 
المص التنویر والمنور مع أناالکلام في حل النور ولغل لھڈا قال السعدي فیمٰا مر فیکوٹ ۔ 
الٹزر اسَتارة تَيعیة وآراد ہالنوز التٹوبر فمن وھم أنه خبط خبط عشواء ارتکب العکس ‏ 
توله: (نإن النور ظامز بذاته مُظھر لغیرہ) أي النور الموجود ظامر بذاته آئي بلا ْ 
اواسطة أو بسبب ذاتہ فذاته منشأ لظھورہ مظھر لغیرہ ہ ولو کان ذلك الغیر لونا. ْ 
قولە: (وأصل الظھور ہو الوجود) ا جج ال رات إشارۃ 7" 
ذکرئاہ من أن ظھور النور أبضاً باعتبار لوجود لکن بعد وجودہ یکفي ذاته فيٴالظھور درب 
یٹاٹز الموجود لکن لما کان النور أعرف فی وجه الشبه وھو الظھور جُعل مشبھاً به 
'والوجود مشبھاً إذ اللازم في المشبه.بە هو الاعرفیۃ بورجە الشبہ لا الأصالة فیه وأیضاً از 
لە أصالة أَيَفناً لان الموجود بعد وجودہ یحتاج في ظھورہ إلی النور فلھما۔ 2200یہ 
جات ان الَآأخْز 9 ٴ ٰ . 
قفوله: .(کما ان اصل الخفاء هو العدم) ذکرہ سے سا 7ت2 آ 
بصفة الخفاء محل تأمل فإن ثبوٹا الشيء للسشّٛيء فرع ثبوت 8 ھھھًَ" 

في الموجود بواسطة أمر آخر۔ َ- 
قولە : (والل سہحانہ 4‪ 11 ::-.- و" 
یکون وجودہ من غیرہ فیحسنْ إطلاق النور والمنور عليه تعالی . ج.-_-ج5 
قولہ:.(أو الذی بە یڈرك آو ُدرك أھلھما من حیث إئە یطلق علی البأصرۃ لعلقھا 

بہ) أو الذي به یدرك الخ غطف علی قوله منورھما فھو مجاز ویدرل.الاول معلوم 
' والثانيی مجھول قرله أهلھًا!' إشارۃ إلی أن المضاف في السخنوات مقدر وھو الآأھل 
وھما تنازعا قوله آھلھما قولہ من حیث إنه تعلبل لصحة إطلاقِ النور عليه تعالی عن 
مذا الوجه فحیث منا للتعلیل قوله بطلق علی الباصرة آي النور بطلق علی القٍۂ 


)١( ِ‏ ورحيه ان الخفاء لیس أمرً ود حتی یستحیل اتصاف المعدوم بہ فان ار ہر انت فان 
المعدوم مرصوف با ۱ 
کا والمراد بأھلھما امقلد فی الاو وٹی الثاني مطلق الأمل بتد ارت“ 


۹ 


سورۂ النور/ الاآیة: ۳٣‏ 
الباصرۃ مجازاً مرسلا لتعلقھا أي الباصرة بە أو بالنور فإن رؤیتھا بسبب التوں 

قولہ: (أو لمشارکٹھا لە في توئف الأحركك عليهہ) آو لمشارکتھا أي الباصرۃ للتؤر فیکون 
إطلاق الئور علی القوة الباصرۃ استعارة بعلاقة المشابهة وھذا بتاء علی أن الإبصار بھلجرد 
خلق اللہ تعالی علی ما اختارہ المتکلمون فیکون الباصرة مشابهة بالتور فی سببیة |دراك الشَيٰء 
وظھورہ ٹم أطلق عليه تعالی لکونە تعالی سبباأ لأن بدرك أھل السموات والأرض شیتاً أو لن 
یدرك أھلھما فیکون مجازاً من المجاز وجوازہ متنازع فيه وإن کان الأصح جوازہ فلو قیل إِنه 
اأطلق عليه تعالی لکونە سبباً لاژإدراك کالور فما المائع ملە حتی احتیج إلی ھذا التمحل''' 
وأما قوله لتعلقھا فبناء علی أن الإبصار بخروج جسم شعاعي من العین علی هیئة مخروطة 
رأسه یلي العیٍنن وقاعدته تلي المبصر وھو مذھب جمھور الریاضیین من الحکماء ومذھب 
الطبیعیین کارسطو الإبصار بائعکاس صورۃ المرئي بتوسط الھواہ المشف إلی الرطوبة 
الجلیدیة وانطباعھا بجزء منە کما فصل فی فن الحکمة فعلم آله لو ترك قوله لتعلقھا لکان 
ارلی إذ اعتبار مذھب الحکماء فی تفسیر القرآن مما یتوحش منە قوله فی توقف الإدراك عليه 
أي علی کل واحد منھما لا علی النور فقط کما یوھمه إفراد الضمیر. 

قولە: (ثم علی البصیرۃة لأنھا أقوی إدراکاً فإنھا تدرك نفسھا وغیرھا من الکلیات 
والجزثیات) ثم علی البصیرة. أي ٹم من حیث إنه یطلق علی البصیرۃ وھي قوۃ في القلب 
یدرکھا بھا المعانی کالقوۃ الباصرۃ قولە لاأُنھا أي البصیرۃ أقوی إدراکاً أي من الباصرة 
فیکون إطلاق النور علیھا آرلی من إطلاقه علی الباصرۃ للمشارکة قیل فإن قلت قوله ٹم 
یقتضی أنھا دونھا وقوله أفوی یخالفه قلت ھما باعتبارین فإن إطلاق النور علی البصر اُشھر 
وأظھر والبصیرۃ مستمدۃ من الحواس الظاھرۃ غالبا فھي في المرتبة الثانیة بھذا الاعتبار 
وباعتبار أن مدرکاتھا آکثر أقوی ورب فرع فاق آصله فھي تدرك نفسھا والمعدومات بخلاف 
الباصرۃ انتھی . فاتضح مله سر عدم إطلاق النور علی البصیرۃ ابتداء بل بواسطة إطلافہ علی 
الباصرۃ حیث کانت الباصرۃ سبباً للبصہیرة غالباً فاطلق علی الباصرۃ مجازاً أو استعارۃ _ 
للمشارکة وبعد إطلاقہ علی الباصرۃ أطلق علی البصیرة لمشارکتھا لھا فی الإدراك بل أقوی 
منه ولو أطلق علی البصیرۃ ابتداء لعدم ظھور المشارکة لم یحسن والاقوی مشھور استعماله 
فی الکیف والمص استعمل ھنا في الکم حیث علله بکثرۃ المدرکات ولو علله ہأتھا مقر 
التصدیق الیقینی ومعدنه لکان أقوی کیفا. 

تولە: (الموجودات والمعدومات) بدل من الکلیات والجزثیات''' لکن کون 


زج 


)١(‏ أي بسبب جسم شعاعي والمعنی فإن رؤیٹھا بسیب نور قائم بالجسم الشعاعي ۔ 

(۲) نعم لا کلام فی صحة ما ذکر المص لن اطلاق النور علی الباصرۃ أشھر وأوضح وما ذکرہ من العنایة 
اطلعنا عذا البحث في الحاشیة الکارزونیة . 

. آو الموجودات ناظر إلٰی الجزلیات والمعدومات ناظر إلی الکلیات‎ )٣( 


فگجسٹٹ>0۱و0ْئسساتھد پونویسرنفس۶اں-ںر-س_ سس سس 9ئ ور لور الة: ٣‏ 


المعدومات مَن الجزئیات یحتاج إلٰی تکلف'”'؟ قیل سنا بظھر التفاوڈکچہن الباصرۃ 
والبصیرة ای ای ریہ موب سا و ا ور وش سی 
والبصیرۃة ممتازۃ أیفناً عن الباصرۃ بإذراك الکلیات . ۱ 
٣‏ قفوله: (وتغوص فی بواطتھا) براشن الکلیات والجزتیات فندرد ما خفی متھا 
بخلاف الباصرۂ قوله تغوؤص استبارة تبعیة للنظر العمیق لإدراك ما خفي متھا!: ۔ 
قولہ: (وتتصرف فبھا بالٹرکیب والتحلیل) او ھا و ا المذکورۃ ' 
ظواہرھا وبواطنھا بالترکیب أٔي بترکیب بعضھا مع بعض والتحلیل اي تفریق بعضھا عن 
بعض والمذکور في موضعه ان هذا شأن القوة المتصرفة لا القوۃ 7 0( إلا آن 
یقال مرادہ ونتصرف فیھا بمعوٴنة القوۃ المتصرفۃة . ۱ . 
قولہ: (لم إِن مذہ الإذٰراکات لیست لذاتھا وإلا لما فارقھا فھي إذن من سبب 
یفیضھا علیھا) شروع في بیان العلاقة بین المدرك المسفی نوراً وبین البازي اف 
وتعالی والمعنی ثم إن عذہ :الادراکات أي إدراك البصر والبصیرۃ جمیعاً لینست لذاتھا 
أي لذات القوۃ الباصرۃ والبصیرة أي ڈاتھا لیست منشاأ للادراك وإلا لہا فارقٹھا إِذْ ْ 
مقتضی الذات لا یتخلف عُنھا والتالی باطل لن القوۃ الباصرة قد لا بَدْرك الأشیاء 
الات رتا ا کہا عد ااجھ کا کنا القوۃ العاقلة فھي أي تلك الإذراکاٹ من 
مر می سے رتو ہو سو اھ و دو بت کے ای 
العادة آو لا سواء کان ضرورۃ آو بالحدس أو غیر ذلك . ٰ 
قولہ: (وهو الله سُہحانہ إٴوتعالی ابتداء أو بتوسط من الملائکة والأبیاء) وھو الله تال 
إذ کل الأمور یرجع إليه تعالی ابتداء.کالوحي بلا واسطة والإلھاماتِ أو بتوسط مُن الملائکۃة 
کالوحي بواسظۃة الملك مذا بالنسبة إلی الانبیاء علیھم السلام والأنبیاء أي:بترسط من 
الأنیاء بای إلی آحاد الامة ولم یذکر توسط الثرآن وسائر الکتب المنزلة لأنہ داخل في ٰ 
توسط الملائکۃ والأنبیاء وتقدیم الملائکة لأئہم وسائط بین اللہ ورسلە. ٠‏ ٰ 
قوله: (ولذلك سموا نورا) کقولہ تعالی : ٹؤوآئزلنا کم ور نیا4 1التباء: کا 
وھم الانبیاء أو القرآن وإفراد النور لآرادۃ الجٹس . ْ ٴ 
کر میں ہر یر یرہ باب 
بنورہ یھتدون) لما کان معنی کون اللہ نور السموات والأرض علیٰ ھذا ال وجیۃ ' آنه بة ئدرك 
أر یدرك أھلھا کما عرفت مفصلاً ومن المعلوم أن ما پدرك أو پدرك بە الشٌیء ٭ یحضل بہ 
الابتداء إلی آقخصی المراتب وو المعارف والعلوم وھو قریب من کرنہ عادیاًقال ا 


)١(‏ إِذ الجزٹی ایق لا کون لا تصورہ علی وجہ جوٹی وم اك لا بالروة تیور نی البعدرم 
الا أن یقال اطلاق الجزئی عليه ,ُمجاز باعتبار ما یژول إلپه. 
)۲ وعي أنە تعالی لما آفاغی علی اُقوتین الإدراك أطلق النور عليه تعالی بھذہ العلاقة . 


سور النور/ الایة: ۳٣‏ ۳ 


ویقرب منە الخ لکن لما کان الأول خاصاً بالعلوم والثاني عاماً لھا ولغیرھا قَألغ ویقرب منه 
ولم یقل ومذا عین ما قاله ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وقيه إشارة إلی وج آخر في 
معنی کون الله تعالی نور السموات والأرض وھو کونە تعالی هادي من فیھما بھدایة ؾٴصل 
إلی المطلوب لن الھدایة المعبر عنھا بالنور ھي الھدایة الموصلة إلی الیغیة''' وإلی ذلكَ 
أشار بقوله فھم أي أھل السموات بنورہ أي بھدایته یھتدون إلی الحق الیقین وآھل السموات 
ہرمتھم وأھل الأرض بالنسبة إلی السعداء الواصلین ولو عمم الھدایة لکان أھل الأرض 
مھتدون باجمعھم فذکر فی توجیه قوله تعالی : اللہ نور السموات والاأرض چ4 (النور: ]٣‏ 
وجوعاً کثبرۃ بحضھا''' رجح وبعضھا راجح وبعضھا ضعیف وبیان ذلك یژدي إلی طول 
الکلام بحیث یکل دونە الأفھام لکن الأفضل للأقدم نالأآقدم والل تعالی أعلم*''۔ 

قولە: (وإضافته إلیھما للدلالة علی سعة إشراقه) إلیھما أي إلی السموات والاأرض 
مع أنه ہجمیع احتمالاته نور لجمیع الموجودات بل المعدومات في بعض الاحتمالات 
للدلالة علی سعة إشراقہ لأنھما مثلان فی السعة کقولە تعالی : ٭٭وجنة عرضھا السموات٭4 
(آل عمران : ]٣۳۳‏ لا لتخصیص النور بھما کأئە قیل الله نور جمیع الموجودات مع سعة 
[شراقه بإاضافة النور إلیھما۔ 

قوله : (أو لاشتمالھما علی الأنوار الحسیة والعقلیة) الحسیة کنور الکواکب والعقلیة 
کالملائکة!'' والأنبیاء علیھم السلام فیراد بھما العالم کلە إذ العالم لا یخلو عن الانوار 
الحسیة أو العقلیة فذکر الجزء وأرید الکل کإطلاق المھاجرین والآأنصار علی جمیع 
الصحاہة وإطلاق البعض علی الکل وإن لم یکن الکل مرکباً ترکیباً حقیقیاً صحیح کثایة أو 
مجازاً ئما قاله النحریر في التلویح من أنه یشترط في ذلك أن یکون الکل مرکباأً ترکیبا 
حقیقیاً أغلبي أو غیر مسلم قال في تفسیر قوله تعالی: فإن اللہ لا یخفی عليه شيء في 


الأارض ولا فی السماء٭ [آل عمران: ]٥‏ الایة أي شيء کائن فی العالم کلیأً کان أو جزئیاً 


قوله: وإضافته إلبھما للدلالة علی سعة إشراقه أي للدلالة علی محة إشراق نورہ وفشو 
إ[ضاءتہ یعنی أن إشراقه وإِضاءته فی السعة والغلبة بحیث یستضيء به جمیع ھلہ الإجرام العظام 
الواسعة الاقطار . 

قوله: أو لاشتمالھا علی الآنوار الحسیة والعقلیة وقصور الإدراکات الپشریة علیھما وعلی 
المتعلق بھما والمدلول بھما أقول لا بناسب ھذا الوجه جعل الٹور خبراً وإنما یناسبه جعلە مبتدأً 
واللہ خبراً لکن کون لفظة اللہ مبتدأ متعین لکون المبتدأ والخبر معرفتین فلیتدبر . 


. لآن الھدایة هي الدلالة إلی البغیة والمطلوب أعم من العلم والمعلوم‎ )١( 

)٢(‏ وإن أردت العموم بجمیع الاحتمالات فعليك بعموم المجاز أي اللہ من بطلق عليه لفظ نور السموات. 

(۴) ویمکن أن یقال إن کون اللہ نوراً صفة لە تعالی أصلھا معلوم وکیفیته مجھرلة فلا تشثغل بتأویله وھو 
مذھب السلف ولا أدری وجە عدم ال‌مانہ إلی ھذا الوجه الاحکم واللہ تعالی أعلم . 

ر9 أي کنور الملائكۂة . 


؛٭۔.. +۔۔ ۔ز.۔_ر....۔۔ہ ہہ ۰ن نگورڈاتور/الاة: یا 
فعبر عنه بالسماء والأرض إذ إلحس لا بتجاوزھما' فعلم من أن إرادة جمیْع جمیعاِعالم بھما 
سے را و ے ‏ شس مود سور ابر 


- 01007 عليھما) رجہ آر للاضافته النور إ ہت 
التعمیم فالمناسب ذکرہ بلفظة أو أي اقتصار الإدراکات البشریة علیھما وھذا مثل ما قاله فی! 
آوائل سورة آل عمران اذ الحس لا یتجاوزھما فیکون إشارة لی وجه ذکر الجزء ء رإرادۃ کل' 
العالم فیکونٰ من تتمة قوله و لاشتمالھما الخ فیکون ذکر الزاو في محله لکن یه رکاکة . ٰ 
ثول : (وعلی ألمتعلق بھما) مما فیھما من الکواکب لہ والاحجار والجبال 
والتلال . ْ ٰ ُ 
قولہ: '(والمدلول لھما) شامل للصائع تعالی وصفاتہ العلی۔ _ نم 
قولهة: (صفة نورہ المجیة لشأن) ای المٹل هن الصفۃ لکن لا بلق علیٰ کل صفة بل 
علی صفة فیھا غرابة ولٰذا قال العجیبة الشان.--_ 
ْ قوله: (وإضائتہ إلی ضمیرہ سبحائه وتمالی دلیل علی آن إطلاقہ عليه لم یکن لی 
۱ ظامرہ) لائہ لو کان عین لزم إِساة الشی۔ ء إلٰی نفسه وفيه إذ یجوز أن یکون الإاضافۃ بیائیة: 
أي نور مو سبحانه وتعالی ودلپل أن إطلاقہ علی الله رس مخ سو تج 
علی جبل فلا جرم أنە ماول بالتاویل المذکور آنفا . ٴ 
ْ قوله : (کصفة مشکاة ومی الکوۃ الغیر النافنۂ) بفتح الکاف ورضمپا لطائة في الْجدار 
وإنما قدر المضاف لآن المٹل عبارۃ عن الصفة فلا ریب أن: المشمه به الصمٰۃ ٘یضاً ویقتضی" 
قولہ: ٭فیھا مصباح4 [الئور: ]٥٣(‏ الایة, ۷ 
قولە :؛ اسراج شخم ثائب) ضخم آي عظیم ٹائب بمعنی شدہدۃالإنر اہ قب 
الھواء بضوله المفرط ففيه استعارة تبعیة وکن علی بصیرة. ۱ ٰ 
ٰ قوله: (وقیل المشکاۃ الأنبوبة في وسط القندیل والمصباح الفعیلة المشتعلق المشکاۃ 
الخ لیس الکوۃ الغیر النافذة فيٰ الجدار بل الأئبوبة مرضہ لعدم ملافمتہ ظاہر قولہ وحت 
۱ فی زجاجة وأیضاً المعنی الأول أبلغ لن المصباح إذا لم یکن في المشکاۃ ة لم یجتمع أشعتہ 
وأما إذا زع سی ای5 یھی ال7 اجتمعت أشعتہ فیکون ا٘شد إنارة وأقوی إضاءة۔ 


قولە: وإضافته إلی ِ*"َِ؟" دلیل علی أَنْ إطلاقه عليه لم یکن علی ظامٰرُہ ہس ٴ 
النور إلی ضمیرہ تعالی حیث قیل مثل نورہ ولم یقل مثل دلیل علی أُن المراد الله ذوٴنورھما فإن: 
دلالة الڑاضافة علی ھذا الوجه اظھر من دلالتھا علی باقی الوجوہ المذکورة ہیی مد 
للاضافة وجہ آخر وھو أن پراد نر اھل دو والأرض وأنھم یسٹضیشولں ہهھ . ۱ ٰ 


, وبھذا حر ا ا ۳ النحریر في التلوبح کہا نقلناہ انفا‎ )١( 


سورۃالنور/الاًیڈ؛! ۳٣‏ ۔---ےسےےم_ےے۔۔ے.ہہ ‏ سسہس ‏ ۔ پ2 ۳٦۹۵٣‏ 

قوله: (المصباح في زجاجة) أظھر المصباح لکمال تقررہ في الذمن وكڈاالکلام ني 
إظھار الزجاجة والمصباح والزجاجة عربي والمشکاة من المعربات أي من الالْفاظ التي 
یستعملھا العرب فتحد بعد التعریب عربیة فإن المشکاة لعة حبشیة وضعت في لغتھم للکوٰۃ 
الغیر النافذة التيی یوضع فیھا المصباح (في قندیل من الزجاج). 

قوله : (مضیء متلالیء کالزھرۃ فی صفائه) متلالیء مستفاد من نسبة الکوکب إلٰی 
الدر کالزھرۃ بضم الزاء وفتح الھاء وتسکینھا خطأً اسم للکوکب المعروف وھو تمثیل 
للکوکب وخصه لشدۃ ضوثه والمشتري والزحل والمریخ أضوأً منھا لکن المناقشة في 
المثال لیس بمستحسن وثر ذکر الئیرین فما المائع منہ والنسبة إلی الدر لا یمنعہ لنە لبیان 
صفاثه وفي تمثیل النیرین خصوصا الشمس مبالغة في بیان کیفیة النور . 

قولہ: (وزھرته) بفتح الزاء أي بھجتہ وحسنہ وبضمھا أي بیاضه وحسنە والمال 
واحد . 

قوله: (منسوب إلی الدر و فعپل کمربق من الدرء) قیل فی الزاھر لا الأنباری 
الدري الکوکب المضيء وفيه خمس لغات ضم الدال وکسرھا وفتحھا مع الھمزۂ وتشدید 
الیاء فمن قال دري نسبه إلی الدر لحسنه وصفائه فوژنه فعلی ومن کال دریء ہالضم 
والھمزة فھو فعیل من درأً الکوکب درأً جری أو دفع وھو شاذ لآن فعیلاً لیس من آبئیة 
العرب''' ومریق اسم العصفر أو ما سمن من الخیل أُعجمي وعدہ سیبویە من أینیتھم وقال 
أبو عہیدة أصله دروء کسبوح فجعلت الضمة کسرۃ لاستثقال الضمات والواو یاء کما قالوا 
فی عتو عتی ومن قال دري بکسر أوله کسرہ من اُجل الیاء التي بعد الراء مجانسة لھا فقوله 
منسوب إلی الدر بناء علی عدم وجود فعیل وقلب الھمزۃ من تغییرات النسب وقولە أر 
فعیل علی مذھب سیبویە وقوله من الدر بمعنی الدفع وھو الظاھر من قوله''' وفیل أو 
الجري وھو لا یلائم کلامه . 

قوله: (فإنه یدفع الظلام ہضوئثہ أو بعض ضوئہ بعضاً من لمعانه) فإنه أي الکوکب 
یدقع الظلام بضوثه أو بعض ضوثە فاعل یدفع بعضا مفعوله فھو معطوف علی الضمیر 
المسر في بدفع. 

قولە: (إلا آأنه قلبت غمزته یاء) علی آنه من درأ بالھمزة ۔ 


قوله : أو فعیل من الدرہ یعنی أو یکون الدري سس الدرء بمعنی الدفع فحینئذ لا یکون لسوناً 
بل الیاء الأخیرۃ مقلوبة من ائھمزة الأصلیة أصله رديٍء علی وزن فعیل. 


)١(‏ لیس من ابنیة العوب ولذا قال أبو عبیدة أصل دریء دروء کسبوح قوزنه فعول لا فعیلا فجعل الضمة أي 
ضمة الراء لا ضمة الدال کسرة بقرینة قوله والواو أيی جعل الواو یاہ لکسرۃ عا قبله فصار دریء بضم 
الدال رکسر الراء المشددۃ فاحفظ , 

. حث قال فإنه یذدنع انظلام‎ )٢( 


٭ ےہ نیہ ش9 فاف ۳۲ 
قوله : (ویدل عليه قراءۃ حمزۃ وأبي بکو علی الأصل) أي دري٭. ٰ 
قوله: (وقراءة أبي عمرو والکسائی دريء کشریب) دريء بکسر الدال وبتٹازید ٠‏ الراہ 

بعدھا یا ٹم ھمزۃ کشریب بکسر الشین وکسر الراء المشددة من کان حریصاً للشرب۔ٔ ۱ 

قوله: (وتد قریء بە مقلوبا) به أي بکسر الدال مقلوہا آیٰ مقلوباً غمزتہ یام قرالا 

الزھري ولقد أغربَ من قال أي قلباً مکانیاً بان قدمت الھمزۃ | ساکنة علی الرام فان قریہ و . 

آفي نوادر الشواذ وعي قراءة غریبة کما قیل . ۱ جو ا تر 

قولہ: (أی ابتداء ثقو پمشغریر شاب مور اشار لی ان کلم 

ی وس مد رر ہی بھی ھنا الإاضافة بخیث یثقب الھواء والمراف: 

باللمصباح السراج الضخم کما قدمه آو الفتیلة المشتعلة لکن الملائم للثقوب نف الاشتعال _ 

الا ما قام بە الاشتعال قول المتکائرا نفعہ!'' معنی مہارکة قاتھا : من البرکة وھ کثرۃ الخیز 

الع وصیغة المفاعلة للمبالغة لا للمغالبة: ا 
قولە: (بأن رویت ذبالتة بزیٹھا) بأن رویت من التفغیل بتشدید 0207" 

ومعناہ ثقبت والہاء متعلق باہتداء الثقوب وبیان لە ذبالته بضم الذال المعجمٰة وتخفیف 

الترحاااعی فلا رالممی اذ اأضاءت فتیلة المصہاح بزیت تلك الشجرۃ ة قالبصباخ عبارة 
عن نفس الاشتعال ول آرید بالمصباح الفتیلة المشتعلة لزم إضافة الششيء لی تقلہ والممتی ‏ 
علی تقدیر کون المراد الفتیلة المشتعلۂة بأن روي ذلك المصباح ٴبڑیتھا فابتداء إضاءة الفتیلة 
من زیت: الشجرة ة بلا وأسطة ٴومن الشجرۃ براسملة تھی بیدا بمید ولکنھا صا زیت 

اختیر فی النظم الکریم ذکر الشجرۃ ومبدأ للاضاء: والانارةۃ وإن کان بعیدا۔ -<-_. 

ٰ ہے قولہ: (رئي [بھام الشبجرة وصفھا بالبرکة ٹم إبدال الزیتونة مٹھا) اللام للسکای 

7۶۹1 و ود قال أبو عليٴ إِنھا عطف: 

بیان قال آبو حیان البصریون لا یجیزون عطف البیان ؛ ي النکرات وأجازہ الکوفیون 

وتبعه أبو علي فأاعرب زیتوئة عطف بیان لشجرۃ ة مبارکة انتھی والمض اختار نا کُونھا 

بدلاً وفي قوله تعالٰی: امن ماء ھا وو ہس ہے ا 

المسلکین في الموضعین ہے ْ ٰ 

قوله: (تفخیم لشاتھا): اما في وصفھا بالمبارکۂ نظامر واما فی الإبهام 7 


قوله : را عاہ فا سرت رای کر مل لاق آے سلعق آوان دالاے اقراءة ۱ 
حمزۃ رآأبي بکر دریٍء بالھمزة وکذا یدل علی أن أصلہ الھمزة وس سر سو ہی 
بالھمزۃ وکسر الدال وقد قریء اھ ردب ام ای ؟ 


)١(‏ الا ان پثال ان انتھاءہ ما ینتھی.إلیه شوءە وقو ضصعقہہ۔.: 
[ئ 0 فاکھة وادام ودواء وله دھن لطیف کثیر المنائع . 


سورۃ النور/ الایة: ٣٣‏ ہے .ہس سسہٹسٹٴر مم ہے رم ۳۹۷ 


في التفسیر بعد الؤبھام من تقریرہ في الڈھن وھر یشعر التعظیم سست یوید التعظیم 
رجلہا تا للاضاء لد امن السالفة الا ہک 
قوله: (وئرأ نافع وابن عامر وحفص بالیاء والبناء للمفعول من أو قد وحلزۃ 
والکسائی وأبو بکر بالتاء کذلك علی إسنادہ إلی الزجاجة بحذف المضاف) علی إسنادہ 
إسناداً مجازیا'''' وأما علی قراءة نافع الخ فمسند إلی المصباح إسناداً حقیقیاً ولمجاورۃ 
الزجاجة المصباح وکونھا محلا له أسند إلیھا مجازا. 


قولە: (وقریء نوقد بمعنی تتوقد) توقد برفع الدال علی أنه مضارع بمعنی تتوقد وأما 
ما اختارہ المص ففعل ماض'' بزنة تفعل قرأہ ابن کثیر وأبو عمرو. 

قولە : (ویوقد بحذف التاء لاجتماع زیادتین وھو غریب) ویوقد أي وقریء یوقد بالیاء 
من تحت وضم الدال مضارع توقد بزنة تفعل والأصل یتوقد بیاء من تحت وتاء من فوق 
فحذف التاء من فوق لاجتماع زیادتین وہذا شاذ إذ لم یتوال مثلان ولم یبق فی اللفظ ما 
یدل علی المحذوف بخلاف نحو تذکر وتنزل فإن فيه تاءین والباقی یدل علی ما حذف 
وقارئه الحسن وسلام کذا في اللباب وإلی ما ذکرنا أشار بقوله وھو غریب أي شاذ من 
القراءة الشادة وقد یتمحل بصحته کما قال ابن جنی شبه فيه حرف مضارعه بحرف مضارعه 
کیل معاباف کباکقہت التاء وافشروئی لہ رممد ریا بعد تعانت اآواز مََین اما 
حذفت فی بعد لوقوعھا بین باء وکسرۃ أو أنه شبه به لاجتماع زیادتین وإن لم یتماٹلا کما 
ذکرہ المص لکنە غریب فی الاستعمال ومرادہ أنھم حملوا یتوقد بالیاء والتاء علی تتوقد 
بتاءین وإن لم یکن الاستثقال موجوداً فی الیاء والتاء فحذف الیاء من یتوقد کما حذف التاء 
تر کو می 

قوله: (ثة تقع الشمس علیھا حیناً دون حین) أي لا شرقیة ولا غربیة کنایة عن نفي 
مدکی ماس چپ بے سا ہت لأن الشجرۃ قد 


قولە: ویوقد بحذف التاء لاجتماع زیادتین وھو غریب والقیاس حذف احد المئلین کما في 

تنزل الملائکكة والیاء مع التاء لیسا مثلین لکن شبه الیاء بالثاء لکونھما زائدتین کما شبھت التاء 

والنوت فی تعد ونعد بالیاء في بعد فحدذفت الواو معھما کما حذفت فی بعد ونحوہ فراءة نجی 
المؤمنین فی ننجی فحذفت النون الثانیة وإن کانت أصلیة تشبیھاً لھا لاجتماع المثلین بالزائدة . 

لە: یقع الشمس علیھا حیناً بعد حین ہل ہحیث یقع علیھا طول النھار وفيی حقائق السلمي 


() وما قاله المص من أنه یحذف المضاف فبیان حاصل المعنی . 

() وقراءة الماضي بناء علی أن التمئیل للمصباح الذي توقد فی الزمان الماضي بالئسبة إلی وقت النزول 
وفراءۂ المضارع علی عکس ذلك آو المراد الاستمرار فی کلتا القراءتین فلا إشکال . 

(۳) لآن الشجرۃ التي بین الشرق والغرب تقع علیھا الشمس من حین طلوعھا إلیٗ غروبھا عالیاً وھذا هر 
المراد ھنا وإت کان تلك الشجرۃ في جانب الشرق أو جانب الغرب أو فيی موضع بینھما فإن قلل الجبال - 


]ےتے "'_ے_ رر نو تت ےت ےھ ورة انور / الیة: ۳٢٤‏ 


تکون شرقیة وغربیة ومع ذذ تقع الشمس دائماً وقد یکون بالعکس قی لھا إذا:کانت ۱ 
شرقیة وقعت الشمس علیھا وقت الشروق فقط وإذا کانت غربیة وقعت علیھا وق الغروبُ 
فقط فإذا کانت بینھما وقعت علیھا دائماً قارید یه ذلك وھو لازم معناہ انٹھی وفیه مطامحة: 
فنھا إذا کانت شرقیة أو غربیة تقع علیھا الشمس دائماً کما إذا کان في قلة آو صحراہ 
واسعة کما صرح بە المص ئم المراد بالشرق والغرب موضعین ممیٹین لکل بلد علی حدة. 
لان المٹل مضروب لکل من یعرف ذلك ولھذا قدم المص ھذا الاحتمال علی ما یلیه ولا 
ینافیه ما سیأتي من الحدیثٰ لأئه لا عموم''' لجمیع الأمکنة فإن ما ینبت في الإقليمَ 
الخامس والسادس والسابع من الأشجار لا یتاثر من شراق الشمس عليه تأثیراً مفرطاً کما 
حواسو سس جا یکون أشجار الأرل بس و ات کذا قاله ای 
قولە: سو سیر بیو 
ٹم رتھا تکون أنضج وزیتھا آصفی) طول الٹھار منصوب علی الظرفیة 1 من أوله إلی. آخرہ ٰ 
وھذا مشھور بھڈا المعنی کماٴآنه معروف بمقابلة القصر لکنە لیسن بمراد ھنا کما لا یخفی . 
قولە: (أو لڑنابته فی شرق المعمورۃ وغربھا بل فی وسطھا وھو الشام فإن زیتونہ _ 
نرہ ہروا ار اوت موت لی ماقبا بغب ال کال بل کی لإنایته فيٰ 


شرق البلدة :وغربھا بحیث بحیث' ثقع الشمس علیھا حیناً دون حین الخ آو لإنایته فیٰ: شرق _ 
المعمورۃ وخربھا الخ کون:الشام وسط الارض بناء علی عدم کون الارشٰ کرو وھ 
المختار عند المتکلمین. ‏ 


قولە: (اولاً في مضحی تشر الشمس علیھا دائماً فتحرٹھااً أشار بقولہ فتحرٹھا إلیٰ 
ہے سس مر سی سو یوعومت سی ریو في الاول قانِِ 


مثل نورہ في عبّدہ المخلص فالمشکاۃ القلب رالمصام النور الذیي قذف فيیه والہئة 7 نی 1 
قلب العارف ہنور التوفیق وھی نور المصباح یوقد من شجرة مبارکة تضيء ٭ علی شخصض میارك یبین 
انوار باطنہ علیٰ آداب ظاھرہ وخسن معاملت فازیٹونة لا شرفیة ولا غربیة4 لا دنیویة ولا اخرویة 
جذبە إلی قربه وأکرمه بضیائھ یکاد ضیاء روح بتوقد ولو لم یستمع کتاباً ولم یعه نبيٰ وقال 
الجنید طٗلا شرقیة ولا غربیةہ4 لا و بائل إلی الدنیا ولا راغب في الآخرۃ ولکنه فاني. الحظ من 
الأآکوان فقیل وعلی ھذا بمسك: عنان القلم ×س فو موی پت 
وسستوق ول بی ۳ ۱ ٰ ہے 


× وزن کا فن مرضم الشرق و الغرب یقع عیھا الشمس طول یہ بس الحائل وکذا السجواء و 
)١(_‏ آو لأنہ لا عموم لە لجمیع الأزمئة. ۱ 
وو وبین المعئیین عموم من وج الان الشجرةۃ کوٹ وسط رض مج کوتھا ری من المشرق و رب 
وتکون قي موضع بین الشرق والغرب, و میدی سر ہو سس وس بی وت بی 
المعنی الأول أیضاً فتدیر . ۱ 1 : 


سورة النور/ الآیة : ۳٣‏ ا 


فإن ثمرتھا أنضج أي اکثر نضجاً ہلا إحراق وفي الثاني قال فتحرقھا وَبٌنٍ بذلك علی 
اختلاف الأقالیم حراً وبرداً واعتدالاً فمن الأقالیم إقلیم لا یضر فيه وقوع الْشلْمیس علیھا 
طول الٹھار وھو الإقلیم الخامس والسادس ی- کما مر فالمعنی الاول محمولاعليه 
وبعض الإقلیم یضر فيه إشراق الشمس علیھا دائماً فتحرقھا والمعنی الثاني محمول عليه فلا 
منافاۃ بینھما اصلا. 

قوله: (ولا فی مقناة تغیب عنھا دائماً فنترکھا نیٹاً) ولا فی مقناۃ وھي بالقاف وفتح 
النون وضمھا والھمزۃ الموضع الذي لا یطلع عليه الشمس واختارہ المص حیث قال تغیب 
عنھا دائماً وھذا عند أبي عمرو وقال غیرہ إنه بالألف بدون ھمز آو هو مقنو بالواو رھو 
نقیض المضحاۃ''' وما اختارہ المص أولی وبمقابلة موضع أحری جوا 
مضحی تشرق الخ فیکون مقناۃ نقیض المضحی لکن تفسیرہ بقوله تشرق الشمس علیھا 
الا پاسے سس سرلع رق ناف رئیل لیس سا لم وا الخسی ضس نت 
شروقھا آو غروبھا فقط بل تصیبھا بالغداۃ والعشی جمیعاً فھي شرقیة وغربیة جمیعاً انٹھی 
وأشار القائل إلی ان النفی متوجه إلی قید فقط بمعوئة المقام فیفید ثبوت اجتماعھما''' وھو 
سرے ے ‏ ےت سسْر.ت۔ 
الشرقیة والغربیة لھا بل المقصود إلثبات وقوع الشمس علیھا طول النھار سواء کانت شرقیة 
فقط أو غربیة فقط أو بیٹھما کما قال کالتي تکون علی قلة الجبل أي راس الجبل آو 
صحراء واسعة ومن المعلوم بدیهة أنھا قد تکون في مطلع الشمس وقد تکون في مغربھا 
وی لا یپ مھا الفسی ای الخریب وفی الاحتمال الثاني المراد شرق المعمورة وغربھا 

فنفیا وأثبت لھا کونھا وسطھا ولا یقصد فيه أیضاً سر رر ہو و جرد 
وألبت لھا وبالجملة کلام المص یأبی عن إثبات الشرقیة والغربیة لھا علی أنە لا وجە 
لکونھا شرقیة وغربیة معاً لأھما کالضدان لآن الشرق ما یلي مطلع الشمس والغرب ما یلي 
مغرب الشمس وجمعھما'' فی مکان متعذر فکیف یقال إن النفی متوجہھ إلی قید فقط فیفید 
اجتماعھما وإِن آراد اُنھا نی حکم کونھا''' شرقیة وغربیة في وقوع الشمس علیھا دائماً 
فیرجع إلی ما ذکرہ المص آولا من المعنی الکنوي وإن أراد معنی آخر فلیبین حتی ننظر إليه 
شرحاً أو جرجاً فالنفی متوجه إلیھما جمیعاً وإثبات الواسطة ہینھما ثم المراد بە المعنی 


)١(‏ قیل وفي القاموس المقناۃ المضحاۃ کأنه غلط منە. 

)٢(‏ وسرہ ان النفي إذا دخل علی منعدد فإما أن یراد نقي کل واحد منھما منفرداً آو مجتمعاً وحینئذ تکرر لا 
نحو لا فارض ولا بکر وإما أن یراد نفي اجتماعھما ولا رو ام تدہ.۔ 
وغربیة وافادة الترکیب لە خفیة فأشار إلی أن فيه قیداً مقدراً توجه النفي إليه وھو قولہ فقط فیفید 
اجتماعھعا ولا بخفی أن ھذا خلاف مڑاق المص وخلاف مساق الگلام. -- 

. إلا أن یقال المراد بالشرق والغرب طلوع الشمس علیھا وغروبھا فحیثٍ یصح الکلام‎ )٣( 

)٤(‏ وھذا الاحتمال هو المتبادر من بیائه حیث قال ہل تصیھا بالخداۃ والعشي جمیعاً فھيی شرفیة وغربیة أي في 
حکمھما. 


مھا ٰ ٰ و : تکورة الیور/ الایة: پت 


الکنري قولہ فنٹرکھا تیاً أی خللاف النضج والاحتمال الثالٹ الافی فید أیضا اه إلیٰ: کل ْ 
واحد منھا فینتفي کل منھما فیثبت کوتھا قیٰ موضع لا تشرق الشمس علیھا دائماًاقِتحرقھا: 
سراء کان إشراقھا علیھا دائماً فلا تحرقھا أو کان إشراقھا حیناً ون حین ولا ثغیب ٹھا: 
دائماً سواء کان .إشراقھا علیھا ذائماً أو لا فغلی :هنذا یکون ولا غربیة کالتاکید لما قبلھا وا .ُ 
قیل إن قوله لا شرقیة أعم من ان تشرق الشمس دائماً فلا تحرق أو تشرق حیناً دون ,خین ۱ 
َأو اس اووس ما سوہ وس نیسر یی رت 
الاحتمالات الثلالة تعرف بالتامل الأخزی مع ملاحظھة الفحوی ۔ ۱ : 


قولہ: (وقی الحدیث لا:خیر ٹی شجرۃ ة في مقناۃ ولا تبات في مقناۃ ولا آخیر قیھما. 

في مضحی) قال ابن العراقي لم أقف عليه وقال ابن حجر لم اُجدہ کذا قاله السجندي- 
وعلٰی تقدیر ٹبوته عمومه لجمیع الامکنة غیر مسلم بل یکون اشجار الإلیم الڈول: 
ٰ والثاني من الأقالیم کما مر بیانة:قال أبو حیان في تذکرته فإن قلت إِذا لم تکن شبرقیة:_ 
وغربیة فما هي قلت المعنی لیست مشرقة والمشرفة الموضع الذي لا یصیبه ظل ومعنی؛ _ 
0ری ای سا والقناۃ المکان الذي لا تصیبه الشمس أي لیسنت الرَیتِوثقٌ ‏ 
۱ ٴ تصیبھا الشمس خاضة ولا القٰلٴ خاصة ولکن تضیبھا هذا في وقت وھذا فيٴ وقت آخرہْ 
و اہر یسرب نوہ سے نوچ الس پر دی ۱ 

. یظھر من التقریر السابق مع الفکر الفائق“''. ٰ ٰ ٰ 

ات قولہ: (فیکاد زیتھا یضٰیء4 [النور : ٥‏ وذکر فی فن البدیع أن المالغة -- 
یکن ممکناً لا عقلاً وٴلا عادة فلو غیر مقبول فإذا أدخل لفظة یکاد عليه یکون مقبولاً فکون: 
۱ یتھا مضیتاً بنفسه محال عقلاً اغادة فلذا لم یقل زیتھا یضيٰء ولؤ لم تمسسە ناز بل أفأخل 
لفظة یکاد لذفلك قوئه تعالی : ولو لم تمسسہ4 [النور: ٥‏ جملہة حالیة منطوفة علن' 
حال محذوفة أي یکاد زیٹھا یضيء في کل حال ولو في هذہ الخالة التي یبعد أئە یضَيء 
۱ لانتفاء مس النار وسرہ أن کلمة لو في مثله لا تکون لانتفاء الشیء لانتفاء غیرۃ ولا للمضي 
وکذا إن في مٹله لیست للتعلیق والاستقبال بل لمعتی ثبوت الحکم علی کل خال وانھا: 
منسلخة عن معٹئی الكشرط وأٹھا مُأؤزلة بالحال أو الجٗملۂ حالیة والواو رابطۂ لا غاطفة: 
. والمعنی مفروضاً انتفاء مس الٹار لە لما عرفت أنھا منسلخة عن الشرطیة فلا إشکال :بان: 
أدوات الشرط لا تصلح للحالیة لأنھا تقتضي عدم النحقیق والحال تفتضي خلافہ والٰحال۔ _ 
ٰ رس وی وت مأولة بالشرط أي لا فعلتہ إن کان و کہ سس ری ْ 


قوله : وفي الحدیث لا خی في شجرۃ ولا بات في مقناۃ ولا خیر فیھما في مضتحیٰ الَقتاةٗ ٰ 
والمقنؤة نے سپ تن پر وی یتب ہت پپچ٭ 


١ (١)‏ لائ لواسفة ینم ٹب ناذا لم ٹکن شرقیة ولا غریة تکون ٹي مکان یٹھتا.. 


سورۂ النور/ الایۃ: ۳٥٣‏ ۳۱ 


فی مثل ھذا فی تأویل الحال مجرد عن معنی الشرط لکن یرد علی الاختلال الاول آن 
الزیت یضيء بالفعل حین مس النار ولا یحسن بل لا بصح أن یقال إنھا یقربانِ یکون 
مضیٹا إذ حصول الشیء لا بعبر عثہ بالقرب فلا جرم أن احتمال الحالیة هو الضّواب 
والمعئی کما مر یکاد زیتھا یضیء حال کونە مفروضاً انتفاء مس النار لە وجعلھا عاطفة وَإِن 
ذھب إليە الأکٹرون ضعیف لما مر!“. 

قولە: (أي یکاد یضیء بنفسه من غیر ار لثلالؤہ وفرط وبیصہ) بالواو وبالیاء الموحدۃ 
والصاد المھملة الہریق واللمعان یقال وبص بیص وبصاً أي لمع وبرق. 

قوله: (ور علی نور) خبر لمبتدأً محذوف أي ھذا النور الذي شبه به الحق . 

قولهە: (نور متضاعف) معنی نور علی نور |ذ کون الشيء علی شيء یفید تضاعف 
ذلك الشيء لکن کون النور فوق النور ہطریق التخیل إذ حقیقة الفوقیة إنما تکون في الامور 
الكثیفة وأما في اللطیفة فیختلط بعضھا بعضاً فلا یظھر الفوقیة . 

قولە: (فإن نور المصباح زاد في إنارتہ صفاء الزیت وزھرۃ القندیل وضبط المشکاة 
لأشعتہ) فان نور المصباح وھو السراج الضخم وھو الوجہ الاول المعول لا الفتیلة المشتعلة 
هذا تعلیل لکون الٹور المشہه به متضاعما زاد بمعنی المثعدیي فی إنارثه وھی معنی 
اللالو''' صفاء الزیت لکونە من شجرة مبارکة لا شرقیة ولا غربیة فاعل زاد وزھرة القندیل 
لکونه من زجاجة الزھرة ہفتح الزاء البھجة والحسن وبضمھا البیاض والمال واحد وضبط 
المشکاة أي الکوۃ''' الغیر النافذة فی الجدار لأشعته لان المصباح إذا کان في مکان 
متضایق کالمشکاة کان أضوأً لە وأجمع لئورہ بخلاف المکان الواسع فإن الضوء ینتشر فیه 
والقندیل أعون شيء علی زیادة الإنارۃ کما في الکشاف . 

قوله: (وقد ذکر فی معنی التمٹیل وجوہ) أي وقلہ ذکروا فی معنی التمٹیل أي معنی 
التشبيه أي في المراد منه وعیر بالتمٹیل موافقة لقوله تعالی : گمثل نورہ* [النور: ]٥٣‏ ٹم 
المراد بالتشیيه مطلق سواہ کان تشہیھ٦اً‏ تمثیلیاً أو لا فینتظم جمیع ما ذکر في المراد منە فإن 


بعضه تشبیہ تمثیلي وبعضه تشبیه المفرد . 


قوله: وفرط وبیصە الوبیص اللمعان ویقال وبص وبصاً إذا لمع لمعاناً وعن عائشة رضي اللہ 
عنھا قالت کأنی انظر وببص الطیب في مفرق رسول اللہ ق بعد ثلاٹ من إحرامہ وفي روایة کنت 
أُری وببص المسك علی مفارق رسول الل ٹل وھذا مبنی علی تشبیه فوحة الطیب بلمعان النور . 


)١(‏ من أنه إن کانت الواو للعطف یکرون المعطوف عليه ضد المعطرف وعو ساس النار لە فیکرن الزیت 
حینثلِ مضیئاً بالفعل لا قریباً بە وعو ظاھر. 

)٢(‏ والمعنی زاد فی شأن إنارته حظاً تاماً آو لأجل إنارتہ شيء جسیم صفاء الزیت ومفعول زاد محذوف ولك 
أن تحمل لفظة فی علی النجرید أي زاد [تارۃ في إِنارته صفاء الزیت . 

(۳) ھذا معنی الأول ولم یتعرض المعنی الٹائی لآنہ مرجوح. 


سس سس سس الو زی ۳۰ ٰ ٠‏ 


قولە: (الأول أنه تمٹیل للھدی الذي دل عليه الّیات البینات في جلاء مھا وظھور ا 
ما تضمنه من الھدی بالمشکاۂ ة المنعونة) تمٹیل للھدی أي تشبيه المرکب بالمرکب پ (المعغتی . 
تمٹیل للھدی الموصوف ہقرینة قوله بالمشکاۃ المنعوثة فشبھت الھیئة المنتزعة من آظؤر 
عدیدة عدایة الله تعالی من في السموات ومن في الأرض والآیات البینات وذلالتھا علی 
الٹھدی وامتدائھم بتلك الھدایة بھیئة أخری منتزعة من.أموز کثیرة أیضاً وھی المشکاۃ فیپا: ۱ 
مصباح والمصباح فٔي زجاجة والزجاجة کأنھا إلی آخرہ لکنە تسامح في البیان لظھور المراد. 
نقال تمثیل للھدی والمراد تمٹیل للھیئة الماخوذۃ من ھذہ الأمور وکذا الکلام في قوله| 
ہاٹمشکاة المنعوتة قال الإمام نقلاً عن جمھور المتکلمین ان المراد الھدی التی می الآیات إ : 


البینات وغیر اللمص فقال تمٹیل للھدی الذي الخ قیل قوله*'' في جلاء مدلولھا :الخ علائم 


لمٰا قاله الإمام لکن المآل واحد والمراد بالھدی فيٴ قوله ما ئضمنه من الھدی الھدایة ٠‏ 
الاھتداء قدم عذا الوجه لأنه مع کونہ قول الجمھور فیه مبالغة وبلاغة ولا یختاج في ولي '_ 
الکاف المشکاة إلی الاعتڈار ولا ینرام فیه المناسبة بین المقردات بل النظر إلیٴ زچود ۱ 


المناسبة والمشابھة بین الھیئتین سواء کان بین المفزدات مشابهة أو لا 


ترلد زار گی تھی یی بے المٹرت ہشلات أوھاء الناس رخیالاہھم) 
بالمصپاح) آو تشييه للھدی أيا تشبیة المفرد وھو الھدی لکن لا مطلقاً بل من حیث إنه ٭ 
فا کرو چیک اومحترت اج خی کل سیر نی تا ۱ 


السعدي تشبيه 7 تشہيه ملفوف لا تمثیْل والتشبیه الملفوف ما تعدہ طرفاہ ومع ذلك أن پؤتی 


بالمشبھات أولاً ثم بالمشبه بھا:والنور وإن کان مفرداً لفظاً لکنہ دال علی آمور عدیدۃ فَأَتي _ 
بالمشبھات تقدیراً ثم المشبه با لفظاً فشبه الھدی ہالمصباح وشبھت ظلمات اوعام الٹاس : _. 
بالمشکاۃ وکون آلھدی فٔي الایات بکون المصباح في زجاجة فولہ من حیث إِنٰ محقوف . ۱ 


بالمصباح مس حیث نہ محفوف!'' ومحاط ہالمشکاۃ . 


قوله: (وإنما ولي الکاف المشکاۃ لاشتماٹھا عليه) وإنما وّلي الکاف ام اتد ْ 


خر شی تی الوجہالاوا مز متومی ام انی سیل لی فحستل تی 
ثشبیه المرکب بالمرکب خاصة والطرفان في هذا الوجه مفردان فیناسبه لفظ التشبیه کول پر 


المرکب والمفرث .. ٦‏ .1 


قوله: واإنما وی الکاف المشکاۃ یعنی ا کان المشيه به اامصبع لکان یلبغيی آن یدخل آداۃ ْ 


رپوا زوس و ا سد کو را جج ہیں وا جس 
البینات لجلاہ مدلولھا أو بمعنی بع أي مع جلام الخ من۔تتمة الأموں المعتبرة 007 


الائفاع الثام بأَہلغ نافع والخلاص عن المکروہ والوصول إلی النجاۃ. 
)٢(‏ وقیل محفوفۂ بالظلمات ول" حاجة إلي٭. 


سورۃ النور/الابۂ: ۳۰ ۰ہ >. ے___ ہے 0ة .-ے -ے- _.۰.۰.  ..__._‏ ہہ ...مم ۳ 
التشبيه المشکاة مع أن اللائق أن يلي المصباح لکونە مشبھاً بھا کما ضوح بە بقوله 
بالمصباح لاشتمال المشکاة علی المصباح أي إن المشتمل علی الشيء یعطیئاله حکم 
الشيء وسرہ أنه مقدم علی المشتمل عليه في بادي النظر فقدم لفظاً لذلك حتی مب 
بعضھم أنه من المقلوب والتقدیر مثل نورہ کمصباح في مشکاة قال النحریر في المطو 
وذلك أي ولي نحو الکاف غیر المشبه به إذا کان المشبه به مرکباً لم یعبر عنه بمفرد دال 
عليه انتھی وھنا لیس کذلك إلا أن یقال إنه إذا دخل علی المشتمل فکأنه دخل علی ما فيه 
فالمشکاة مشبه بھا باعتبار ما دخل فيه آو یقال إنه أبلغ لت النارة إذا نسبت إلی المشکاۃ 
فالمصباح أقوی فیھا والکل تکلف فالتشبیه التمٹیلی أرجح ہل أُصوب ٹم إِن ھذا البیان فی 
کلا التوجیھین بناء علی أن المراد بالنور الھدایة کما هو قول ابن عباس رضی اللہ عنھما 
والمعنی الذي ادعی المص أنه یقرب ملە قول ابن عباس رضی الله تعالی عنھما ولا تنس 
الاحتمالات الٹی ذکرھا فی قوله تعالی : اللہ نور السموات4 [النور: ]٥٣‏ وتامل فیما 
ذکرہ فی معئی العمٹیل أي وجه من الوجوہ ناظر فلا تغفل فی رد کل ما ذکر إلی مواقعه. 

قوله: (وتشبیھه بە أوفق من تشبیهه بالشمس) أي أوفق لمقتضی المقام لان ضرء 
الشمس إذا ظھر امتلاً العالم نوراً خالصاً من غیر أن یکون محفوفاً بظلمات والمقصود کما 
عرفتہ وصف الھدی الکاملة المحفوفة بظلمات الأومام لکن ھذا مختص بالوجه الٹاني 
والبیان العام ان الشمس والقمر یلحقھما الخوف کما فی اللباب والاولی السکوت عن نکتة 
إإذ ما ذکر فی وجھهە لا یخلو عن خدشة. 

قوله: (أو تمٹیل لما نور الله به قلب المؤمن من المعارف والعلوم بنور المشکاةۃ 
المنبٹ فیھا من مصباحھا ویؤیدہ قراءة أبي مثل نور المؤمن) أو تمثیل لعا نور اللہ الخ 
فحیئثزٍ یکون المضاف مقدراً کما أشار إليه بقوله ویؤیدعا قراءة أبی الخ والمعنی مثل نورہ 
کور مشکاہ 7 سیک)0 الذدی اأودعه الله تعالی فی قلب المؤمن فالإضافة لکونه 


التشبیه علی المصباح لکن دخلت علی المشکاة لان المشکاۃ مشتملة علی المصباح فکانت بھذہ 
الملابة کأٹھا داخلة علی المصباح . 
قوله: وتشبیھهه بە آوفق من تشہیهه بالشمس أي تشبیه الھدی بالمصباح أوفق لحال المشبه من 
تشبیهه ہالشمس فإن المشبه بە محفوف بالظلام کالمشبه بخلاف الشمس فأإنھا غیر محفوفة بالظلام . 
قولە: أو تمثٹیل لما نور الل به قلب المؤمن والطرفان هھنا مرکبان کما فی الرجە الأول فلذا 
آثر لفظ التمٹیل علی التشبیه ۔ ۱ 


)١(‏ وحاصله حمل الھدی علی الاھتداء والمقصود من التمٹیل أن إیمان المؤمن قد یبلغ فی الصفاء عن 
الشبھات والامتپاز عن ظلمات الضلالات مبلغ المذکور أي صار نوراً کذا في التفسیر الکبیر فعلم عنە أن 
المراد ہأوعام الناس وخیالاتھم أوعام المؤمنین لآأئھم لا یخلون عن الآومام قال المص في تفسیر توله 
تعالی: غلإني ظننت آنی ملاق حسابیہہ [الحاقة: ]٠٢‏ ولعل النعبیر بائظن إشعار بأنه لا یقدح في الاعتقاد - 


ےش ٤ے‏ ے عھودھھاتت ٢‏ ٰ 
خالقه في قليه کسبا أو بدیھة آخرہ إذ یه تقدیر کثیر وأیضاً لا بلائم قَوَلَة: اللہ نور ۱ 
ا (الٹور: ٰ چ ‏ سے مو وقال ہو وہ وإنه ٰ 
تعالی : الله نور السموات 448 [النور: ٥٢‏ ونقل البغری عن کعب آئہ قال اٹل ارہ الا 
سہسودفس بی ریواپریودن سپ سرت ہر 
الشجرة المبارکۂ شچجرة الوحيٰ بکاد زیتھا یپضیء یکاد القرآأن یتضح وإن لم یقرأ أ و شنجرۃ ۱ 
البوۃ فعلی هذا النقل الکلام استعارة تمثیلیة ذکر اللفظ الم گت الموضوع للھیئة المشبه بھا 
واوید الیكۓة المہشهة وفیه احتہٰالات کثیرۃ ذکرت في التفنیر الکبیر وأنت قد عرفتِ ما هو ْ 
یی سی سیت سر سس دس جم می ۱ 
بالشمس ووجھه ظاھر. 

قولہ: (و دمٹیل”' لما منج الہ تعالیٰ به عبایہ) قیل رھذا مینی علی کلم اکم 
ولذا قال الطیبي إِن المقام ینب عنه فترکه أولی من ذکرہ انتھی ول ی٘خفی عليك أن.القوی ٣‏ 
الخمسة ری یت جس ھی چو ورس ور بعد 
ور اہو ہی کو اج ہو و پر ری اللہ نور [ 
السموات ٭ [النور : ]٥٣‏ یلالمہ کون المعنی مٹل نورہ مثل ھداہ وقوله تعالی : ٭ولقذ:أنزلنا 
إليك آیات بینات48 [البقرۃ سس ید و ار ×ر 
نورہ ریو سر وریہ او 8 ا 
ھی سے سو رد جو کور رو ہج ہے کر مو 
المشترك في.مقدم البطن الأول من:الدماغ والخیال في مؤخرہ والقوۃ الوممیة :في:البطن 
الآخر من الدماغغ وفي مل مہ وٴالْمُوۃ الحافظة ٹمی مؤخرہ ومحل المتخیلة المتفکرۃ ھر.الدودة 
الحاصلة فی سط الدماغ الموٴضوعة بین البطنین ھذا البیانٰ موافق لما هو المشھور عنندھم 
لکن المص ذکر ھٹا القوۃ الخقلیة والقوة القَدسیٰة بدل القوة الووھهمیة والخافظۂ فحینثذ 
الترتیب یظھُر من تقریر المص فتأمل فاتضح معنی قولە المترتبة التي ینوط بھا الْمعاش 


قوله: أو تمٹیل لما منح اللہ تعالی عبادہ من القوی الدارکة والترکیب فی هذا التشییة'ظاھر 
رپ جٹت سے صہ وی رب و یب جج 
ادحری الیلاغدے 


اہ النفس من | رات الۃ لا بنفك العلوم ال ریة غالباًعنھا اذ غدلالنہ: مأٴة نا 
0۷ فھو تشیہ مفرق لا قشیہ مرکب۔ 


سورة النور/ الاہھ: ۴۶ سے۔۔ہہہےسسیو_ہہہ۶۱۹١ 8۱‏ ف.. __ ۳۷۵ 
والمعاد فإن الإدراك الجزئیۃ المتعلقۂ بالأمور الجزثیة مثل الحرفة والتجارة إلإ یکون بتلك 
القوی فصلاح المعاش منوط بھا وأما کون صلاح المعاد منوطاً بھا فلان الأحکاخ الخمسة 
المتعلقة بالأفعال الجزثیة إنما یبعرف العقل ہواسطتھا. 

قولە : (وھی الحساسة الٹی تدرك المحسوسات بالحواس الخمس) اي القوٰة 
الحساسة وھي الحس المشترك وھي القوۃ التی ترتسم فیھا صور الجزثیات المحسوسة 
بالحواس الخمسۃة الظاھرۃ الٹی کالجاسوس فیطالعھا النفس فتدرکھا ولما کانت ھذہ 
القوة آلة للنفس سمیت مدرکۂ فقوله التی تدرك المحسوسات مجاز فی الآسناد أو بناء 
علی آنھا مدرکة دون النفس . ۱ ۱ 

قوله : (والخیالیة التی تحفظ فیهە صور تلك المحسوسات) إشارۃة إلی ما ڈذکرنا من 
ان بعض القوی لیس بدراك فالقوة الخیالیة ھی التی تتخیل صور المحسوسات بعد 

قوله : (لتعرضھا علی القوة العقلیة مٹی شاءت) لتعرضھا أي لتعرض تلك القوۃة 
الخیالیة المحسوسات المدرکة علی القوۃ العقلیة لکن لا نقس المحسوسات بل ما تشتمل 
تلك المحسوسات علیھا من المعقولات سیجہء الإشارۃ إليه فی قوله والخیالیة کالزجاجة 
إلی قوله بما یشتمل علیھا من المعقولات فاندفع توھم المنافاۃ بین هذا آو بین قوله والقوۃة 
العقلیة التی تدرك الحقائق الکلیة . 

قولہ: (والقوۃ العقلیة التی تدرك) عطف علی الخیالیة وعدھا من الحواس الباطنة 
وھو غیر متعارف والمتعارف القوۃ الوھمیة والقوۃ الحافظة ولم یذکرھما ولعل السر أن في 
الایة لم یذکر شيء یناسب کونه مشبھا به لھما کما سیجيء. 

قوله: (والمفکرۃ وھی التی تؤلف المعقولات لیسٹنتج عنھا علم ما لم یعلم والقوة 
القدسیة التی یتجلی فیھا لوائح الغیب وآأسرار الملکوت) وعي التی تاخذ المعارف العقلیة 
فتؤلفھا فتنتج من تألیفھا علماً بالمجھول کذا قاله الإمام وخلاصة ما قاله المص والمفکرة 
وھي الئي الخ والقوة الفکریة تنقسم إلی ما تحتاج إلی تعلیم وتنبيه وإلی ما لا تحتاج إلیہ''' 
ولا بد من هذا القسم قطعا للصلسل فبالحري أن یعبر عن ھذا القسم لکماله وصفائہ وشدة 
استعدادہ بأنه لیکاد زیتھا یضیء ولو لم تمسسه نار [النور: ۳۵] وهی القوۃ القدسیة کما 
قاله الإمام وإلی ھذا أشار المص بقوله والقوۃ القدسیة الخ ۔. 


قولە: وھي الحساسة أي وهي الحواس الخمس الظاھرۃ المدرکة بالمحسوسات کالسمع 
والبصر والذوق والشم واللمس . 


)۱( وئيی بہان الرإمام نوع سامح إٰذ المحتاج إلٰی تعلیم وتنبيهە وغیر محتاج إلبھما العلوم لا القوۃ والتسلسل 
یکون منقطعاً بالانتھاء إلی البدیھی لا إلی القوۃ القدسیة. 


۲۲٦‏ ہے ےہ ہب گےواوراا جک 

قولە : (المختصة بالأنیاء والأولیاء المعنیة بقوله تعالی : لکن جع انور نھدي ہب 
من نشاء من عیبادناً4 [الشوری: )]٥٥‏ وني التفسیر الکبیر وبعض الاولیاء''' ول تعالی: 
فڈولکن جعلئاہءچ [الشوری : ]٢‏ أي الروح أو الکتاب أو الإایمان نوراً نھدی ہہ ما 
من عبادنا بالتوفیق للقبول والنظر فيه. ۱ 

ٹول : (بالأشیاء الحمَة المڈذکورۃ في الاَیة ومي المشکاة والزجاجڈ والٰصہام ْ 
والشجرة والزیت) بالآڈشیاء الُخمسة متعلق بالتمئیل علی طریق اللف والنشر سر سن ْ 
"أوضحہ ہما لا مزید عليه. ُ ٣‏ 

قوله: (فإان الحاسة) را ضاطل الحساسة اي الس المشٹرك. ْ 

قولە: (کالمشکا؟ لأن محلھا الکوی ووجھھا إلی الظاھر لا تدراكه ما ورادها) لان 
محلھا الکوی وفي نسخة کالکوی وھو الظامر جمع کوۃ بفتح الکاف وضمھا والکوی 
یکسر مع مد وقصر وہضم مقصوراً قال الإمام أما الروح الحساس فإذا نظرت إلی خاصیتۂ 
وجدت أنوارہ خارجة من ثقب عدیدۂ کالعینین والأذنین والملخرین فأوفق مثال: من عالم له 
من عالم الأجسام المشکاة انْتھی فظہر مته أن لفظ محلھا مخل*'' بالمرام یس 
بالمشکاة نفس الحاسة بل الظامر الکوۃ بصیغة الافراد والقول بأنه لتعدد المواد تکلف 
فالواضح في التعبیر فان الحاسٰة کالکوۃ وجھھا إلی الظامر لا یدرك ما وراءھا قیل ومحلھا 
ووجهھهپاللحاسضۃة دج بت وجە السبب لتجویفھا وتوجھھا لظاهر یم لما, خلفہ 


۔تولہ: فإِن الحساسة کالمشکاۃ لأن محلھا کالکوي بین رحمہ اللہ وجه التشبيه فی تشِيه کل 
مفرد من مفردات طرف المشبه بکل من مفردات طرف المشبه بە فوجہ الشبه في تشیيه الخساسة 
بالمشکاۃ ثلاثة أشیاء المحلية :وکون الوجه إلی الظاھر بحیٹ لا یدرك غیر المقابل والاضاءۃ 
ہالواسطة وفی ثشبيه الخیالیٰة پالزجاجة شیتان الأول قبول الصور من الجوائب ٹم ضبطھا إلی الصو'ر 
المخزونة عندہ والٹاني الإنارۃ وفي تشبیە العاقلة بالمصباح هو الإاضاءة لکٹھا في المشبه يہ 
محسوس وفي المشبه معقول وفي تشبیه المفکرۃ بالشجرۃ المبارکة ھو التادیة إلی ثمرات کثیرة لکن 


. المؤدی إلبہ فی جانب ا لمشبه بهہ محسوس دئيی جانب المشبه معقول وھو النتائج الفکریة الجاصلۃ 


من القیاسات والعلوم الساذجة الحاصلة من المعرفات وفي تشبیھھا بالشجرۃ الزیتونة هو [فادۂ 
الثمرات التي عي الأنوار فإن .الشٰجرۃ الزیتوئة تثمر ثمرۃ الزیت الذي هو مادة النور کما أن المفکرۃة 
تثمر ثمرات التتائج العيی هي أبُوار الغلوم وفي تشہیه القوة القدسیة بالزیت ھو قوٰۃہ الاسنتعداد : 
ضا وترا۔ ا شرقیة را ري4 شرط لات ویسمی مثل لاہن علم لاد ٰ 
تشبیھً مشزوطاً کقولہ: وہ ٰ 
0 77ھ+) ہوالہیی مود 


قولە: جو رود ےو ود 


١(‏ لن الظاھرٴما اختارہ الثعی ال فرف ہین دلي ورلی۔۔ 
)٢(‏ لان یقال إن إضافۂ المحل إِلیھا بیائیة . 


۳۷ 


سورة النور/ الأیة : ۳٣‏ 
لتوجھھا للحواس الظاھرۃ وکونھا في مقدم الدماغ وأنت خبیر بان ما ذکرہ'لایفید هنا وإن 
صح فی نفسه لآن الکلام في التمثیل فحتق العبارۃ أن یذکر ما هو مشبه بالمشکاۃومو نفس 
الحاسة لا محلھا وبیان وجه السہب لتجویفھا مطلب آخر قولە لا تدرك أي تلك الْحَاينة ما 
وراءھا ما خلفھا ہل تدرك أمامھا لکونھا مٹوجھة إلی المام وما في آمامھا هو المحسوسات 
بالحواس الظاھرۃة وما في خلفھا هي المعقولات کما ان الکوۃ فیھا مصباح إضاءتھا أمامها 
لا خلفھا. 

ٹولە: (وإ|ضاءتھا بالمعقولات لا بالذات) جواب سؤال مقدر فی قولە لا بالذات بل 
راظتاتضال مک اصاالسۃ او لات کامیعید ۱ 

قولہ : (والخیالیة کالزجاجة ٹی قبول صور المدرکات من الجوائب وضبطھا 
نلأنوار العقلیة وإنارتھا بما بشتمل علبھا من المعقولات) کالزجاجة في قبول صور 
المدرکات المحسوسات بإحدی الحواس الظاهرة وحفظھا کما أن الزجاجة'' قابلة 
للصور اللامعة الحسیة المنعکسة إلیھا فاتضح العلاقة بینھما وھو قبول الصور اللامعة 
وتلك الصور محسوسة فی المشبه بە ومعقولة في المشبه قوله من الجوانب اي الحواس 
الظامرۃ فإنھا کالأآنھار الخمسۂ المنصبة في حوض واحد قوله وضبطھا أي صور 
المدرکات الحسیة للانوار العقلیة ومي المدرکات العقلیة وإنارتھا أي الخیالیة وکونھا 
مضيأة ہما یشتمل علیھا من المعقولات فإن اکتساب العقل المعارف النظریة إنما هو من 
ائضروریات المستفادة من إحساس الجزئیاٹ ولذا قیل من فقد حساً فقد علماً رفٰي 
شرح المواقف واعلم ان الحس لا یفید إلا حکماً جزئیاً کما فی قولك هذہ النار حارة 
وأما الحکم بأن کل ار حارة فمستفاد من الإحساسات الجزئیة الکثیرة مع الوقوف علی 
العلۂ فلعل الاحساسات الجزئیة تعد الٹفس ثقبول العقد الکلی من المبدآ الفیاض 
فاتضح معنی قوله بما یشتمل علیھا من المعقولات . 

قوله : (والعاقلة کالمصہاح'' لإضاءتھا بالإدراکات الکلیة والمعارف الإْلھیة) 
لاضاءتھا أی بکونھا مضیئة فالاضاءة لازمة بالإدراکات الکلیة سواء کات ضروریة أو نظریة 
مستفادة من الاحساسات والمعارف الإلهیة والاعتقادات الحقة فإنھا لا تنال بالحس فإدراکھا 
بالعقل وإن لم تکن کلیة ولهذا قوبلت بالإدراکات الکلیة . 

قولہ : (والمفکرۃ بالشجرۃ المبارکة لتأدیھا إلی ثمرات لا تھایة لھا) رالمفکرۃ أي القوة 
المفکرة کالشجرۃ المبارکة قوله لتاأدبھا أي القوة المفکرۃ إشارۃ إلی العلافة واللام متعلق 


)١(‏ فإنھا فی الأصل من جوھر کثٹیف وصار براقا حتی صار لا یحجب نور المصباح بل یژدیه علی وجھە ٹم 
یحفظہ عن الانطفاء بالریاح العاصفة فالخالیة نحفظ الصور المحسوسة عن الأنطفاء بالنسیان ۔ 
کما یظھر فی ہیان التعئیل الاتيی وإليە آشار عنا بقولە لإضاء تھا بالإەراکات الکلیة الخ وعا دام في مرتبة 
العقل الھیولائي والعقل بالملکة لا یکون کالمصباح . 


۳۴۷۸ 


ور ۃالتر/ الله ۳۵۱: 


بالتشبیه الذي :بفھم من الکاف ای شبە المفکرة بالشجرۂ لمادیھا إلی لمرَلَكّاْمنوَة غیر ٰ 
". متنامیة کما ن نوع شجرة مبارکة لھا ثمرات حسیة لا نھایة لھا بمعنی لا تقف عند کید ُ 
قولە: (والزیتونة المشمر؟ کیم ایب ہر کا ا يةاولا: 
غربیة لتجردھا عن اللواحق الجسمیة) والزیتونة عطف علی شجرة أي شب القوٰۃ ة الفکریڈ' 
بالزیتونة خاصة بعد تشبھھا بالشجرۃ ة المبارکة عذا مقتضی کلامە ولا یخفی ما فیه إذ الزيتونة 
کما عرفت بدل منھا لتجردھا أي القوة المفکرۃ ة عن اللواحق والعوارض کما أن الزیتونة: 
امتجردة عن العوارضض المانعة ميّ الجووٰة ومن کمال اللضج ومن کوتھا محرقة وباقیة تا ٰ 
قوله: (أو لوقوعھا'' بین الصور والمعاني) بین الصور المشابھة بالشرق في الظھور'۔ 
ٰ والمعاني التي هني'' المشا, ھت بالخرب۔ -- " 
قوله : (متصرفة قي القبیلئینِ متقعة من الجائیین) آي الصور والمعائي بالْركی بدا 
والتحلیل وقد مر أُن الْفَوۃة المفکرۃة تؤلف المعقولات وھذا یفید أنھا ریو کت 
والمحسوسات وفي شرح المواقف والقوۃ المتخیلة وعي القوة التي تتصرف في الضور 
امضووتات رامعاے الجزئیة المنتزعة مٹھا وتصرفھا فیھا بالترکیب تارۃ وہألتفضیل آخری: 
ٹم قال وعذہ القوۃ رووور وہر سو رو مہ اپ پوو لے چاے ا 
سمیت مفکرۃ ة انتھی فعلم منە أَنْ المفکرۃ من حیث إتھا مفکرة لا تقع بین الصورٴ والمغانی 
بل شانھا تألیف المعقولات بعضھا مع بعض کما صرح بە فیما سیق إلا ان یقال امتبرھا ,متا 
کونھا متخیلة وھناك کونھا مفکرۃ لکن تسامح ۂ في التعبیر وعبر بالقوۃ .یت عن القوۃ: 
المتخیلة لاتحادھما ذاتاً فلا تعفإ۳9. _ .3" 
قُوله: (والقوۃ القدسیة کالزیت فإنھا لصفاٹھا وشدۃ ذکاٹھا تکاد تضیء کین 
غیر تفکر ولا تعلیم) تضيء والمناسب للمشبہ به یکاد یضيء لکن الأمر ھنا ما ذکرہ الذ٘ض ۰ ْ 
فالجامع بینھما لا یکون متحدا'' ففي ہذا الوجہ الکلام محمول علی التشبیہ فيی'المفرذات . ۱ 
وإطلاق التعٹیل علی مثٹل ھذہ غیر عتعارف وإن صح استعماله فیھا بطریق التشبيه المفرؤق : 
وھو أن تأخذ أشیاء فرادی فتشبھھا بأمٹالھا کما عرفت مفصلاً وھذا البحث قد سبق مفضلاً 
فی سورۃ البقرة فی قوله تعالیٰ:: لاو کصیب من السماء٭ [البقرة: ۹ الایڈ حیٹ قال . 
پ سرر سس دب بجر جو لیے 


١ٰ‏ نشار لی ا مملی کونھا لا شرقیة ولا غریة4 کونھا متوسفة بین شرقیة وغریة فلا وُہ لما لہ ذ 
أبو حیان کما مر بیانە. ۔ ٰ ٰ٘ 
8 آيی المعاني کالغرب فی الخفاء. 
() إشارۃ [لی أن فیه نوع تعقید وضعفِ. 0 " 
() إل آن یقال ان قول من غیر تفکر ولا تعلیم یفید ما افادہ کلمة یکاد فحینز ھی سا 

سی وان کان بقوۃ قدسوة نکائدي یکاد زیتھا بضيہ ارشج من ما وني بعض الخ کا یقبی۔ 
٠‏ 0+ ء۶ : 


اش 


سورۃ النو ر/ الأیة : ٥‏ 

قولہ: (او ثمثیل للقوة الحقلیة في مراتبھا بذلك فإنھا في ہدء آأمرهاخالیة عن العلوم 
مستعدة لقبولھا) ئي مراتبھا''' أي مراتب القوۃ العقلیة وھی أرہم العقل الھٹولانی وھو 
الاستعداد المحض لاإدراك المعقولات أشار إلیھا بقوله فإنھا فی بدء آمرھا الخ کما للطفال 
فان لھم فی هذہ الحالة الطفولیة وابتداء الخلقة استعداداً محضاً لیس معه إدراك'” وَليْكي 
ھذا الاستعداد حاصلاً لسائر الحیوانات ۔ 

قوله: (کالمشکاة) أي شبە القوۃ العقلیة في بدہ أمرھا بالمشکاة فکما أن المشکاۃ 
خالیة عن الضیاء الحسی لکتھا قابلة لە'"'' کذلك العقل الھیولانی خالیة عن الإدراك . 

قوله : (ثم تنتقش تح بالعلوم الضروریة بتوسط إحساس الجزثیات) أْي المرتبة الثائیة لھا 


قوله: أو تمثیل للقوۃ العقلیة في مراتبھا بذلك أي أو تمٹیل للقوۃ العقلیة في مراتبھا 
الأربع التي عي مرتبة العقل الھیولائي ومرتبة العقل بالملکة ومرتبة العقل المسفاد ومرتبة 
العقل بالفعل بذلك أي بتلك الخمسة المذکورۃ فی الایة من المشکاۃ والزجاج والمصباح 
والشجرۃة والزیت والابلغ ھنا أیضاً أن یکون التشبیه من باب التشییه التمثیلي فیحمل علی تشبیه 
المرکب من الأمور بالمرکب مثله ولّذا اختار لفظ التمثیل ھنا ٘یضاً واشار رحمه اللہ أیضاً اِلی 
وجه التشبيه فی التشبیھات الواقعة فی ھذہ المراتب وتقریرہ أن القوة العاقلة غٰي بد آأمرھا 
خالیة عن العلوم کلھا لکن قابلة لھا فھي في ھذہ المرتبة یسمی عقلاً عیولانیاً وبھذا الاعتبار 
تشبه بالمشکاۃ التي لا نور لھا فی حد ذاتھا ثم إذا حصلت الضروربات عندعا وتمکنت من 
تحصیل النظریات فلھا في ذلك الٹمکن ثلاثة درجات الدرجة الأولی أن یکبر ذلك الٹمکن 
بفکر واجتھاد والدرجة الثانیة أن یکون پیحدس وھي بحسب الدرجة الأولی پشبه بالز جاجة 
ربہحسب الدرجة الٹائیة یشبه بالزیت ویسمی فی ھاتین الدرجتین عقلاً بالملکة والدرجة الٹالة 
أن یکون ذلك التمکن بالقوۃ القدسیة فھی بحسب الدرجة تشيه بالتي یکاد زیتھا یضيء ولو لم 
تمسسے نار ولهھا فی مذہ اثدرجة حالثتعان الحالة الاولی ٹمکٹھا من استحضار العلوم متی شاءت 
وھی تسمی بحسب هذہ الحالة عقلاً مستفاداً ویشبه ہالمصباح والحالة الثانیة ان تکون العلوم 
عندھا حاضرۃ بالفعل بحیث لا تغیب عنھا أصلاً فھی بحسب مذہ الحالة تسمی عقلا بالفعل 
ویشبه بنور علی نور وأما وجھ الشبه في عذہ التشبیھات فظاعر لمن تأمل فإنه في تشبیه القوۃ 
العاقلة بالمشکاة الخلو عن الصور والاستعداد بقبولھا وفی تشبیھھا بالزجاجة التلالؤ وقبول 
النور وفی تشبیھھا بالزیتونة العمل والاجتھاد وفي تشبیھھا بالزیت سرعة قبول النور وفي 
تشبیھھا بالشجرۃ التي یکاد زیتھا یضيء وإن لم تمسسے تار شدۃ الاستعداد بقبول النور بلا 
واسطة وفی تشبیھھا بالمصباح حصول النور عندھا وفي تشبیھھا بٹور علی نور اجتماع القدرۃ 

مم الفعل بناء علی ان القدرۃ علی استحفار العلم متی شاءت هي عین النور فیتکرر النور . 


)١(‏ وھذا تشبیه مفرق لا تمئیلی کما قیل وانما ولی الکاف المشکاة من بین المشيه بھا لأنھا اعتبرت ظرفاً 
للمصباح والز جاجة لعف فحسن إیراد الم بە بأ٘داۃ واحدۂ۔ 

)٢(‏ یرد عليه ظاعراً آن الطفل بدرك أمہ وجوعه ونحوہ فتدبر۔ 

(۳) کون المشکاة قابلة للضیاء القائم بھا منظور فيە فالمشابھة بیٹھا وبین العاقلة خفیة إذ العاقلة مرصرفة 
بالادراك ہذاتھا بعد الخلو عنھا دون المشکاة. 


یےے سے ےہ گت ورة النور/ الایة: 7 


المقل بالملکة وھو العلم باضروریات والملم بھا حادث بعد الفطرۃ فَلشرط حخادث ٰ 
بالضرورۃ دفعاً للترجیح بلا مرجح واختصاصہ ہزمان معین وما هو ذلك الشرط إلا 
الإڑاحساس بالجزثیات وإلی ھذا البیان أشار بقوله بتوسط إحساس الجزئیات والغلوم 
الضروریة الحاصلة للقوۃ العقلیة الضور الکلیة والأحکام' التصدیقیة لا إحساسٰ الجزئیاٹ 
فإنه واسطة في ذلك فإن ہواسطة الإحساس بالجزثیات یحصل التنبه لما بیٹھا من 
المشارکات والمباینات لأن اللفس إذا آحست جزثیات کثیرة وارتسم صورھا فی.آلاتھا 
الجسمانیة ولاحظت نسبة بعضھا إلی: بعض استعدت لن تقیض علیھا من المبدأ صور'کلیة 
وأحکام تصدیقیة فیما بیٹھا فهھذہ علوم ضروریة کذا في شرح المواقف لکن لا بد مِنْ قید 
وھو الاطلاع'' علی:العلۂ مثلاً کل.ثٹلج بارد وکل نار حارةۃ مستقاد من إ[حساس جزثیات 
الٹلج والنار مع الوقوف علی العلة فحینثلِ تعد النفس لن تفیض لقبول الحکم الكلي من من 
الفیاض وقس عليه کل سل ٴحلو وکل خل مر إلی غیر ذلك مُما لا یکاد أن یتنام ولا 
یرید بھا العلم بجمیع الضروؤریاٹ لان سیت شوہ تو روہ سرت 
راید ار کی فلز دا مدان 0 ٴ 
قوله: : (یحیث تتمکن من تحصیل النظریات فتصیر کالزجاجة مٹاالٹۃ نی نفسها قابلة ْ 
للأنوار) إشارۃ إلی المرتیة الٹالئ للعاقلۂ وھي العقل بالفعل وھو ملکة استنباط٭'ٗ النظریات 
من الضروریات ولذا قال تتمکن من تحصیل النظریات أي من الضروریاٹ متیئٰ شام _ 
استحضر الضروریات ولاحظھا واستنٹج مٹھا النظریات فتصیر کالزجاجة قابلة للانوار اي 
لاإدراکات النظریات التي کالأنوار أو المعنی فتصیر أي القوۃ العقلیة بعد إدزاکھا الغلوم 
الضروریة بحیثت نتمکن من تحصیل النظریات کال زجاجة ہو ہف ون ۳٢‏ 
ہالضروریات فابلة للأنوار لاإدراکات النظریات العی ھی کالآنوار . ۱ 
قولە: ہوم العمکن إن کان بشکر واجتھاذ فکالشجرۃة الزیئونة) إِن کان الخ اد 
مسامحة إذ المراد أن نذ تحصیل النظریات بسبب التمکن الحاصل من علم الضروریات إ إت کان ۰ 
بفکر الخ إذ قد عرفت أن التمیکن حاصل بسبب العلم بالضروریات فلا جرم ان المراد ما 
ڈکرناہ والمعنی إن کان تحصیل النظریات بفکر واجتھاد فکالشجرۃ الزیتونة أي القوة العقلیة 
في ہذہ المرتبة کالشجر”” الزیتونة وھذہ المرتبة لأوساط لٹا ۰ کک 


)١(‏ فاندنع الاضطراب بأن المدرك کے سم نت ہااکلی لآئہ ک ۰ج بعضض, 
جات ملق لعضی الڈی آفرك بادسی وج الاندتع آلہ نم الہ الوقوف علی المة فلا جرم آن ا 
لم یدرک من الجزثیات مثل ما ادرك منھا فیصح الحکم الكلي ۔ ۱ 
۷د کال ماف فراس تا ھی اس فا مل کک تی سرد اہ لے 
یستحضرها عتی شاہ بلا رویة فعلی ھذا قوله بحیث یتمکن الخ لا یکون إشارۃ إلی العقل بالفعل بل یکون: 
تفصیلاً للتمکن الحاصل. من العلم بالضروریات کما اشرتا إليہ فی خل قولہ فکالتي یکاد زیتھا بقولنا الا 
... . أن یقال إن الٹمکن المنقسم إلی الد الأقسام الخ ۷ 
)(۳) ۹۵۶۷ھ ۶ لڑیتونة التي بکاد زیٹھا فکوٹھا مشبھا بھا تارة للقوة الحقلیة فی عذہٰ 


ہورڈالتور/الایڈ: ۴۰ ہےہمہ.لر. ہہ اوہہ ۳۸۹ 

قوله: (وإن کان ہبالحدس فکالزیت) ہالحداس ای بسرعة الانتقال می المہادي إئی 
المطالب فکالزیت وعھذہ المرئبة لا علی الناس من غیر الأنبیاء والأولیاء فٹلژق التحصیل 
بالنظر إلی الشجرۃ الزیتونة لان الإیقاد منھا بحتاج إلی کسب وطول عملٗ‌وشبه 
الٹتحصیل بالحدس بالزیت في السرعة فکما أن إیقاد الزیت بمس النار سریعاً كلكِ 
التحصیل بالحدس یکون ا سریغا الو کان بالحرکۂ والانتقال من المبادي إلی 
المطالب لكنە لیس ہٹدریچ . ۱ 

فوله: (وإن کان بقوۃ قدسیة فکالذي''' یکاہ زیٹھا یضيء لأنھا تکاد تعلم ولو لم 
یتصل ہملك الوحی والإلھام) نکالذي یکاد زیتھا الخ . أي فکالشجرۃ المبارکكة ٭لا شرقية 
ولا غربیة4 لأنھا تکاد تعلم ولو لم تتصل وفیه نوع خدشة لان التحصیل بالقوۃ القدسیة 
یقتضی حصول العلم بالفعل قوله ٹم إذا حصلت لھا العلوم الخ یقتضي عدم حصوله وإن 
حمل الکلام علی ظاھرہ وقیل المراد تقسیم التمکن یرد عليه ما مر من آنه یحصل بالعلم 
بالضروریات إلا أن یقال إِن التمکن المنقسم إلی ھذہ الأقسام حاصل بذلك العلم الضروري 
وبعد حصولە بتنوع بالأنواع المذکورۃ بالأمور المذکورۃ ولا یخفی ضعفه وبالجملۂ لا یخلو 
هذا المحل عن دغدغة وخدشة قیل وتحقیفقه کما فی المحاکمات''' أن مناك استعداداً 
محضاً واستعداد اکتساب واستعداد استحضار وحصول ولا شك أن اسنعداد الاکتساب 
بحسب الاستعداد المحضی واستعداد الاستحضار بحسب استعداد الاکتساب فتکون الز جاجة 
وعي عبارۃ عن العقل بالملکة إنما ي في المشکاة وھي العقل الھیولانيی والمصباح وھو 
العقل بالفعل في الزجاجة التي هي العقل بالملکة لأنه إنما پحصل باعتبار هو حصول العقل 
ولا والعقل بالملکة إنما یخرج بالقوۃ إلی الفعل بالفکر والحدس والشجرۃ الزیتونة إشارۃ 
إلی الحدس ویکاد زیتھا یضیء إشارۃ إلی القدسیة فإن قلت ھذا لا ینطبق علی النظم لنہ 
وصف الشجرۃ بتلك الصفات وھذہ أمور متبایئة لا یجوز رصف اأحدھما بالآخر قلت 
الشجرۃ الزیتونة شيء واحد فإذا ترقت فی أطوارھا حصل لھا زیٹ وإذا ترقی وصفاأً کاد 
یضيء وکذا الاکتساب بفوۃ نفسیة هي فکرہ فإذا ترقت کانت حدساً ٹم قوۃ قدسیة فھي وإن 
کانت معتباینة ترجع إلٰی شيیء واحد کالشجرۃ. 

قوله: (الذي مثله النار من حیث إن العقول تشتعل عتھا) الذي الخ صفة لھما علی 
سبیل البدل أو لکونھما فی حکم شیء واحد أو صفة الإلھام واکتفی بە عن صفة الوحي 


المرتبة بلا اعتبار الصفة المذکورۃ وآخری مشبھا بھا لھا في مرتبة آخری مع اعتبار کون زیتھا یضيء مما 
لا یناسب جزالة النظم الکریم إذ المذکور فیه الشجرۃ الواحدۃ الموصوفة لا الشجرٹین حتی تجعل مشبھا 
بھا مرتین لأمرین فلا جرم أن هذا الاحتمال واء جداً وعن ھذا اخرہ ولعلہ اسقطہ رأسأ لآأن فيه تمحلا 
آخر غیر ما ذکر کما یظھر من تقریرنا. 

)١(‏ وئی بعض النسخ فکالٹي وھو الظاہر۔ 

(۲) ولا إشارۃ فی ھذا التحقیق إلی العقل المستفاد لأنہ فی صدد بیان الاستعداد وفي بیانه نوع قصور تأمل . 


ا 6سد چھ سوا سہورۃ 1او الایة: ۳۰ 


ےو سواہ یس ہر او مرا ام 
لکان أشمل قوله مثله أي نظیر الٹار أي النار الخالص عن الدخان وھی النور”؟قولہ من 
ْ حیث إِن العقول تشتعل عنھا آيٰ ن مثل النار تضمیر عتھا راجع إلی الثار تقدیز الا 
وقیل هو لمرجع ضمیر مثله فلوٴذکرہ کان أظھر . ْ قل: 
قولە: موا سیا فایں رر سملمتر با 2" 
کالمصباح) وھذہ المرتبة الرابعة من المراتب الأرہع للقوۃ العاقلة وعي العقل المٰبتفاد وھذہ. 
المرتبة ھی الکمال من ھذہ المراتبِ وباقيی المراتب وسائل إلی ذلك الکمال وَككڈلك : _ 
المصباح هو المقصود والبواقيٰ وسائل إلی حصول افساع سوا مر ریت یا کرتھ 
وبعضھا قریب کل ذلك مکشوف مما سلف فلیتامل. چ٭ج 
قوله: (فإذا استحضرھا' کان را علی نور) بات امتحضزما بعد ھا کان ك٠‏ . 
الاستحضار نوراً زائداً علی نور اوھو: حصول العلم أولاً: کے کے 
قولہ: (أی لھذا النور اكاقب) وھو الھدی الذي دل عليه الآیات البینات قولہ ہڈا ۱ 
اتور [فغازوآن رد سیل اتور علی فی ٰ ْ 
۱ قوله: ذفان الأسباب دون مشیتۂ لافیة) دون مشیئتہ أي عند مشینتہ لاغیة من الو 
أي مضمحلة . ٰ 


() فإت المراد بالنور مو والنار كذلك غیر أن ضرا مکدر مغمور بالدخان 0ء 9و . 
۱ ما یصحبه من فرط الحرارۃ والاحراق فإذا صارت م'هذبة مصفاۃ زیوجت ۱ے 
سورة البقرۃ فی تفسیر قوله ثعالیٴ فوإذائلنا للملاٹکة اسجدوا لاآدم4 الایة_ ۱ 7۲ 

(۲) ھذا توضیح قوله تعالی: (نور علیٰ نو رہ4 خارج عن الأشیاء لیے المذکورۃ في الاَیة وعي المشکاة ٰ ۱ 
٠‏ والزجاجة والمصباح والشجرة والزیت ولذا قال البعض ولھا نور علی نورٴوھو العقل الضہتفاد وقذْٴمثل . ۱ 

نورہ تعالی بالعقل المستفاد ط وھو کمال اللفس الإنسانیة في القوۃ النظریة تحقیقاً لاستلزام معرفة النفس . ۱ 


معرفئه انتھئ,ولا یخفی أُن هذا لا یلائم کلام المص حیث قال آو تمثیل للقوۃ العقلیة في مراتبھا بذلك . ۱ 
أي ہالمذکور في الاَیة الکریمة وهٰي الأشیاء الخمسة کما عرفته قوله: ٭ونور علی ٹور ۔خازج.عن الخمسة , ۱ 


المذکورة فالھیولاني شبه بالمشکاة والعقل بالملکة ثبه بالزجاجة والعقل بالفمل وھو ملکة الاستتباط کما۔ 
اختارہ صاحب المواقف بالشجرۃ الزیتونة وہالزیت وبالتي یکاد زیتھا کما فصله المص والعقل المستفاد : 
بالمعنی المشھور وھو أن یصیر النظري مشاھداً للقوۃ العاقلة شبه بالمصباح قول“ فإذا استحضزھا کإِن نوراً. 
علی نور ذکر ھٹا تتمیماً للبحث لا علی کون من المشبه بھا لما عرفت من أن المشبه بە الأشیاء الخمسة . 
وعو خارج عنہ ألا یری أن ھذا۔لم بذکر في سائر التمثیلات ولم یجُعل مشبھاً به فیھا وکذاالم یجعل ھنا: 
مشبھاً به فمن جعلہ من فقد ذھل عیٰ کلام المص وتقریراً التمثیلات نعم للعقل بالفعل والْمقل العنتفادٴ 
تفسیر آخر غیر ما ذکر ھنا وتقریر التمثیل یکون غیر ما ذکر ھنا لکن ما ذکرنا من تقریر التمئیل والتشبیه . 
هو الموافق لکلام المص قتدبر واللہ الموفیق ط ودکر ٹی شرح اعوالت تل رات 2 ذکرہ ائقیل ھٹا : 
امن تفسیر العقل المستفاہ لا یوافی شیا مُٹھما. ۱ 2001-27 
زس سں جس ہہ دیو 


سور النور/ الایڈق: ۹ سس  _‏ ہہ ہہہس_۔س۔سسس سس لا كصسصسم م. ‏ ۳۸۳ 

قولہ: (إذ بھا تمامھا) إذ بھا أي بالمشیة تمام الأسباب . 

قولە: (إدناء للمعقول من المحسوس توضیحا وہبیانا) إدناء أی تقریباً ل'لآن المٹل 
یریك المتخیل محققاً والمعقول محسوسا۔ 

قوله: (معقولاً کان أو محسوسآً ظاھراً کان أو خفیاً) معقولاً کان الخ فیدخل فَِْه 
المعدوم قوله ظامراً الخ تعمیم للمحسوس وھذا التحمیم بالنسہة إلینا۔ 

قولە: (وفیه وعد ووعید لمن تدبرھا ولمن لم یکٹرٹ بھا) من الاکتراثٹ وھو الاعتبار 
قوله لمن تدبر الخ نشر مرتب أشار به إلی أُن المراد بھذہ الجملة الوعد والوعید إما مجازاً 
مرسلاً أو ہطریق الإنشاء إذ لا فائدة فی الخبر ولا لازمہ فھذہ الجملة تذییلیة مقررۃ لما نبلھا 
قیل والل بکل شيء علیم فیبین کل شيء ہما حقه أن یبین بە فتکون الجملة ترغیباً للعمل 
ہما بینە ولك ان تقول والل ہبکل شيء علیم فیضرب الآمثال لعلمه بأنه أوقع في القلب 
وأقمم للخصم الالد فالارتباط ہما قیله حینئذِ یکون أتم 

قولھ تعالی : فی پوپ ان ال آن ترقع ویژحک ر ذہا اسمم سخ لم فہا بالضشدو فال9صال ڑا 

قوله: (متعلق بما قبله) سواء کان تعلقاً معنوباً کما فی الوجه الأول أو تعلقاً لفظیاً 
کما فی الثاني . 


قولہ: (أي کمشکاة فِي بعض بیوت) فیکون صفة کمشکاۃ وقدر البعض لقیام الدلیل 
علی أن مشکاۃ واحدۃ لا یکون إلا في بعحض بیوت وفي الکشاف وھي المساجد کأنه قیل 
مثل نورہ کما تری قیي المسجد نور المشکاة الٹتی صفتھا کیت وکیت ومذا یژؤید کوت 
المشکاة الکوۃ الغیر النافذة فی جدار الہیت وعا عو فی جدار البیت یکون فی البیت لکنه 
مجاز وأما إذا کان المراد الأئہوبة فی وسط القندیل فکونہ فی بیرت یحتاج إلی التمحل . 


لاغیة ی4 [الخاشیة: ]۱١‏ ویجوز ان یراد بھا اسم الفاعل والمعنی ذات لغو والمصدر ابلغ أي ادخل 
فی المبالعة قوله ادناء للمعقول من المحسوس هو مفعول لە لیضرب افعال من الدنو بمعنی القرب 
۴ ویشضشر ب اللہ الأمٹال للناس تقریباً للأمر المعقول من المحسوس وتصویراً له بصورۂ المحسوس 
توضیحاً لە وبیانا. 

فوله: وفیه وعد ووعید لمن تدبرھا ولمن لم یکٹرث بھا أي وفی قوله سبحانہ وتعالی : فلواللہ 
بکل شیء علیم4 [النور: ۰۵] وعد بالثواب لمن تدہر عذہ الأمثٹال ونظر فيه بنظر العہرة والاستصار 
ووعید بالعذاب لمن سمعھا ولم ییال بھا یقال کرثه الغم یکرثه إذا اشتد عليه واکرثہ مثله واکٹرٹ 
مطاوعه ویقال ما اکترث لە أي ما أبالي به قوله أو تمثیلا اصلاۃ المژعنین أو أبدانھم بالمساجد أىي أو 
یکون تمثیلا لصلاة المومنین أو لأبدانھم في المساجد بالمشکاةۃ أو المصباح الکائن في المساجد 
فقوله أو تمثیلا عطف علی قوله تقبیداً والباء في قوله ہالمساجد بمعنی في لا الداخلۃ علی الممٹل به 
قوله وفیھا تکریر أي لفظة فیھا فی یسبح لە فیھا تکریر لقوله في بیوت علی تقدیر تعلقه بیسبح مثل 
في الدار زید جالس فیھا تکرر فیھا للتاکید لأنە بتقدیر فی الدار زید فی الدار, 


۳۸٤ 


۱ سورة النور/ الاب ۰۳٣‏ ۱ 
قولە: (اوترت آی رف رتا لکرن ئرنالرا: ک جت ٰ 
ٹوله سس مسر مم رس تپ مرا اہ ٰ 

یکون لخیر باللام والخاء المعجمة والراء المھملة في نسخة صحیحة أي قیدہ ہما یکھون: ْ 

نعداً للخیر وھو الطاعة والعبادۃ وھذ۔ا المعنی هو المراد بقوله ہما یکون لخیر .فیکوٹ أَشل 

ٴ مناسبة للممثٹل لە وھو الھدایة ونحوها ولعل لهذا قدم ذا الاحتمال وإن آشکل یعضھم بانہ ٰ 

لا ہلیق بشأن التنزیل لتوسط قوله نور علی نور الخ بین أجزاء التمثیل وھو فصل ہین العود: 


٠‏ ولجائہ لکنہ لم یلتفت إليه الم لأنہ من تتمة التمثیل فلا یعد مثله فصلاً ولي بغض التسخ'. 


تحبیراً بالحاء والراء المھملتین والباء ہیی بے ہے پعچت 
الكحسین هو الخیر . ۳ ٰ ُ ۱ 
قوله: (أو مبالغة فیه) ْست- بانواو سو با فی جم 
قولە: (نإن قنادیل لے - اف" وکل ما هو أعظم 2" َو ۲ 
یحصل السائة فی الیل اہ اعیۃ نر لم لہ تل ور السل یہ پا مل 
المبالغة یکون تقییداً ہما یکون لخیر فیجتمع النکتتان . ٰ 
ئوله: ڑا و تمٹیلا'” لصٰلاۃ المؤمنین بالجوامع) وص سا مال 
المؤمنین یعنی شبہ صلاتھم الجٔامعة لأنواع العبادات البدنیة والنفسائیة والقولیة والفعلیة:کما۔ ' 
اأرضحه فی تفسیر قوله تعالی:: لواستعینوا بالصبر والصلاة4 [البقوة: ]٦٤‏ الایة بالجوامع 
وم المادبقوہ فی یوٹ لی انصملا لا اطاعات لکن الساجد طرف لھا والصاتر 
مرکبة مھا والاشتمال یعمھما قذکر اسم المشيه بہ وأرید المشمہ . : 
قولہ: (أو أبدانھم) أي أؤ شبه أبدان المصلین بھا في إحاطة الأنوار فکما کے 
محیطة بأنواع الأنوار من العبادات البدنیة والنفسالیة والقولیة والفعلیة کذلك أبدات المؤٰمنین: 
محیطة بأصناف الأضواء من:المعارف الإلھیة والعلوم بالأحکام الشرعیة وغیرھا من 
المعارف والصناعات الجزئیة واستنباظطھا واستخراج منافع الکائنات من القوۃ إلی الفعل العي _ 
ہش اہ و بن ا بر دع الخیوائات فذکر اسم المشبه 
ہہ وھو و أي الجوامع وآزید ا وھو أبدانھم لکن مع أرواحهم الال رم 0د ما 


ا قوله: فی بیوت متعلق ہما قبلہ ا کمشکا: پڈ یس پ مسبت 


)١(‏ فاإت قنادیل المسجد لخ الموافق لما سیق فإِن مشکاة ة المسجد ایخ لکن الجاجة وھي القنادیلی من 
الرجاجة فی المشکاة اختار ذڈللگ. ۱ 

(۲) فيه رد أبی مسلم في قولە إِن المُقصود من ذکرالمصیاح الم وکون المصہاع في پیوت آِن الله لا زا 
روہ یت و تحت سس وی وت ْ ٴ ٴ 

جو ہر وت ۱ 


سورۃ النور/ الأَية: ٦‏ تے._ ._...۔.۔ . نہ. '۔ رہ 8ڈ وب وہر م. ۳۸۵ 


ذکر من المعارف والعلوم إنما تتاتی بھما وبھذا البیان اتضح حسن التمكيْل لکن مساسه 
بالمحل غیر ظامر وعن مڈا قال البعض إن جعل المراد من الہیورت الصلافقار الاآہدان 
لأحسن''' لە ولذا لم یذکر الزمخشري وغیرہ انتھی ومرادہ ما ذکرنا من أنه لا حسرَلہ ھنا 
۷ نے اھ ماد کسر اھ اکر ھا رساہھ 
تقدیر أن قوله تعالی: فلمٹل نورہ٭ [النور: ]٥٣‏ الایة یکون تمثیلاً نور اللہ تعالی من قلب' 
المژمن کما مر الإشارۃ عن بعض الأفاضل من تشببه قلوب المؤعنین الموضوعة ۂ فی أبدائھم 
ہالمشکاة الکائنة فی المساجد فیکون تشبیه اُہدائھم بتلك العلاقة ھنا بالغرائع نی اللَوَہ 
0" 

قوله: (ولا پتانے ''' جمع البیوت وحدۃ المشکاة إذ المراد بھا ما له هذا الوصف 
فیدر ار رای سر قریم جادای مس رات اس 
یرهمه ذکرہ عقیبه بل ناظر إلی کل من الاحتمالات المذکورۃ والمعنی لا ینافی جمع 
الببہوت وحدة المشکاة سواء تعلق بمشکاة أو بتوقد وسراء کان تمثیلا أو تقییداً 
للممٹل بە إذ المراد بھا أي بالمشکاة فالضمیر في بھا راجع إلی المشکاة بقرینۂ قولە 
ما لە هذا الوصف أي الوصف بأن فیھا مصباح والمصباح في زجاجة وھذا الوصف 
لیس للبیوت بل للمشکاۃ إلا أن یقال إن للہیوت صفة أیضا وھی ما فیھم من قوله: 
فاذن الل ان ترفع* [النور : ]٣٣‏ الاأیة فضمیر بھا راجع إلی البیوت والمشکاة قوله 
ہلا اعتبار وحدۃ الخ یرد عليه أن التاء فی المشکاة للوحدۃ والوحدۃة مدلول علیھا 
فکیف لا پعتبر وکذا البیوٹ تدل علی الکثرۃ بل علی کثرۃ فیما فوق العشرۃ لکونھا 
جمع کثرۃ ولو قیل إن المراد لا یلتفت ولا یعتبر وإن فھم من اللفظ قلنا ما وجە 
اختیار ما یدل علی الوحدۃ في المشکاة وما پدل علی الکٹرۃ في البیوت وإن لم 

یلتفت ولم یلاحظ فالوجه ان یقال إن الوحدة جنسیة عنا لا شخصیة کما صرح به 
سے ة في لفظ الکلمة وکما قالوا فی الجنة ولك أُن تقول النکرۃ الموصوفة من ألفاظ 
العموم عند الاکٹر فلا وحدۃ فی المشکاة . 


قوله: (أو ہما بعدہ وھو یسبح وفیھا تکریر مؤکد) أو بما بعدہ عطف علی ما قبله أي 
متعلق ہما بعدہ فیکون ظرفاً لغواً والتقدیم للاھتمام أو للحصر إن آرید التسبیح الکامل 
المضاعف آجرہ فإن للمکان والزمان مدخلا فی تضاعف ثواب الطاعات قوله وفیھا أي 
لفظة فیھا في قوله تعالی: ل٭ویذکر فیھا اسمه٭ [النور : ]۴٣‏ تکریر مؤکد کقوله تعالی: 
لاننی رحمة الله ھم فیھا خالدون* [آل عمران: ۲۶۷] وکقولك زید فی الدار جالس فیھا 
والتکریر ثلتاکید من شعب البلاغة . 


(٠)‏ لا حسن لە وأیضاً ظرفیة البیوت ہمعنی الصلاة أو آبدان المصلین للمشکاۃ غیر صحیح وحمل لفظة نی 
علی معنی اللام خلاف الظاعر وأیضاً لا یلائم هذا لما بعدہ من قولہ ٭أذن اللہ أن ترفع“ الاآیة. 
() ولا ینافی جمع البیوت الخ هذا الاعتذار بعد تقیید البیوت بالبعض لیس می موقعہ. 


۱ ۱ سورۃ النور/ الایة ٣‏ 
قوله: (لا ہیذکر لأئہ مٰن صلة أن فلا یعمل فیما قیله) لا بیذکر أَيکالا ٰتغلق نیذکر 
وإِن کان قریباً لأنه من صلة أُنْ بمعوتة العطف علی مدخولھا فلا یعمل فیما قَیَله لکن جوڑ 
بعضہم ذلك في الظرف للتومٰع فیە قیل عذا الاحتمال أولی مما قبله والجملة مَستأَنقَق یعتي 
ابتدائیة مسوقة لہیان التسبیح في المساجد إثر التمثیل المذکور وجه المناسبة ان الغرضْنمِن 
ایل اارفیپ فا یں ہد شسشبی دس دع تہ ای ا 
جرم أن تقدیمه أھم. ۱ ۱ 

قوله: ۔(او بمحذوف مُٹل سبحوا في ہیوت) ا قعنت إِنْ کر سی 
للوجوب إِن أرید الصلاة أو للمشترك ہین الوجوب والندب إذ التسبیح مرة في العمر قرضن 
عین وإنما أخرہ لان الحذف: خلاف لاصل وآیضاً قولہ سسیح حین بحتاج إلی النمجل في 
الجملة ولم یقدر نحو یسبح الاحتیاجه إلی التکلف . ‪ 
ثولہ: (والمراد بالبیوٹٗ المساجد لأ الصفة تلالمھا) المساجد لا البیوت کٹھا کہا 
آروی عن عکرمة لأن الصفۂ وھو الذکر والتسبیح والصلاۃ یلائم المساجد لان ٦‏ لذلك 
وإنما قال یلائم المساجد لن البیوت الأخر لا ینافي الذکر والتسبیح والصلاۃ أیضا''“. 
ےت قولەه: (وقیل المساجد اا٥ئة)‏ رھي الحرمان والبیت'المقدس لأن المطلق بنصرف ال 
الکمال مرضه لآأن الصفۂ المذکورة غیر مختصة بالثلائة ج ٹر ین سوب ہی 
لکن لا یقعضي ذلك التخصیصٰ بل لا بقتضي التخصیص بالمساجد کما عرفت ۔ ٰ 
قولہ: (والتٹکیر للتعظیٔم) أي وتنکیر بیوت للتعظیم أي علی الاحتمال الأآخیر :لتعیھا 
والظاھر تعریفھا وأما علی إلأول للتبعیض والتقلیل کما آشار إليە الشیخان بقولھعما أي 
کمشکا: في بعض بیوت وبعض بیوت في نف کٹیر جداً وإن کاٹ بعضاً من مطلق الیٰوت: 

قوله: (بالبتاء) فحینثذٍ الرفع حسي قدمہ لأنه حقیقي . ۱ ٦‏ 

قولە: (او النعظیم)'' فالرفع معنوی وکلمة أو لمنع الخلو وھذا بقامرہ بممتع کون 


۸۲٦ 


ا قولە: لا پیذکر لأنہ من ضلة أن فلا یعمل قیما قبله عطف علی بمشکاة ۲ :+0 
قوله فی ببوت متعلق بمشکاة ة أو بیوقد و بیسبح لا بیذکر لأن یذکر معطوف علی ما وقع في صلة 
دس تہ با مت سو مس و ب١‏ سو و 
المعطوف روأیضاً فیما قبل أن المصدریة . 

فوله: والمراد بھا المساجد لان الصفة تلائمھا اي المراد بالبیوت المساجد فأأن صیفتھا ایی 
می إِذن اللہ آن ترفع ویذکر فیھا اسم ملائمه للمساجد فإن المأذون في الرفع والتعظیم ذکر اسم 
اللہ فيه یَناسب المساجد فیکون قرینة لأن یراد بھا المساجد قوله وقیل المساجد الثلاثة أي وقیل: 
المراد ہالہیوٹ الہہ۔اجد الثلانہ: رس بناھا 0 می نجعلاھا تبلة 


)١(‏ وإن لم یکن بناؤھا لذلك بل إملسکنی. 
۱ و والواضصح ان یقال بالبٹاء 82 بالواو . 


سورۃالنور/الّیق: ٦٢‏ ہ_+ہ--ےے۔.ہسے ہر م... . لے . . ۳۸۹ 
المراد البیوت کلھا عبیتة أو مساجد إذ أُذن الرقع في المساجد دون المبیتة لکن المص لم 
یلتفت إليه لان بعض البیوت أذن أن ترفع بالبناء إذ اکر ساکنوہ أو صاحب شناى حسبما 
اقتضاہ الرفع وساعدہ الشرع*'. 

قوله: (عام فیما بتعضمن ذکرہ حتی المذاکرة فی افعاله والمباحثة فی أحکامه) عام 
فیما پتضمن وعمومه في ذکرہ الصریح أظھر وعدم جواز ما فیه قبح وما لا خیر منفھم من 
الرفع فإن معناہ التعظیم قوله حتی المذاکرۃ أي المذاکرۃ العلمیة في المساجد وفيه إشارۃ 
إلی جواز التدریس فیھا لکن لا مطلقاً بل مذاکرة العلوم الشرعیة النافعة المتضمنة ذکر الله 
از ٢۶‏ فلا یجوز مذاکرۃ العلوم الفلسفیة المخالفة للقواعد الشرعیة وإنما الاشتباہ فی 
جواز مذاکرة العربیة کالصرف والنحو ونحوعما لان قوله المذاکرۃ في أفعالہ والمباحئة فی 
اأحکامه یأبی عن جوازھا۔ 

قوله: (یئزھونهہ آو یصلون لە فیھا) یتڑھونه هو معنی حقیقي لە ولٰذا قدمه قوله آو 
یصلون لە فیھا معنی مجازي لە لاشتمال الصلاة عليه فذکر الجزہ وأرید الکل . 

قولە: (بالغدوات والعشیات والغد مصدر أطلق للوقت ولذلك حسن اقترانه بالاصال 
وھو جمع أصیل) بالغدوات والعشیات نبە أولا علی أن المراد بالغدو الأوقات وإفرادہ فی 


وہبیت المقدس ہناہ داود وسلیمان عليیھما السلام ومسجد المدینة بناہ رسول اللہ پل ذفعلی ھذا یکون 

قوله: عام فیما یتضمن ذکرہ حتی المذاکرۃ في أفعاله والمباحثة في أحکامه بعنی لیس المراد 
بقوله ویذکر فیھا اسمه مجرد ذکر اسم الله فقط بل یدخل قيه المذاکرۃ في أفعاله والمباحثة في 
اأحکامه لاشتمالھا علی ذکر اسمه تعالی . 


قوله: ینزھونە أو یصلون فیھا إشارۂ إلی أن المراد بقوله سبحانه یسبح إما حقیقة التسبیح التي 
هي التنزیه و معناہ المجازي الذي عو الصلاۃ من ہاب ذکر الجزء وإرادة الکل . 

فوله: والغدو مصدر اطلق للوقت ولذلك حسن اقترانه بالأصال یعني أن الغدو مصدر 
غدا زید أَي دخل فی وقت الخدوۃ فھو بحسب معناہ المصدری لا یناسب أن یعطف عليه عا ھو 
موضوع للوقت الذي هو الاصال فإنه جمع أصیل وعو ما بین العصر والمغرب لکن حسن 
سرو حر المراد ہبہ أوقات الغدوۃة العی ھی ما بین صلاة الخداةۃ وطلوع الشْمس 
فالغدو نقیض الرواح یقال غدابغد غدواأوغدوۃ وغدوۃ قالمراد بالخدو فی قوله سبحانه: 
٭بالخغدو والآصال4 [النور: ]۳٦٣‏ الغدوات فعہر بالفعل عن الوقت کما یقال اتیتك طلوع 
الشمس ١اَث‏ طلوع الشمس . 


)١(‏ وأیضاً ان أن ترفع بالتعظیم اللائق به کترک فعل المحرمات فیھا ونحوھا, 
(٢(‏ فِن وو 5ھ "مم" مر ہت و یفتخرون بتدریس مزخرفات 


سورة الٹور/ الایڈ: جح 


سر سے مھ سسہ اہ ےس ْ 
عرفیة لکن ھذا یخالف ما قاله في سورۃ الرعد الغدو جمع غداة کقئی وقناۃ وقیل مصدر 
ویؤیدہ أنه قریء والإیصال أي الدخول في الأصیل والأصیل ما ہین المغرب والعضٰ:ولم 
ینعرض ھنا کونە جمعاً مع أُن اقترانہ بالاّصال یؤید کونه جمعاً ولذا رجح في سررۃ الرغذ 
جمعیتہ والمراد بھما الدوام إ رید التنزیہ ذسباز چاو وی الصلاة فالمراد مدلولھما إِْ 
قیل”'' المراد الصلاۃ فی الفجزاً وصلاة العصر وإن أرید الصلوات المفروضة کلھا فالتي تؤدیٰ 
بالغداۃ صلاة الفجر والتي تودیٰ بالاصال صلاۃ الظھر والعصر والعشاءان کذا في اللباب _: 
قوله: (وقریء والإیصال وھو الدخول في الأضیل) نام غلی أن ممزۃ الأنعال 
سو جس کی بحد اس دای سو یں تی نید : 
جمع اصیل یؤید کون جمعا'''. ۱ ہت 
ہے قولہ: (وقرآً ابن عامر وعاصم بروایة أبي بکر یسبح اشنم مان نات إلی اأحد 
النظروف الئلاثة) وعاصم بروایة 72 بکر کذا في بعض النسخ یسب بالفتح أي ہفتخ الباء 
علی البناء للمفعول بناء علی إسنادہ |لی حد الظروف اثلاثة وھي لہ بالغدو والاٴصالِ 
فحینئذٍِ کون المسبند إليه مجموع الجار والمجرور مجازاً ولو قیل علی زیادة الخروفٔ 
الجارۃ کما اختارہ البعض فالإسناد في الأاول حقیقي وفي الآخیرین مجازی فا إلی المکكان. 
)2 قوله فیھا أو إلی الزمان وھو الغدو والأصال والاول مو الظاهر لآن کون سی االجاز ٣‏ 
ایی عجتا إليه مجازاً مما صرح یه أئمة العرییة وارباب البلاة . ۱ 
قوله: (ورفع رجال بما یدل عليه) جواب سؤال مندر أي رجائر تی وت تعالی: ۱ 
ا لرجال لا تلھیھم4 [النور: ۷ فاعل لفعل محذوف دل:عليه یسٰبح بصیغة المجھول علی 
قرأءة یسبح علی البناء للمعلوٴم فرجال فاعله قیل ویجوز کونە خبر مبتدأ أي 'المسیح؛رجال 
کش کی فرد دورد کم گی ساب سوب ایایود او وط توب ید 


۸۰۸ 


قولەه: ٦ھ‏ ي6 --- 9[ في الأضیل فعلی ھذا پکن الغدو بہ 9ھ 
'وھو الدخول فی وقت الخدوة لأّ یراد بہ نفس الوقٹ قوله علی إسنادہ لی أحد الظروف انثادثة أی 
یکون القائم مقام الفاعل في قراءة فتح الباء علی البناء للءفعول أحد الظروف الئثلائثۃ التيی عي لە 
وفیمها وبالفدو فح یکون رفع جال بفعل مضمر یدل عليه یسبح المذکور تقدیرہ یسبحه رجال _ 
ومفتوحاً علی إسنادہ إلی أوقاتٰ الغدو أي وقریء بالتاء مفترح العین علی البناء للمفعول والتأئیٹ ‏ 
لإسنادہ إلی الجمع الذي عو أؤقات الغدو فإن المراد بالندو علی ما ذکر أوقات الفدو لا المصبر 
ویجوز ان یکون تانیلہ باعتبار إِسْنادہ إلی فیھا لتائیث المجرور بفي وھو الضمیر العائا ای ' ا ُ 


() فقال ذلك القائل کانتا واجبتین قي ہد اُلحال ٹم ید فیھسا کنا قالہ الإمام ویردہ حدبیٹ المعراغج حیتٍ 
ِ بدل علی أن الصلوات الخمسیٰ فرضت جمیعاً. 0۲× 
۱ ہو و سر لت ۱ 


سورۂ النو ر/ الآیڈ : ۷ ار 


فلا یقال ضرب أخوك رجل فإنه نقض للغرض الذي حذف لأجله قال وأماقراءة من قرأ 
یسیح بفتح الباء فالذي سوغ فيه ذکر الفاعل بعد ما حذف آنه فی جملة اخرقاواعترض 
عليه بأن فیه نقض الغرض أیضاً وکونە فی جملة أخری لا یفید قیل ولا وجہ لہ لان الظؤوض 
ثمة في محلەه وأصاب محزہ والجملة الثانیة جواب سؤال مقدر فحسن فیھا ذکرہ لأن مخلٌ 
التفسیر والبیان بعد الإبھام ولیس ھذا موجوداً فیما منعه فتأمل وقول الشاعر: 
لبیلكیزیدضارع لخصومۃة ممختبطمماتطیح الطوائح 

عما یرد إشکال المغعلي بل لا یبعد أن یقال إن هذہ القراءة مما یزیفہ قال المص فی 
آوائل سورۃ عود فالا یوم یأتیھم لیس مصروفاً عنھم4 [هود: ۸] یوم منصوب بخبر لیس 
مقدم عليه وھو دلیل علی جواز تقدیم خبرھا علیھا انتھی فاللائق أن یقال ھنا وھذا دلیل 
علی جواز أُن بیتنی الفعل للمفعول ثم یؤتی بالفاعل تمییز''. 

قولە: (وقریء بالتاء مکسوراً لتأئیث الجمع) وقریء أي فی الشواذ مکسوراً أی 
مکسور الباء علی البناء للفاعل وفي کلام المص نوع تعقید إذ ظاھرہ مکسور التاء علی لغة 
تعلم بکسر التاء. 

قوله: (ومفتوحاً علی إسنادہ إلی أوقات الغدو) ومفتوحاً أي مفتوح الباء علی البناء 
للمفعول قارثه أبو جعفر علی إسنادہ إلی أوقات الغدو علی أن الباء زائدۃ کما أشار إلیە 
بقوله آوقات الغدو بدون الباء والإسناد مجازي کصام الٹھار ویجوز أن یکون الآسناد إلٰی 
ضمیر المصدر المؤنٹ أعلي ٹسبیحة وھو مجاز أیضاً لم بتعرض لە لأنە تکلف وآما علی 
قراءة کسر الباء فالإسناد إلی أحد الظروف الثلائة آبضاً أشار إليه بقوله لتانیٹ الجمم . 


فولہ تمالی : بال لا لکھین فن لا یرمس وقر ا لے کر رڈ اڑگزڑ 2 
کل نر اثیٹ رالأنکز (ے 


قوله: (لا تشغلھم معاملة رابحة مبالغة بالتعمیم بعد التخصیص إن آأرید بە مطلق 


قوله: لا تشغلھم بفتح الناء والغین من شغل لا بہضم التاء وکسر الغین من اشغل یقال شغلت 
فلاناً وأنا شاغل ولا یقال اشغلته لأنه لغة ردیة کذا في الصحاح فسر التجارةۃ ہالمعاملة الرابحة بناء 
علی غالب استعمالھا یقال ناقة تاجرۃ للنافقة وأخری کاسدۂ. 

قولهہ: سالعة بالتعمیم بعد التخصیص یعنی إن آرید بالتجارۃ المعاملة الرابحة لا مطلق الٹجارۃ 


)١(‏ فظھر ضعف من منع ذلك فلا ینبغی توھین ھذہ القراءة بھذا القول الضعیف. 
قوله تعالی : فرجال لا تلھهیھم*4 الاّیة خص الرجال إذ النساء لسن من أعل الجماعات کنا قاله الإمام 
والعجائز من أھل الجماعات والحکم للنوع وأیضاً عدم الالھاء غیر مقید بکوته في المساجد وإن کان 
التسبیح مقیداً بھا فالتغلیِ قي رجال یری حسناً ولو سلم فالنساء یعلم حکمھا بدلالة الاص . 


۱ مورڈالتور/ الایڈ ۳۷۷۰ 
المعاوشة) معاملة رابحة أيٴمعاملة ذات ربج قذم هذا علی ما سیاتي لی للفرغن من 
التجارۃ إذ التجارۃ طلب الربح: بالبیع والشری فیعم البیع فذکرہ بعدھا للمبالغة')پالتجمیم 
لکن لا علی ما ذکرناء من عوم''' التجارۃ إليه بل علی آن البع عام إن آرید بد تالق 
المعاوضۃ''' أی رابحة وغیر رزابحة فیکون المراہ بالتجارۃ المعامله الرابحة وھو البیع اي 
إذ البیع في اصطلاح الفقھاء م مبادلة مال بمال بطریق الاکتساب لکنھا مقیدة الر الیخة ۰ 
عام لھا وغیر الرابحة . ۱ ۰ 
قولہ: (آر بإفراد ما مو امم من قسمي التجارۃ فإن بیویشسحستی وتوقع 
بالشراء) بإفرادِ ما ہو أي قوله ولا ہے“ تخصیص بعد تعمیم للنکتة المشھورۃ وھي ,کون ٰ 
الخاص مشتملاً علٰی خصوصیة بھا کأئه فرد مغایر للعام نحسن العطف:عليه وھنا 
الخصوصیة ما نبه عليه بقول فإن الربح الخ فیکون المراد بالتجازۃ المعنی!العام للببع 
والشراء وھو طلب الربح بالبیم والشری کما ذکرناہ وهر الٰذي اختارہ المصی في سور 
البشرۃ ومشھور عندھم فلو قدم ھدا الاحتمال لکان أوفق للاستعمال لکكنه زوح اللہ روحه ْ 
اختار ما فیه مٔالقة بالتعمیم قوله فان الریح پتحقق الخ ہذہ اللکتة متحققة فی الصورتین آئ. 
سواء کان تعمیماً بعد تخصیصٰ آو العکں!'“. ٰ ۔ 
قولە: (وقیل المرادبالِجار الشری فإنه الھا ومہدڑھا) فحینٰ ھما متقابلان فا 


۳‌۰ 


تخصیص لان فطلق السعاوة عام والعنی الشامل بحسب السقھوم للعمادلةاراحة وغرا وج 
المبالغة أن العام لکثرته في إفرادہ اشغل للمرء سر در سب سر تجھ 
االذکر أہلغ من شغل الخاضص '_ 7۲ 

قوله: اب سام گترسے حکُھاس وممتےء ارہ لام 
مبالغة بافراد الأھم من قسمي التجارةۃ وھما البیع والشراء بالذکر قوله فان الربح بتحقق بالبیع إلى 
مر ضر ےے ‏ و جرب ی 1 
شغل المظنون أولی. 

قوله: یل اما باتجارةالشری فسیٹل پکوٹ لف ولا ہج عليہ عللف آحذ رئي الشیہ 
علی الآخر:_ ۱ ٰ 


ےید لج پر وس 
)٢(‏ فإنه هو المراد من الوجہ الٹانیٰ, _ َ1 
)٣(‏ والمتبادر من التعبیر پالمعاوضة آن المراد بالبیع التجارۃ الشامل* لطلب الریخ بالبیع ۰ اء لکن المراد 
بالنجارة معاملة رابحة وبالبیع, العجارة المطلقة سواء کانت بالربح أو لا وبھذا 02 کان البیع ام ون 
کان المراد البیع بمعنی مبادلة ألمال بالمال اق الاقصساب أي التجارة نسخہ. 
)٤(‏ فحینئلِ یکون فولە ولا بیع من :باب الترقي وعلی الأول من .باب اللتمیم. ٰ ٰ ۱ 
(ہ) 1+12٦‏ سر بس 
یسیو مو ا ری و پوت تو وھ لہ 
وت سب 


سور النور/ الأیڈ: ۳۷ ۳۹۷۱ 


تخصیص بعد التعمیم وبالعکس مرضہه لأنه ینتفي النکتة المذکورۃ في عطفءٗالخاص علی 
العام علی تقدیر وبالعکس علی تقدیر آخر وما ذکرہ من أن الشری أصل اللغارۃ لأنه 
مبدڑھا لا یقاوم النکتة المذکورة علی أن کونه مہدأھا لیس بمسلم کلاً لأن البیع قد کون 
مبدآھا بکون الإیجاب صدر من البائع مع أن الشری مشکوك فیه الربح . 

قوله: (وئیل الجلب لأنه الغالبِ فبھا ومنە یقال تجر فی کا إذا جلیەہ) لأئه أي 
الجلب''٭ الغالب في التجارۃ فھو لازم لھا عرفاً فیحمل التجارۃ عليه مرضه لأن التخصیص 
خلاف الأصل والإبقاء علی العموم اولی علی أن کون لفظ التجارة غالباً فی معنی الجلب 
ممنوع قوله ومنە یقال تجر الخ یفید إطلاق التجارۃ عليه لا التخصیص . 

توله: (وفيه إیماء إلی أنھم تجار) إذ الغالب توجه النفي إلی القید فیفید أن الإلھاء 
منتف مع وجود التجارۃ وأما انتفاؤھما معاً فاحتمال بعید ولڈا قال وفيه إیماء لاحتمال أن 
یکون المعنی لا یشغلھم تجارۃ لانتفاٹھا لکن لا یتناول لتاجر لا یشغله التجارۃ عن ذکر اللہ 
تعالی مع أنە ألیق بالمدح کما ان الاحتمال الأول لا یتناول الغیر التاجر إلا أن یقال إنه لما 
کانت التجارۃ مظنة الإلھاء خص النفي بھا فلا مفھوم أو أن یقال إن المعنی لا یشغلھم شيء 
من الاشیاء علی طریق الکنایة وهذا عو الأولی*؟'. 

قول: ڑعوض فبه الاضافة من التاء المعوضة عن العین الساقطة بالإعلال) في شرح 
الکشاف عن الزجاج أصلہ أقوام فقلبت الواو ألفاً ئم حذفت لاجتماع الألفین وأدخلت التاء 
عوضاً عن المحذوف ثم عوض عھھا الإاضافة وإنما کان کذلك لآن التاء عوض عن العین 
الساقط بالإعلال في الاعتبار لکونه کذلك في صورۃ غیر الإاضافة کأنه عوض عن المحذوف 
التاء ولا ئم حذفت التاء وعوض عنھا الإضافة ولم یجعل الإاضافة عوضاً عن المحذوف 
ابتداءاً لما ذکرنا لکن لو قیل کذلك لم یبعد لآنه لیس باولی من عکسە والتعویض شرط 
الحذف عند الفراء وعند سیبویه لیس بشرط بل جائز وکلام المص یحتمل المذھبین . 


قوله: وقیل الجلب أي وفیل المراد بالتجارۃ الجلب أي جلب الأمتعة من بلد إلی بلد وبہ 
یحصل الاکتفاء عن ذکر الشری لنه إنما یجلب للبیع لا للشراء. 
قول: وفیه إیماء بأنھم تجار أي وفي وصف رجال بلا تلھیھم تجارۃ إشارۃ إلی أن مڑلاء 
الرجال أھل تجارۃ ویجوز أن یراد لا یتجرون فلا تلھیھم التجارۃ فیکون من قبیل : 
ولاتریالضخببهھاپسد جعر 
أي لا تجارۃ لھم ولا إلھاء. 


)١(‏ والجلب ما یکون بالمسافرۃ والمراد بالتجارۃ ما لا یکون بسفر أو الأعم۔ 
)٢(‏ لائە ٹي الاحتمالین المذکورین یخص بأحدھما أي تاجراً أو غیر تاجر یحتسب الظاعر والعموم ألیق بمقام 
اا لسر 
ِ 


۹۲ 


ور ڈالنور/ لای: ۳۷۰ 
قوله: (کتوله: راعلفولد عد الأمر الذی وعدوا) عد الأمر ان عاة والْمَاء فیە عوض: ا 
عن فاء الکلمۂ وھذا أیضاً في الاعتبار ولیس المراد أئه فی حال الاضافة جيی+ بالعاء ج۱ 
حذف التاء وعوض عٹھا الإضافة والکلام فيه مثل ما مر آنفاً وکون التاء عوضإً دو یرہ 
لان التاء کثیراً ما تقلب عن الوإو مٹل التکلان أوله: َ2 ٰ 
ان الخلیظ اجدوا الہین وانئججردوا ۔ ُ 
والقول بات سو و ا نا ھىر ات اھر ونواحب دی ٍ 
قوله 0 پ۷ "م'" کر م0 1+ ْ 
القرآن .المال المؤدی بقرینة إیقاع الإیتاء علیھا ما فی عرف الفتھاء ء فھی عبارة عن الْفعل 
ولٰذا عرفوھا بتمليك جزہ من مال معین شرعاً من فقیر مسلم وسرہ أنھم یبحٹون عن أخوال: 
افعال المکلفین والمص احترز عنه بھڈا البیان فعلم منە ان المراد بالمال العال المعین 
والمستحقین الفقراء والمساکین وغیرھم من المصارف یعني أن 6اصا یکون ۱ 
الإخراج ملمستحقین وأن یدفع | إلی من ظنہ مصرفاً وا لم یصب قإنہ ہجزیة' 7مان ٣‏ 
الدقع بتحر وإلاً فلا ۱ ۱ 
٣‏ قوله: (یخافون یوما ء مع ما هم عليه من الذکر والطاعة) یخافون -۰٦٢١ ٦‏ 
المفعول أي یَقعلو ما یفعلو حال کونھم خائفین عن یوم الجزاء والحساب ولا یغترونٍ 
بعبادتھم بدون رجاء وخوفِ العقاب ہل یکونون ذا خوف ورجاء الثواب کما هو شان ‏ 
الأحرار من أولي الألباب وأخیاناً ذکر أحدھما لکن المراد ہین الخوف والرجاء وقیل أي _ 
الحامل لھم علی إقامة ھذہ الأشیاء خوف یوم القیامة سور الكَملة ول ا 
مع ما ھم عليه الخ |شارةۃ إلی, ما ڈکرناہ. ٰ 
قوله: (تضطرب وتتغیر من اٹھول) تضطرب ناظر إلی القلوب حر ناظر 7 : 
قوله: فطرب وتعغیر یعلی ان المراد بتقلب القلوب والانصار إماتقلبھما فی تھسا رغر آت 
تضطرب من الھول'والفزع ونتّشخص کقولہ: ٭وإذ زاغت الأبصار وبلغت القلوب الجناجر 4 
[الأحزاب: ]٠١‏ وإما تقلب احوالھما ور تغیرعما وانقلاب الحال إما بانقلاب حال الجھالة إلىٰ حال 
. التفقه فی القلوب وانقلاب حال التعامی إلی حال الابصار في الابصار فتفقہ القلرب بعد أن کانت 
مطبوعاً علیھا لا تفقه وتبصر الأبضار بعذ أن کانت عمیاً لا تبصر وإما بانقلاب حال توقع التجارۃ وھلاك 
المال إلی حال آخری حاصلة من دله وولە لما عرض ئلقلوب من الندھش والتوله وانقلاب نظر الابصار 
وانصرافہ لھولہ من جالب إلی آخر لیتحسس ویتعرف من أي ناحیة یژخذ بھم آم من ذات الیمینْ أم من 
پر ہے یت 2 و 


سے ےر سوہ 


۰۳ 


سورة النور/ الأیة: ۳۸ 
الابصار”' أي تشخص فلا تقر في أماکٹھا من عول ما تری والمراد باضظراب القلوب 
خلوھا عن الفھم لٹرط الحیرة وکمال الدھشة واللام فی الموضعین للعھذناي قلوب 
المجرمین وإبصار الغافلین لأن أولیاء الله ولا خوف علیھم ولا ھم بحزنون* [یونس ئ٦1]‏ 
ولئن سلم عموم الأشخاص لا یسلم عموعم الأوقات . 

قولە: (أو تتقلب أحوالھا فتفقه القلوبِ ما لم تکن تفقه) أي التقلب لیس لنفس 
القلوب والأبصار ہل التقلب لأحوالھا |ما بتقدیر مضاف أو مجاز مرسل ذکرت القلوب 
وأریدت أحوالھا اخرہ لأن الأول حقیقي صحیح الارادة کقوله تعائی : ٭إذا زاغت الأبصار 
وبلخت القلوب الحناج رہ [الأحزاب: ]٣١‏ ولا یصار إلی المجاز إلا بقرینة وهھي ھنا 
ضعیفة لا یلتفت إلیھا فیختار الحقیقة أو یلتفت إليە فیختار المجاز لان قوله تعالی: طلقد 
کنت في غفلة من ہذا فکشفنا عنك غطاءك فبصرك الیوم حدیدہ*4 [ق: ٦٢‏ قرینة علی ذلك 
المعنی الثانی والمعنی فتفقه القلوب وتعلم لازالة الخطاء ما لم تکن تفقه لکونھا مطبوعة 
مختومة فانقلبوا من الإنکار إلی الإقرار ومن الشك إلی الیقین . 

قوله: (وتبصر الأبصار ما لم تکن تبصر) مالم تکن أي من أحوال الات ئ۷ 
لکشف الغطاء . 

قوله : (أو تتقلب القلوب من توقع النجاة وخوف الھلاك والابصار من أي ناحیة یؤخذ 
بھم ویؤتی کتابھم) أو تتقلب القلوب أي نفسھا من توقع النجاۃ الخ أي من بین توقع النجاۃ 
رخوف الھهلاك وھذا الانقلاب إما بوصول النجاةۃ کما للأخیار أو لتیقن الھلاك کما في 
الأشرار والتقلب ھنا من ہین الخوف والرجاء إلی أحدھما بخصوصہ وفی الاول الاضطراب 
والتغیر اخرہ لأنه لا یلائم تقلب الأبصار وما ذکا ون سا ثقلت الابضاز بَعةولدا 
سکت علە أکثر المفسرین علی أن قوله من أي ناحیة تؤخذ إنما یتم لو لم یکن حاله معلومة 
والظاهر أن حال الأشرار تصیر معلومة فلا وجه لما قاله من أي ناحیة الخ ۔ 


7 حسم وو کو کچھ سس سر رھ حرعہ یں کہ اسیو سر ے ہر سے ٰ 
قولے تعالی: لیحزیہم الد سن ما عیلواً وبریدھم من فصضلیہ واله برق من َشاء یع 


جتاب ڑا 
ساب 
کونھا للغرض لما مر من أنھم لا یغترون بعبادتھم بل ھم بین الخوف والرجاء وکوت الجزاء 
المذکور غرضاً لھم لا یلائمه. 

قولە: (أو بیخافون) کون ذلك الخوف مفضیاً إلی الجزاء المذکور غیر ظاھر إلا 


. آر کلاھما اظر إلیھما علی أن قوله تتغیر تفسیر لۃضطرب‎ )١( 
. والمراد بالأبصار الڑدراك المشابه للحس وإلا فأحوال القیامة لکونھا غائیة عنا عدم إبصارھا في الدنیا لا یلام‎ )٢( 

عليه والمعنی تبصر أي یعلم آمور المعاد بسبہب رؤیتھا ما لم یکن تبصر ما لم ئکن تعلم بسبب العقلة. 
(۳) إلا أن یقال إن عذا فی ابتداء آمر البعث ولو في زمن قلیل. 


پفوبںۃں و وسووو ےی کور را لا: 


تد رگا ا 


قول: صن زا ما مایا موم مس جن نیت اہم و 


ٹوله کے دہ ا سے ہو سی تی ۹3 
الحستی٭4 [یونس : ٦‏ والمعنی ٛیسبحون ویخافون لیجزیھم ثوابھم مضاعفاً ویزیدھم لی الثواب: ْ 
تفضلاً وعطاء الله عز وجل [ما تفضل وإما ٹواب وإما عوض فالتفضل هو إیصال عنفعة خالصة إلی: 
الغیر من غیر اسنتحقاق والثواب هو الجزاء علی أعمال الخیر والعوض هو البدل من الفائت' 
کالسلامة بدل الائم والنعم بدل:الیلایا والمحن والتفضیل یکون بغبر حساب وأما الٹواب فله: 
حساب لکكونه علی حسب الاستحقاق قوله تقریر للزیادۂ وتثبیه علی کمال القدرة ونعٰاد المشیغة , 
وع ة الإحسان آني قوله عز من قائل : عراللہ یرزق من یشاء بغیر حساب*4 [النور: ۸ تقربر لما: 
دل عليه قوله: ڈلویزیدھم من فضلهہ [النور: ۸] من معنی الزیادة وتنبيه علی کمال قدرۃ اللہ: 
ونفاذ مشیعتهہ وسعة إحسانہ لان الترزیق لمن یشاء بغیر حساب أثر من آثار عذہ الأمور الثلاثة فإن: 
فاقدھا لیس من شأنه ذلك قولە: کوالذین کفروا4 [النور: ۴۹] حالھم علی ضد ذلك أي ,علی' 
ضد حال المؤمنین فإِنھم یجازون علی أعمالھم الجزاء الأحسن ویجدون' عند الل ثمْرة أَعمٔالھم: 
الصالحة والکفرة یجدون ما حسپوہ من الأعمال صالحاً ونافعاً لھم لغواً مخیباً في الطاقبة شیه ما: 
یعمله الکفرۃ من الأعمال التي سہرتھا اعثالا ال نافعة لھم عند الله منجیة من عذابه ئم یژؤول: 
عاقبتھا إلیٰ الخیبة ویجدون الأمر علی عکس ما قدروہ آت برا الکافر بقیعة وقد :غلبه عطش : 
یوم القیامة فبحسبه ماء فآثہ پشرب منه ویتشفی من عطثہ ذلك فإذا زبائبة العذاب عننل ببطوہ 
ویقیدونه فیسوقوته إلی جھنم ویسقونه الحمیم والغساق وھم الذین قال اللہ فیھم رْيحسبوك أتھم: ۔ 
بحسنون صنعاً وقدمنا |لی ما عملوا من :عمل فجعلناہ ھباء منثوراًً4 [الفرفان: ]۲٢‏ قوله کذیمات: _ 
فيی دیمة أي في جمع دیمة وھي المطر الذي لیس فیه رعد.ولا برق وأقله ما یمطر : ثلث الٹھار آو' 
ٹلٹ اللیل واکٹرہ ہما بلغ من العدة وإلجمع دیم:ودیمات قوله وتخصیصہ لتشبیہ الکافر ہہ فی شدۂ: 
الخیبة عند مسیں الحاجة أي تخصیص الظمات إذ قد یظنه غیْر الظمانِ ماء لتشبيه الِکافر بە آأئی . 
بذلك الظمآن في شدة الخیبة عندٴالاحتیاج إما لخیبة فلعدم وجود ما یحسبه وإما شدتھا فلمصبادفة: 
العذاب بدل ما یتوقعون منە الثوٰاب أغلظ وآشد وبدا لھم من ال مااٴلم یکونوا یحٹسہون فسر 
صاحب الکشافٰ الظمآن ہائکابٔر الظمآن وقیدہ به لأن قوله تعالی: فلووجد اللہ حندہ فوفاہ: 
حسابہ4 [النور: ۲۹] من تتمة حوال المشبه بە والاولی ان یکون ھذا العشبيه من التشبینات : 
الْمركیة وھذا الاسلوب أبلغ لأن جُیة الکافر ادخل وحصولہ علی خلاف ما یأمله اعرق ونحوہ في: 
التشبيه قوله تعالی : ٭مثل ما بنفمؤن في اہذہ الحیاۃ الدنیا کمٹل ریح فیھا صر اصابت حرث ,قوم: 
ظلموا 1آل عمران: ۱۱۷] فإن الظالمین من الکافرین ھم الذین یذھب حرٹھم بالکلیة بخلاف ' 
مطلق الحرث والایة من القواطع الدآلة علی بطلان مذھب الفلاسفة ومن بحذو حذوعم ممن ایریدہ: ٴ 
۱ الہدایة من غیر متابعة نبي فإنه یتؤھم نہ ما هو عليه من متابعة مُجرد الوم هو الحق البحث فإذا: 
تہین لە فی الخائمة بطلانه ووجد :اللہ عندہ یعرف حینثلِ افرس عندہ أم حمار قوله عقايه آو زبائیتہ: 
مذا علی حذف المضاف وقولہ أوز وجدہ محاسیأًیاہ علیٰ ظاعرہ بلا تقدیر مضاف . ےج 


شس 


سورۃ الو ر/ الأ'یة : ۳۹ 
بالٹراب مضاعفاً وھذا معنی کون الجزاء آحسن ما عملوا قوله الموعود لهنمَن الجنة ومن 
قال أحسن ما عملوا وأدناہ المندوب واحنز بالأأاحسن عن الحسن وہو المباح ٭ث ا لا جزاء 
لە'' احتاج إلی زیادۃ التمحل في قوله تعالی: ٭ویزیدھم من فضلهہ (النور: ۳۸]. 

توله: (أشیاء لم یعدھم علی أعمالھم ولم بخطر بیالھم) منھا اللقاء''' أر مغفرۃ مَنّ 
الله ورضوان أکبر والزیادة عشرۃة آمثال ما عملوا إلی سبعمائة ضعف وأاکثر لان أصل معنی 
الجزاء المقابلة والمکافأة علی ما یحمد فلا جرم أن الجزاء بعشرة الامثال زبادۃ علی ما 
وعدہ الله تعالی قیل الجزاء یتعدی إلی الشخص المجزي بعن قال تعالی : لا تجزي نفس 
عن نفس٭ [البقرۃ: ۸]] الاآیة وإلی ما فعله ابتداء بعلی تقول جزیته علی فعله ویتعدی إليه 
بالہاء وإلی ما وقع في مقاہلته ہنفسە وبالباء تال 20 بقال جزیته کذا وبکذا هذا ما حققه 
أمل اللغة فلذا قدر المص مضافاً لیکون من جنس الجزاء فیتعدی إليه بنفسە لانە لو لم 
یقدرہ وافعل بعض ما أضیف إليه سواء کانت موصولة آو مصدریة یکون الأحسن عملا 
فیتعدی إليه بعلی أو الباء وحذف الجار غیر مقیس انتھی وھذا أمر لفظی والأمر فيه سھل 
وما ذکرناہ أولاً اظر إلی المعنی فلا رہب أنە الأولی . 

قوله: (تقری بر للزیادۃ وتنبيه علی کمال القدرة ونفاذ المشیثة وسعة الإحسان) فتکون 
ھذہ الجملة تذیبلیة والتنبیه علی کمال القدرة منفھم من تنفیذ المشیئة إذ المشیئة بناء علی 
القدرۃ الکاملة قوله وسعة الڑحسان إشارة إلی أُن غیر حساب کثایة عن سعة الاإحسان 
والمراد أنه لا یدخل تحت حساب الخلق إذ المراد ہالحساب التقدیر وقد یراد بغیر حساب 
بغیر تعقب والغیر فی مثله بمعنی النفي ۔ 

قوله تعالی : وَأَلانَ کفروا وا الع کل شيعَة سيا ظممان مان حی إذا جا ار 


کے سے سس خیر ری نے 


یجدہ شیا ووجد الله ند فولهة دنہ حسامڈ واقد سربیع َریۂ الاب 

قوله: (والڈین کفروا حالھم علی ضد ذلك) فيه إشارة إلی ارتباطه بما قبله وعطف 
ہس ہس مم ویسو و مود باحسن الجزاء 
لاعتبار أعمالھم لتحقق الشرط الذي هو الإیمان ولما لم یتحقق ذلك الشرط نا یکون 
أعمالھم محبطة لا یعبأ بھا قیل والمراد أنھا لا تخلصه من خلود العذاب إن قلنا إِنه یجازی 
علی عمل لا بشترط فیه الڑیمان'' أو المراد الأعمال المشروطة بہ کما سیأتي. 


قتوله: (فإان أعمالھم التی یحسہوٹھا صالحة نافعة عند اللہ یبحدوٹھا لاغیة مخیبة ي 


الت ضیح 
)٢(‏ وردہ اب الفاضل العدي بأنه یلزم حذف الجار وھو غیر مقیس بخلاف حذف المضاف فإله کثیر. 
(۳) أي رؤیة اللہ تعالی فی دار الیقاء. 
)٤(‏ کالبر والصدقة وفیه تأمل . 


ْ ہے نے .ہے ..  ..._.‏ ھا زا 
و کسراب وھو ما یٔری فيٰ الفلاۃ من لمعان الشمس علیھا وقت الظھیرة) فان اععالھم 
جا باللأحمال الطاعات نپحسب الظاھر إذ لا کلام فی أعمالھم الخبیعة وب او القرینة 
یخص أعمالھم بالحسنة لو کانت مقرونة بالإیمان قوله یجدونھا لاغیة معلی کسر انتا فان 
ھذا لازم معنیٰ ما ذکر في النظم الکریم ِإن الإخبار بأن أعمالھم کسراب: ایشتلزم أنھم 
پجدوتھا کذلك رھو وبتی پسری اور غرم ود ا ون 
شناعة مآلھم حیث یلقون الشقاء المؤبد مع أنھم یظنون أنھم یلاقون السعادۃ ال ود تک 
بس رج لت آي فی الغالب۔ . ُ 
قوله: (فیشن آن ماء یسرب آيٰ بجري والقیمة بممی القاع وھو الأرضن الصكوةا 
یسرب أي بجري إشارة إلي وہ تسمیته بسراب والباء في بقیعة بمعنی في والقیعة بیعتنی _ 
القاع فالسراب بمعلی الجاري ٴفي الأصل ٹ ٹم شاع في المذکور لیظن أنە جار . ث- 
قوله: (وقیل جمعه کجار وجیرة وقریء بقیعات کدیمات فی دیمة) .ھ2 ث:قیعة ۲ 
جمع القاع کجیرۃ جمع جار قوله وقریء بقیعات وھذا یؤید کون قیعة جمع قاع بنوع ما 
وعلی قراءة الجتن یکو من قبیل انقسام الاحاد إلی الاحاد وعلیٰ تقدیر قراءة الافراد یکون' 
المراد قیعة مراداً بھا التعدد ہمٰعرنة والدین کفروا فما الفرا:تین واحد کدیمات في دیمق 
والدیمة مطر دائم بلا برق ورعذ وقد ۔یراد بھا مطلق المطر.. تب 
قولە: اي العطشان) والظمآن مٹل العطشان مبنی ومعنی وتخصیصہ اي تخضٔیص 
الٰعطشان ہالذکر مع آنه پحسبه تیر الظمآن کكذلك لتشبیۂ الکافر بہ أي بالظمآن . ْ 
قوله: (ونتخصیصہ لتشییه الکافر بە في شدة الخییة عند مسبس الحاجة) لعشبیه الکافر 
بە خبر لقوله وتخصیصۂه قیلُوکلامہ یتضمن الإشارۃ إلی أن التمثٹیل تشبيه مفرق انتھی 
والظاھر أله تشبیه تمثیلي ولم برد ان الظمان یراد بە الکافر کما ظن ومنشاہ ان صاحب: 
الکشاف جعله کذلك حیث قال شبە ما یعمل من لا یعثقد الإیمان ولا یۃ یٹبع الحق من 
الأعمال الصالخة التی بی یحسبھا''' نا ثنفعه عند اللہ تعالی رس ملاک پت ئی 
العاقبة أمله مله ویلقی خلاف ما قدر بسراب یراہ الکافر بالساھرة وقد غلبه عطش:یوم القیامة: 
فیحسبه ماء فیأثیه قلا یجد ما رجاہ ویجد زبائیة اللہ عندہ بأخذونه فیععلونہ إلی چھنم 
فیسقونه الحمیم والغساق وفيٴٰ شرحه إنما قیدہ ہہ ولم بطلقه لقرله : لووجد اللہ عند۴ 
[الئور: ٥۹‏ الایة لأنه من تتمة أحوال المشبه بهە وھو اٌباغ لأن خیبة الکائر أدخل واعرق: 
انٹھی , جعل المشبہ بە سراباً والمراد جعل الھیئة المنتزعة من السراب ورؤیة الکافر الشدید 
الطش في المُحشر سراباً یحسبہ ماء شراباً وإتیانه إلیه وعدم وجدان ما بظنه ووجدان زبانیۃ 
اللہ تعالی عندذہ وأخذھم إیاہ بشدة وإلقائھم جھتم وسقیھم الٰحمیم والغساق کما أن المشبة: 
الهیئة المأخوذۃ من الکافر وأغماله التی بظنھا نافعة ومنجئة من العقاب وخیبة آمله فی 


0١)‏ لفصورہ ٹيی الانظار وعتوہ فی الأفکار. 


سور النور/ الآیڈ : ۳۹ ۹۷ء۳ 


العاقیة وثلقی خلاف ما رجاہ وقدرہ فی نفسه وصولءه فینتعظم عطف وجد الله عندہ آأآحسن 
انتظام وظھر من ہذا البیان أنه تشبیە تمثیلي کما ذکرناہ ویحتمل ان یکون تشبیھاِفرقاً قبل 
فلا یلزم من اتحاد بعض المفردات في الطرفین تشبيه الشُيء بنفسه وسرہ آن التشّن نی 
الھیئتین لا في المفرد لکن الأمر في کونە تشبیهاً مفرقاً مشکل ولو قیل إنه تشبیە مقَيْد 
لاندفع الإشکال واعتراض الہعض بأنه إن جعل الظمآن هو الکافر حتی تتطرد الضمائر 
للظمآن یژول لتشہیہ الشٌيء بنفسه کما قیل وشبہ الماء بعد الجھد بالماء بناء علی ان التشبیه 


قولهہ: (حتی إذا جاءء جاء ما توحهمه ماء آو موضعه) حتی إِدا جاءہ حتی اہتدائیة التی 


یقع بعدھا الجمل والجمله إذا وجوابه وھو لم یجدہ شیئا. 

ثولە: (مما ظنه) ہقرینة قوله ووجد اللہ عندہ فھو في وإن کان نکرۃ فی سیاق النفي 
یفید العموم لکن المراد عموم ما ظنهہ قوله شیثاً إما بدل من الضمیر ویجوڑ إبدال الذکرة من 
المعرفة بدون نعت إِذا کان مقیداً نقل عن الرضی وھنا مقید بقوله مما ظنہ بمعونة المقام 
کأنە مذکور فی الکلام وإن أبیت عنه فاجعله حالا منه ھذا إذا کان المعنی إذا جاء ما توهمه 
أنه ماء وأما إذا کان المعنی إذا جاء موضعه بتقدیر المضاف فمعنی لم یجدہ شیثاً لم یجد 
نی ذلك الموضع شیئتاً کان یتراءی لە لأنه لا یری ذلك إذا حضر لکن المص لم یشر إليه 
میلاً إلی رجحان المعنی الأول کما أشار إليه بتقدیمه وتعمیم قوله مما ظنە إلی المعنیین 
بعید ئم قوله جاء ما توھمہ''' لا یلائمه قوله مما ظنه والقول بأنه اشار في الموضعین |إلی 
المعنبین للحسبان ضعیف لأنه مشھور فی معنی الظن وإن فرق الراغب بأن الظن أن یخطر 
النقیضین بہاله ویغلب أحدھما علی الآخر والحسبان أن یحکم بأاحدھما من غیر ان یخطر 
الآخر بباله وھذا الفرق واہ لأن العلماء صرحوا بأن الظن الغالب معتبر في الإیمان إذا لم 
یخطر ہباله النقیضس وکذا ما ذکرہ فی الحسبان ممنوع إذ الحکم بأاحدھما من غیر ان یخطر 
الآخر بہاله شأن الیقین . 

قوله: (عندہ عقابه أو زبائیته) أی عند السراب قدر المضاف وھو العقاب لاستحالة 
ظاھرہ فذلك إما عقاب آو زہائیة قدم الأول لآنه زیادة في التھویل ولآنە متعارف في مثله. 

قولە: (أو وجدہ محاسباً إباہ) وھذا یدل عليه قوله فوفاہ حسابه ومع ذلك اخرہ لن 
توفیة الحساب ذکرت بالفاء الممفید لکوله عقیب ذلك إلا أن یقال المذکور التوفیة فھي بعد 
کونەہ محاسباً وفیہ''' نظر وظاھر کلام المص حیث قال فی تفسیر فإووجد اللہ عندہ4 عقابه 
أو زہانیته دخول ھذا وما بعدہ فی التشبیه نیکون المشبە بە الکافر الظمآن فی القیامة المعاقب 
المحاسب الملاقی بالزبائیة فی موضع بظنە أله موضع الراحة وھذا مسلك الزمخشري کما 


. إذ الٹوھم عدیل الظن فلا یجنمعان‎ )١( 
لآن معنی وجدہ محاسباً إباہ محاسباً إباہ علی توفیته إذ محاسبة اللہ لا یکوت إلا کذلك.‎ )٢( 


9 7 
مہواوا ری سیا و وید ہو سرت جو ہو کس 
التسئیل بتمامہ ضعیف لما عرفت من أن کونہ من تتمة أحوال المشبه بە ہلغ . : ۱ 
۱ کی سے (استعراضا و مز استعراضاً آی عرض کتیة ما قدمہ یفاہ امعغمال ٥‏ 
قوله: ما سای شس ہر ہیں پر 
پغات الخلائق حتی الحیوانات الغیر المکلفة في مقدار حلبة شاةۃ والحاصل أنە کنایة عنْ 
ذلك ولیس المراد بالسرعة ظانمرھا خلاف البطء لن فعله تعالی لا یوصف بھا حُقیقة. ُ 


قوله: (روي أنھا نزلت فی عثبة بن رہیعة بن 70 49 
فلما جاء الڑإسلام کفر) روی أنھا الخ في هذا التعہیر إشارۃ إلی وھن هذہ الروایة الآن:ظافرز 
قوله تعالی: ٭والذین کفرواہ٭ [النور: ۹] یأباء والقول بأنە لا یآباہ لأنہ غیز خاص بسبب 
النزول وإن دخٹل فیە دخولاً آولیاً لا یدنع الاباء ظامراً فان الشائع المتعارفٰ 'کوت الْکلام 
خاصاً بسبب النزول والحکم بماماً وأما کون الکلام عاماً مع کون سبب النزولٴ خاصاً فغیر 
متعارف عد شس دووں حی س تو تی ۱ 


میس می کر : مہ گر شرسم 


قوله: لف علی کسرب) لم بقل علف علی سراب لمکا لف ابکیہ 
مجموع الکاف ومدخولھا معطوفاً علی مجموع کسراب سی سس لم یجَیء أوْ 
ظلمات عطفاً علی سراب للتنبہ علی استقلال کل من التشییھین . ےھ کے 
قوله؛ یو یر رز ا نا خر وا کا ی امل وع انساری داد 
ٹم استعیر' '' للتساوي في غیر الشك ولادٍشارۃ إلی هذا قال آو للتخییر أ ي أنھمما سواء فی 
صحة النشبیہ بھما لوجرد العلاقة بیٹھما في کل منھما کما أشار إلیه بقوله فان عمالھم الخ _ 


قولة: رف یئ اراس ب اسربد متا اتل راو 
بے بی ہب تچ سپ وو ےو رت سد رو رہ 
وإما مجازاتہ علی أعماله . !ُ 
۱ قوله: چرھول یو اس بس لآ 
جرب سو بے بب سی ہر وی 
الکفرة فالتشییه ۔حسن . ٴ 


. المراد بالاستمارۃ الامتعارۃ المصطلخة ویمکن إرادة اللعویة‎ )١( 


سورة النور/ الاَیة : ]٤‏ ۳۰۹ 
قانت مخیر فی الثشبیه بھما أو بأیھما''' ششت ولھذا المقام تفصیل یطلب فيٌغتفسیر قوله 
تعالی: "او کصیب من السماء4 [البقرۃ: ۱۹] الایة, 

قوله: (فإن أعمالھم لکونھا لاغیة لا منفعة لھا کالسراب ولکونھا خالیة عن:نور 
الحق) فإن أعمالھم أي أعمالھم الحسنة لکونھا لاغیة لانتفاء شرط صحتھا لا منفعة لھا بیائ 
للغویتھا کالسراب ولکونھا خالیة الخ فحیلثذِ یکون لفظة أو بمعنی الواو حیث قال ولکونھا 
بالواو ولم بقل أو لکونھا خالیة لکن لا یلائم قوله أو للتخییر لأئھم صرحوا بأن الجمع 
پینھما لا یصح فی التخیبر إلا أن یقال لا یتحقق الجمع في الاعتبار وإن أمکن الجمع . 

قوله: (کالظلمات المٹراکمة من لجج البحر والأمواج والسحاب) ھذا بملاحظة ما 
بعد ۔ 

قوله: (أو للتنویع فإن أعمالھم إن کانت حسنة فکالسراب وإن کانت تبیحة 
فکالظلمات) أو للتنویع عطف علی للتخییر أي کلمة أو للتنویع لا للتخییر فإنه لا خیار ح 
فی التشبیه کما عرفته لکن ھذا خلاف الظاهر فإن الأعمال القبیحة غیر ملثفت إلیھا لظھور 
حالھا ووخامة مأٗلھا فلا جرم أن المراد الأعمال الصالحة''' حیث یظن أنھا افعة فاخبر 
بأانھا لاغیة وأآما القبیحة فلا خطر لبال أحد أتھا منجئة حتی رد ہآنھا مھلکة . 

قولە: (أو للتقسیم باعتبار وقتین فإنھا کالظلمات فی الدنیا والسراب في الآخرة) أو 


قولە : کالظلمات المتراکمة ہیان لجمع الظلمات واللجي العمیق الکثٹیر الماء منسوب پإلی 
اللح وھو معظم ماء البحر . 

قوله: فإن أعمالھم لکونھا لاغیة إلی آخرہ بیان لوجه الشبه في تشبیھھا بکل من السراب 
والنظلمات . 

قولە: أو للتنویع بعلي کلمة أو في نوله سہحانہ لاو کظلمات٭چ [النور: ]٠]٤‏ إما للتخییر أو 
للتنویع فإن کان للتخبیر یکون المشبه أمراً واحداً یشبه تارة بالسراب وتارۃ بالظلمات وإن کان 
للتنویع یکون المشبه أمرین شبه أحدھما بالسراب والآخر بالظلمات فإن عمل الکافر علی نوعین 
حسن مثل العدل والجوہ وغیرعما من محاسن الأعمال الئی عملھا بعضھم وقبیح کأضداد 
المذکورات فشبه عمله الحسن بالسراب الذي یری ظاھراً حسناً لصفوته ولطاقته لکن لا حقیقة ھا 
فی المعنی کما أن حسن عمل الکافر کذلك یری في الظاعر حسناً لکنە لکونە لا آساس لە لغو 
وشبه عمله القبیح بالظلمات التي لا حسن فیھا بوجە کما أن قبیح فعله کذلك . 

قولہ: آو للتقسیم باعتبار وقتین فإن عمل الکافر علی قسمین قسم شبيه بالظلمات وقسم شبیه 
بالسراب لکن عذین القسمین لا یتغایران بالذات بل عما متحدان بالذات متغایران ہالصفۃ والحال 


)١(‏ آي فان مخیر فی التشبیه بأحدھما شثته لأنه مقتضی أو لکنە لم یشر إليه في توضیح المعنی بل اختار 
الأول وعو التشیيه بھما معاً بالاعتبارین ۔ 

)٢(‏ الا پری أن الأعمال السپئة لا یظن أنھا نافعة من المؤمنین فضلا عن الکافرین فلا لطف في تشیھھا 
بالظلماتٹ . 


دک ممشوھوسلستاسشسسشسسسسکیٹھ ری 7 
للتقسیم الخ والکلام فیە مثل الکلام في أو للتنویع وفي لفظة أو نوع لطافۃۂ کاعتبار زقتین' 
والمراد الحسنة الصالحة فإنھا کالظلمات في الدنیا لکونھا محبطة ولبطلان ما تحْیلوٰ وقوات 
ما ملإسلام من الفوائد الدنیویة وھذ معنی حبطت اعمالھع في الدنیا والسراب فی اَلخرۃ. 
لسقوط المثوبة ویمکن العکسن أي فإنھا کالسراب في الدنیا والظلمات''' في الآخرۃ ولعلل 
اختار ما اختارہ لأنھا کونھا کالسّراب في الآخرة أنسب لقوله: ٭ووجد الل عندہ ۴ [النور: ۳۹] 
أي عقابه الخ کما اختارہ وإِنما آخرہ لأن کونھا في الآخرة أبلغ من کوتھا باعتبار وقتین کما ظھر 
في توضیخ الوجۂ الاول وھو الراجح المعول والفرف بین التنویع والتقسیم ان في التنویٔع نظر ْ 
2 الأعمال فنوع نوعین حسنة:وقبیحة مع کونە باعتبار وقتہ واحد وفي التقسیم اعتبر ارقتِ 
فقسم إلی قسمین الدنیا والآخرۃ مع کون الاعمال صالحة فانکشف منہ وجه آخر وھو اعتبار 
نوعین والقسمین مع والاعیر بالتویع في الاول ویغسیم فی الائي لمجرد الغنق وقدم آ٘جوال 
الآخرۃ لانھا أُمُم ولظھور الحْسْران فیھا ولانصالھا بقوله: ٭لیجزیھم اللہ أحسنن ما عملوا4 ْ 
[ائنور: ٣۸۰‏ ٛئم ذکر أحوال الدنیا لبیان أنْ خسرانھم في الدارین لیس مخصوصا بالاآخرۃ., ۱ ۱ 
ا قوله: (ذي لج اي عمیق منسوب إلی اللج وھو معظم الماء) عمیق فیکون ماؤہ کثیر 
ولذا قال منسوب إلی اللج ذکَزٰہ لتمھید بیان معناہ وھو معظم الماء العظم'باعتبار الکم لا . 
باعتبار الػیف والنسبة من قبیلٰ نسبة الجزئي إلی الكلي فیکون المراد بالیحر الماء أوٴ ہسیة 
المحل إلیٰ الخال فیکون المراذ بَالبحر موضع الماء ولا کلام فی إطلاق الیحر یما انم 
الاشتباہ''' في کونە حقیقة آو مُجازاً (یغشی البحر). و 
قوله: وسر ہر یوئے۔ 
۱ درم سے ور ہو سر سوسفا ا ٰ 
زوال و اذ ا تنافیہ. - ۱ ۱ ۱ ۱ 


ال فٹمل فلت ان عم را ہکا سیل ایا اج لغ اص ولس 
. الموج الأعلی. " 
قولە: (غطی النجوم) ار إلی أن المراذ السخائ الخلیظ السود. 


فان لعلمه الواحد ِ0 حال مشابھته بالظلمات وذلك فی الدنی لان لال ۱ 
وعمی فھو أشبه شیء بالظلمات وثانیتھما حال مشابهھته بالسراب وذلك في الآخرۃ اذ لا یری مر 
ست رر سوی تی سس ہت ۱ 


رڑھ ویژید: 7 عليه السلام الظلمات ظلمات یوم القیامة. 


)٢(‏ وفي اللہاب ني تفسیر قوله تعالی: ٭(وإذْ فرقنا ہکم وفیه الخلاف العقدم : فی النہر لو فی کونہ اخ 
فی الماء أو ا ٹيی اأآخدود. ۱ : 
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قوله: (وحجب''' انوارھا) عطف تفسیر لغطی اللجوم . 

قوله: (والجملة صفة آخری للبحر) والجملة أي جملة یغشاہ صفة أخری'للیحر إذ 
الصفة الأولی لجي وإنما جعلت الثانیة جملة دون الأولی لآأن المراد بالٹانیة الاستمرار 
التجددي وأما کونە لجیأً فدائم وأخرت الژثانیة لطول ذیله أو لتوقفھا علی الأولی وإلی ذلك 
أشار أولاً بقوله یغشی البحر فإئه بناء علی کوئە صفة أخری للبحر وأما إذا قدر المضاف في 
توله أآو کظلمات أي أو کذي ظلمات فضمیر یغشاہ راجع إلی المضاف المحذوف . 

قوله: (أي مذہ ظلمات) أيى ھی خیر لمبتدا محذوف فقوله بعضھا فوق بعض 
جملة من مبتدً وخبر صفة ظلمات مرفوع المحل والمراد بالفوقیة لیست حقیقتھا بل 
الترادف والتراکم کما مر في قوله مرج من فوقه موج وقیل ظلمات مبتداً خبرھا بعضھا 
فوق بعض ولم یرض بە المص لان ظلمات نکرۃ محضة والقول ہأنھا موصوقة تقدیراً 
أي ظلمات کثیرة متکاثفة تکلف فإن مثل ھذا لو اعتبر لأمکن في کل نکرة محضۃة فلا 
یفید قولھم إِن اللکرة المحضة لا تقع مہبتدأ ولو قیل مدار صحة الإخبار عن النکرۃ علی 
الفائدۃ کما ذکرہ بعض المحققین ‏ ٹم الکلام ولا ریب فی فائدة الاخبار عن ظلمات*" 
بعضھا فوق بعض . 

قوله: (وقرأ ابن کثیر ظلمات بالجر علی ابدالھا من الأولی وبإضافۃة السحاب 
إلیھا في روایة الیزي وهي اقرب ما یری إليه) علی ]بدالھا من الاولی أي من کظلمات 
المذکورۃ أولا ھذا علی روایة قنبل بٹنوین سحاب وبإضافة السحاب أي وقرأً ابن کثیر 
بالجر بإضافة السحاب إلی الظلمات علی روایة البزي فإنه لا ینون سصحاب والاٴضافة 
لبیان أنه سحاب'"' نقمة لا رحمة وأما کونھا من قبیل لجین الماء فغیر ظاعر وبحتمل 
أن یکون عطف ببان علی قول وأما التاکید فلا یحسن لأنھا لیست عینھا لکونھا موصوفة 
بقوله بعضھا فوق بعض وقیل لا یحسن التاکید للفصل ولا یخفی أن الفصل لیس 


قولە: والجملة صفة آخری للبحر أي وجملة فیغشاہ موج4 صفة آخری لبحر وصفثته الأولی 


توله : بالجر علی (بدالھا من الأولی أی من الظلمات الأاولی . 
قولە: وھي أقرب مایری إليه أي أقرب ما ینظر إليه عو جملة حالیة من مفعول أخرج 


)١(‏ فد پتوعم منە أن المراد الظلمات في اللیل فیکوذ مبالة في بیان ظلمة الأعمال لکن التعمیم إلی اللیل 
والٹھار مقتضی ظاھر الکلام فالمعتی غطی التجوم آر غطی ضوء الشمس قي الجملۃ فاکتغی بالآول أو 
النجوم عام للشمس أیضا. 

. مثل کوکب انقض الساعة دون رجل عالم لعدم الفائدۃ‎ )٢( 

(۳) أي سحاب منشأً العذاب فالإضافة لامیة لکن یلزم منە أن یکون المراد بالظلمات غیر ما ذکر من ظلمة 
البحر وظلمة الموج وظلمة السحاب فحیتلٍ یکوڈ المراد بالظطلمات النقمات ولا ضیر قیە. 


۲ ه٤‏ شورة النوز/ الایا: ظط ۱ 


باجنبی إذا اخرج! ای 7 إٰذ اتحقیق الوقوع والمراد بالید -- ولڈا آفردت:. ُ 
قوله: (لم یقرب ان یراھاٴفضلاً ان یراھا) آشار إلی ان لم یکد پراھا مبالغة فیا یرھا '. 
وفیه إشارۃ إلی أن کاد کغیرھا في النفیٰ والإثبات لا لا ان نفیھا:إلبات وإلہاتھا نفي مطلقااو: . 
فيي بعض الأحوال کما زعمہ بعض النحاة وھذا المقام مفصل في الکافیة: وشروجھا: دلج 
۱ قولە: (کتوله) أی ول ذيٴ الرمة . ٰ 
قوله: ۱ : نے ہر 
(زذا َ غیر الوجر >- ج- رسیس الھوی من حب”مَیٰةیبرح) _ 
استشھاد علیٰ أن کاد رو بھی تو اوالإثبات لانە آراد بالتفيالداخل عجلی , _ 
یکاد اِنتمّاء فرب رسیس الھویٰ عن البراح أي ٍ الزوال فالنفي الداخل علی بکاہ کالنفي: ۱ 
الداخل علی سائر الأفعال وتخٔطكئة ابن شبرمة ذا الرمة بأن کلامه یل علی زوال ریس : 
۱ الھری پناء علیٰ إن کاد إذا دخل علية النفی یکون لااٍلبات مردودة إذ المعنی انتفاء قرب :.. 
رسیس الھوی غن الزوال فالشیٰخان استشھدا بھذا البیت علی آن المعنی هنا لم یقرب أُن اأن: 
یراھا فضلاً عنْ أن یراھا لکن فیه خدشة لأئہ قال الغارف الجامي روي عن عنبسة أُنه:قال: 
فدم ذو الرمة الکوفة واعترض عليه ابن شبرمة فغیرہ ٭ٗ قولہ لم یکد4 إلی قولہ لم اجد قال-- 
عنبسة حدثت أبی بذلك'ٴ فقال أہخطاء ابن شبرمة في إنکارہ عليه واخطاء ذو الرعةحین 'غیرہ, ْ 
وإنما هو کقولۂ تعالی: لم یکذ یراھا* [النور: ۰ وانما هو لم برھا انتھی وإذا ثبت ُ 
لتخیر لا بصح الاستشھا بھڈاابیت بل برھم خلاقہ وھو ان اد إتا دخل غلي: اي 


اي إذا اخرج یدہ والحال اٹھا قرب ما وقعت عليه الرزیة لم یکد براما فکیف من أذ بری ما 
ہو بعید أو اأبعد . ُ 
ات قولە: کر یقرب آن باھا فضاً آن براھا یی لی قرب من الرقة لا ال الرویة َال 
فی الوصف بشدۃ الظلام . ا : 
قوله: إذا غیر الھجر وغي یعض النسخ إذا غیر النأي بسکوت الھمزة سان ال سر 
اعرض وبعد برید ان الفراق والبعل إذا غیر حب المحبین ومحاہ لم یثربِ ثابت الھوی مَن حب میة: 
وھي عشیقته یبرح أي یزول والِٰسیس الشيہ الثابت فرسیس الھوی من باب إضافة: الصفۃ إلی: 
ےسا یور خی اي الثابت فی قلبي بیج ویزل من حبھا عنزازالةھجر 


)١(‏ روقال مولانا آبو الٰلحود ری قرلہ یلہ وجعلھا مرا منہ قریة من عینہ اظر لھا انتھں نشار لی اه 
المراد بالإخراج الرفع إلی موضع قریب من عینہ إذ لا إخراج حقیقة. 

(٢)‏ أي ماضیاً کان ارمھاار بعض ہو أی یکون في الماضیي للاثبات ؤٰيی ال فسائر 
الافعال. : ۱ 

)۳( اسم 1 محبوبة× , 
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یکون للاٍإلبات ولھذا غیرہ إلی قوله لم أجد وأیضاً استدل أبو عنبسة علی أن كوَتالنمي الداخل 
علی کاد کالنفی الداخل علی سائر الأفعال بقوله تعالی : فلم یکد یراھا4 (النور : ]٥٤‏ فکیف 
استشھد الشیخان بالعکس فتأمل والل الموفق فالأولی أن بقال إِن المعنی ھنا علی التفی لا 
یستقیم الإثبات أصلا فعلم منه فساد ما قیل إن کاد إذا دخل علیہ الٹفی یکون للثبات ثی 
الماضي والمستقبل أو فی الماضي للڑإثبات وفي المستقبل کسائر الأقعال وأما قوله تعالی : 
لؤفذبحوما وما کادوا یفعلون* [البقرۃ: ۷۱] فالمعنی أنھم ما قاربوا أن یفعلوا حتی انتھت 
سوالاتھم وانقطعت تعللاتھم ففعلوا کالمضطر الملجاً إلی الفعل'' ومناك تفصیل وتحقیق 
فارجع إلی حاشیتنا والھجر في البیت الترك وروي النأي وھو البعد والرسیس الثابت والمراد 
القدیم العھد وھو من إضافة الصفة إلی الموصوف فمعنی البیت أن الھوی والمحبة لرسوخه في 
القلب لطول زمانه وفوۃ أسہاب الحب والود وتملکە للنفس واستیلائه علیھا لا یتوم البراح أي 
الزوال وآنه لا یقارب من أن یوجد فضلاً عن أن یوجد واعلم أن لم یکد٭ [النور: ]٠٤‏ ني 
الأیة جواب إذا فیکون مستقبلا وإٰذا قلت إذا خرجت لم أخرج فقد نفیت خروجاأً في المستقبل 
فاستحال أن یکوت المعنی فیھا علی أن الفعل قد کان وکذا الکلام فی البیت مذا خلاصۂ ما 
حققه الشیخ في دلائل الاعجاز کما قیل ولك ان تقول إِن المستقیل هنا للاستمرار فلا إشکال 
بانە إذا وقع في المستقبل لا ینافي وفوعه فٰي الماضي فإنە ما دام هذہ الحالة باقیة لا مجال 
للرقوع مطلقاً. 

قولہ: (والضمائر للواقع في البحر وإن لم یجر ذکرہ لدلالة المعتی عليه) والضمائر 
یعني فی قولە إذا آخرج یدہ الخ . 

قوله: (ومن لم بقدر لە الھدایة ولم یوفقہ لأسبابھا بخلاف الموفق الذڈي لە نور علی 
نور) ومن لم یقدر لە الھدایة أوله لئلا یکون کقولك الثابت ثابت ومٹھم من قال معناہ إن 
من لم یکن لە نور في الدنیا لا یکن لە نور فٰي الآخرۃ والظاھر آن المعنی ومن لم یجعل 
الله لە نوراً یھتدي به فما لە من نور یھتدي به من غیرہ تعالی نظیرہ قوله تعالی: ٭ومن 


قولە: والضمائر للواقع في البحر أي ضمیر أخرج والضمیر الذي أضیف إليه الید وفي لم 
یکد ویری لمن ھو واقع ذلك البحر اللجي . 

قوله: خلاف الموفق تفسیر للخبر الذي هو فما لە من نور لان من لە النور هو الموفق 
لأسباب الھدایة فیکون من لیس لە النور علی خلافه أي من لم یوفق للنور فھو خلاف الموفق لە 
قولە: فٗالم تعلم علماہ [البقرۃ: ]٣٠١‏ یشبه المشاعدۃ في الیقین پرید أن المراد بالرؤیة في ألم تر 
ھی الرؤیة بمعنی الابصار لکن استعیرت للعلم الجازم الثابت بالبرمان تشبیھاً لە بالرؤیة بالبصر ٰي 
کونە قاطعاً. 


)١(‏ ولا تناقض بین انتفاء الشیء فی وقت وثبوتہ فی وقت آخر فظھر فساد ما قیل قالمراد بقوله تعالی: ٭وما 
کادو! پفعلون البات المفعل بدلیل فذبحوھا. 


٣ ۔-٦ شورة اور الایة:‎ ٤ 


کے مالس کتزک ٣‏ فلیس ھذا مژل الثابت ثابت فما دَكزهِاِلمص بیان: ٰ 
حاصل المعئی لا تآویل لە قوله الھدایة بیان ما هو المراد من النور قوله ولم یوفقهلاسبابھا: ۱ 
ثنبیه علی أن المنفي هو الھدایة بمعنی نی التوفیق والإیصال إلی المطلوبِ وأما الھدایة بُعافتی: 
خلق القویٰ ونصب الدلائل وإرسال الرسل قھي متحققة في الکفار أیضاً. یتأ! 


رتو رگ سس جار 2۰.ٰ”2- و می ہےر 


قوله تعالی: اص ان ادخ لن فی ہت ہہ 
7 2 کچ 
قوله: فرسر ہی سام اس یرت 
المشاھدة فی الیقین ویمفھم من کلامه ان إطلاق ائرؤیة علی العلم استعارة بعلاقة التشبیه: 
ولعل مرادہ أن الرؤبة القلبیة إنما تطلق علی علم الیقین یشبه المشاھدۃ فی عدم اختمال . 
النقیض بخلاف لفظ العلم فإله قد یطلق علی ائظن الغالب وغلی اعتقاد المقلد لا ان 
إطلاقھا علی العلم استعارة فلا یرد أنھم ذکروا رأي العلمیة في نواسخ المہندأً والخبر: 
واعملؤھا بإطراد غیر عمل رأيٴ البصریة ولا مریة.أنھا حقیقة عندھم ویؤید ما ذکرنا قول من 
۱ ال ألم تعلم علماً یقوم مقام العیان في الإیقان ولا یجري هنا ما قاله المص في 'قولٴ 
تعالی : لالم تر إلی الذین خرجوا من دیارهم4 [البقرة: ]٤٤٤‏ الایةٴفي سورة البقرة تد لا 
معنی للتعجیب ھنا بل الاستفھام للتقریر وإنکار النفي أي قد علمت أایھا التبي آو أي من 
شُآنه أن ن یعلم ذلك والارتباط ہما قبله أئه تعالی لما وصف نورہ وبین حال من لم. پرزق: 
ہذثك النور ذکر عقیبه ما یفغضی إلی تحصیل ذلّك النور ویدل علی التوحید الذي هو بدرٴ 
البدور فقال: ۶لم تر أن اللہ 4 [النور: ١‏ للایة ولکمال وضوحہ لمن عنقل العقل 
واستعمله في تدبر الدلائل قال لم تر ولم یقل ألم تعلم لما ذکرناہ آنقاً. ٠تت‏ 
توله: (علماً یشبه المشاھدۃ في البقین والوثاقة بالوحي بالاستدلال) بالوحي متعلق 
بقد علمت المسعفاد من إنکان نفي العلم قوله بالوحي ناظر إلی کون الخطاب للنبي:بحليه 
السلام وقوله بالاستدلال بنام علی کون الخطاب عاماً لمن یأتي مه الرؤیة والبَِصیرة 
فالمناسب أو الاستدلال بأو الفاصلة لکن أراد ص ست بارس تار ۰ 
وفی بعض النسخ بأو الفاصلة: ' َ3" 
۱ قوله: (ینزڑہ ٰ۹۹۹٤۷‏ ئ۹۹ ۹۹٭۱۱"۹ھ فاعل ینزہ ادار الا إلٰی 
آن المراد أھلہنما جمیعاً عقلاءأر غیزھم ثم بین وجھه بأن من لتغلیب العقلاء علی غیرھم 
جيی رس د ار وےس فور ہی ا سض ا 
یسبح بحمدہ٭ [الإسراء: .]5٤‏ ٰ ٰ ٰ -. 
قوله: (ومن لتغلیب المَقلاء و لملانکة والنقلان بما بدل عليه من مقال آو جللۃ ۱ 


قوله: ومن لنخلیب العقلاہ ای لفظة من فی ظمن في السموات والأرض4 اخلیب الطاا - 


سورةالوراالآیة: ١؛‏ ۔_۔۔ہ-ہ__. . کے _ے :ٴ٣‏ 
حال) أو الملائکة الخ فحینثذِ لا تغلیب فی من قوله ہما یدل عليه متعلق بینڑه٣طِن‏ مقال وھو 
تسبیح العقلاء أُو دلالة حال وھو تسبیح غیرھم فإن غیر العقلاء من نمفس“الیِسموات 
والآرش''' وما فیھما من الکواکب والأحجار والأفجار تدل ہإمکاتھا وحدرثیاغملی 
الصانع القدیم الو اجب لذاتہ المنزہ عن لوازم الامکان وتوابع الحدوث وھذہ الدلالة ھی 
تسبیحھا وھذہ الدلالة متحققة في العقّلاء مع تسبیحھم بالمقال بالغدو رالاصال فقوله من 
مقال بناء علی الوجہه الآخیر وقولە أو دلالة حال بناء علی التغلیب بل الأولی کلمة أو لمنم 
الخلو لکن یلزم''' الجمع بین الحقیقة والمجاز وو جائز عند المص وللمحشق صدر 
الشریعة في التوضیح بحث حاصلە أن تسبیح الجماد بلسان المقال لا بدلالة الحال لقوله 
تعالی : ولکن لا تفقھون نسبیحھم* [الإسراء: ''']٤٤‏ وعدم الفقامة مختص بما یکون 
بالمقال فحینئذِ یکون المعنی ھٹا یئزہ ذاته عن کل نقص أھل السموات والأرض بالمقال 
ولکن لا تفقھون تسبیح الجماد فحیثلٍ لا جمع بین الحقیقة والمجاز وھو الاولی بالاعتبار. 

قوله: (علی الأول تخصیص لما فیھا من الصنع الظاھر والدلیل الباھر) تخصیص أي 
تخصیص بعد التعمیم لوجود النکكتة المذکورۃ فی عطف الخاص علی العام کما بینه بقوله 
لما فیھا أي في الطیر من الصنع الظاھر لکل غبي وماھر والدلیل الباھر علی کمال الصانع 
ولطف تدہبیرہ فبھذا الاعتبار کأنھا نوع مغایر لسائر أھل السموات وأعلی منھا فحسن 
الخطف المقتضي للمغایرۃ وعلی الثانی فھو من عطف المتغایرین ذاتاً روجه تخصیصھا 
بالذکر من ہین المصنوعاٹ ما ذکرہ. 


علی غیرعم وإلا فالتسہیح غیر مختص بھم فإن العقلاء وغیر العقلاء من أصناف الحیوانات 
والجمادات یسبحون لە جمیعاً لقوله سبحانہ: ڈالم تر آن اللہ یسجد لە من فی السموات ومن في 
الَأرض والشمس والقمر والدجوم والشجر والجبال والدواب4 [الحج : ۱۸]. 

قوله: علی الأرل تخصیص أي تخصیص ذکر الطیر وإفرادہ بالذکر بعد ما کان داخلا فی 
من فی السموات والأرضص* إذا آرید به المعنی العام الشامل لذوي العقول وغیرعم کما هو 
کذلك علی الوجه الاول لان فی الطیر من کما الصنع ما لیس في غیرھا من المخلوقات وأما إذا 
أرید بمن فی السموات والأرض الملاتکۂ والثقلان لا یکون ذکر الطیر تخصیصاً بعد تعمیم بل 
یکون عطفه علی من في السموات والأرض من باب عطف الذوات المتباینة بالذات . 


)١(‏ قوله من نفس الحموات أشار إلی أن السموات والأرض کأھلھما مسبحات بدلالة الحال أو بدلالة المقال 
وجه استفادته أن آھلھما لما دل علی نزاہتہ تعالی مع آنه دون السموات والأرض ندلالتھما علی النزامة 
بطریق الأولی فثبت نزاہتھما بدلالة النص وقد قال تعالی: فتسبح لە السموات السبع والأرض ومن 
نیھن4. 

(٢)‏ وعندنا فھو من عموم المجاز ۔ 

(۳) الخطاب للمشرکین قال المص هناك ولکن لا تفقھون أُبھا المش رکون فلا إشکال بأنه آثبت عنا العلم 
بنسبیح الجماد ونفی في قرله: لولکن لا تفقھون تسبیحھم* الایة, 


ورة اور الة: ٤‏ ٰ 


قوله: تس رت ہر ہس نت 
الظاھر وأنھا: لا صنع ظامراً مُطلقاً قیدھا بقوله صافات إذ کوٹھا صنعاً ظاھر“ لکل أحدِ 
في تلك الحال کما أوضحه ففي کلامه نوع مسامحة صافاث باسطات اجنحتنفي. 
الجو عند طیراٹھا فإنھن إذا 'بسطنھا صففن قوادمھا ولا فال تعالی في سورة الملكا: 
الو لم بروا إلی الطیر ُوقَهم ضافات 4 [الملك ؛ ۹] وھنا لم بذکر فوقھم لکنه المراؤ: 
لأن کونھا صافاتٴیقتضي ذٍلكِ والقرآن یفسر بعضه بعضاً وإسٹاد الصف إلیھا ُجاڑ . 
ع2 عنت تَراسا او آشار بقوله صففن قوادمھا إلٰی أن صافة متعد مفعوله محذوف . 
وھو قوادمھا: نقل عن الجوهري أنە قال ,قوادم الطیر مقادیم ریشه ومي عشرۃ في کل 
جناح الواحد قادمة کما عرفتف . ِ 
ات قولہ: (فإن إعطاء الأجرام الثقیلة ما پە ت نے پر بط الفقیلة 
وغي طالبة للمرکز بالطبع اھ ووقوٹھا قی جو الھواء تسری لا طیعي قیدلعلی انا من ' 
ٌ در ےوعد ری سور تو ور پوت وی 

خلقھن علی آشکال وخضائصٰ غیأھن للجري في الھوی . ٠‏ 
ان قوله: (صافة باسطة اجنحتھا لما فیھا من القبض والبسط) باسطة آجنحتھا بیان منثً 
کونھا صباقات کما عرفتہ آنفا قوله ہما فیھا متعلق بإعطاء والباء للسببیة أو للملابسة وھز . 
الظامر إذ فی الأول نوع خدشة ۷0 +7 ظامراً لکن قوقه منْ ۱ 
القبض یأہی عنه لن القبض ضد البسط الذي سیب الصف والمراد بالقبعض ضم اجنختھا إڈا _ 
ضرین بھا جیوبھن وقتاً بعد وقت للاستظھار به علی التحرك کذا بيله في سورة الملك . 
فالقبض بعدم الصف إِلا أنإیقال القبض لە مدخل في !لصف حیث استظھُرن بە علیٰ 
التحرك فیصح تعلقه بصافة کون الباء للسببیة وتعمیم السبب إلی القزیب والبعید: ْ 

قوله: (حجة قاطمة علی کمال قدرۃ الصائع ولطف تدبیرہ) حیث بخلق الفراثبْ 
رہد افسائت ۲ 
قوله: کل واحد مما ڈو ومن الظبر) آر من الفیر تخصیص بلا بخصاص فا جرغ 
۱ أن التعمیم هو المعول ۔ ۱ 

قولە: (اي قد علم ال دعاء وئنزیھہ اختیاراً ار طبعاً لقولہٴ تعالی : وانۂ مب4 
[النور: ۱) رجحه لأنه بلائم قوله: لوالل علیم بما یفعلون* [النور: ])١‏ أشد ملائمة 
لاآنہ عام لصلانه وتسبیحه وجمیع حالاتہ فیکون کالدلیل علي'“' قوله دعاء اشار: لی آن 


ا 


قولد: کل واحد مما ذکر وھو من في السموات والأرض والطیر4 قوله اختیاراً و طبعً ۱ 
الدعاء والتسبیح بالاختیار یکوت في الحیوان وبالطبع في فی الجمادات قوله لقموله: وا علیم بن 


)١(‏ قال مولانا آہو السعود إنٰ کل حادث بمعزل فی حد ذائہ عن ےت لکنه ہے ا ھت 


سورۃ الور/ الآیة: ٤‏ ....9.8._ئ______. ے_ے_.... _.ے__.. ‏ گے  ._‏ .._.۷٭٭68 
الصلاۃ بمعنی اللغوی لآن صلاۃ غیر العقلاء لا تکون إلا بھذا المعنی وتنزبھهفپعنی تسبیحه 
وما یفھم منه ان الصلاة معتبرة پي قولہ: الم تر أن اللہ یسہح لە٭ [النور: ٦١٤‏ :الایة إما 
بتقدیر لدلالة المذکور عليه أو بجعل التسہیح عاماً له إذ الدعاء یتضمن التسبیح إذ الذجاء 
والتضرع لا یکو إلا لمن کان موصوفاً بصفات الکمال''' ومنزهاً عن سمات النقصان قوله 
اختیاراً ناظر إلی العقلاء أو طبعاً إلی غیرھم إذ المراد بالطبع دلالة الحال وقد عرفت ما هو 
الراجح بعون اللہ الملك المتعال . 
علیم ہما یفعلون فیجازیھم جزاء وفاقاً هذا بالنسہة إلی العقلاء أو فیحاسبھم حساباً یسیرا أو 
عسیراً هذا عام لھم ولغیرعم. 

قوله: (آو علم کل) أي الضمیر في قد علم راجع إلی کل في قوله کل قد علم لقربہ 
سواء کان المراد بە کل واحدة مما ذکر کما عو الظاعر المختار فیدخل الطیر دخولا آولیاً آر 
المراد ہہ الطیر فقط . 

قوله : (علی تشبیه حاله في الدلالة علی الحق والمیل إلی النقع علی وجە یخصه) 
نے رب سوری بت و سو سے و جو یتر ہس 
التشبيه التمثیلي حیث قال علی تشبیه حاله فإئه شائع في التمٹیل في الدلاله علی الحق 
اق علے رح رضاتے ررساف ئا صنائه العلی وھهذہ الدلالَه شاملۃ لجمیع 
الممکنات والمیل إلی النفع ھذا مختص بالحیوانات إذ المراد المیل الطبیعي فقول 
البعض وقذ یوجد في الجماد کمیل الاشجار إلٰی المیاہ ونحوه غير ظاھر فوله علی 


ای اما بنوعغے او ریخست 


یفعلون٭ [النور: ]٦٤‏ تعلیل لرجع ضمیر علم في قد علم إلی اللہ تعالی فإن إسناد علیم إلی 
الضمیر اثراجع إلی الل تعالی فرینة علی أن فاعل علم هو اللہ سبحانه. 

قوله: أو علم کل یرید أن الضمیر في علم یجوز أن یکون راجعاآً إلی کل فح یکون العلم 
مجازاً عن الدلالة علی الحق والمیل إلی النفع علی وجە یخصہ ومذا التأویل ناظر إلی أن یکون 
المراد بکل کل واحد ممن ۂ في السموات والأرض والطیر وقوله مع أنه لا یبعد أن بلھم الل الطیر 
دعاء وتسسحا آ ناظر إلی أن َ المراد به الطیر فقط . 


> عليه من تعالی ما یلیق بشأله من الوجود وما یتبعهہ من الکمالات ابتداء وہقاء فھو مستفیض منەه تعالی علی 
الاستمرار فیفیض عليه في کل آن من فنون الفیرض المتعلقة بذاتہ وصفاتہ وقد عبر عن تلك الاستفاضة 
المعنویة بالصلاۂ أي الدعاء وبظھر به سر تقدیم الصلاۃ علی التسیح ولا ریب أن تلك الاستفاضۃة بلسان 
الحال کال 

)١(‏ ولذا ورد الدعاء مخ العبادة. 

)٢(‏ علی وجہ یخصے متعلق بکل واحد من الدلالة والمیل إلی النفع والمقصود الڑإشارۃ إلی بیان معنی الاإضافة 
فی تسہبحه وصلانهہ گذا فیل ۔ 


سہورہ لیر لاپق: ۷۲ 


. قوله : (بحال من علم ذلْك) متعلق بالتشبی فالھینۃ الین الک الموجود 

ودلالتہ علی الحق والمیل إلی النفع علی وجه یخصه شبھت بالھیئة المنٹزعة من امور 
عدیدة وھی الشخص العالم عق والنفع الدنیوي والأخروی فذکر الکلام الدال لی 
الھیئڈ المٰشبه بھا وأرید الھیثة المشبھة وج الشبه هو الھیئة التی بھا یحصل الزصولہ 
إلی البغیة فکما أن العالم بذْلك یرشد المسترشد إلی المطلوب بلسان المقال کذلك : 
الأمور المذکورۃ یھدي من آزاد الاھتداء بالنظر الصحیح إلی المقصود بلسات إلنحال , 
والکل ظاھر سوی قولە والمٰل إلی الٹفع فإئه لم یذکر في الکلام ما یدل علی اعثبارہ ٰ 
إلا أن یقال إن صلاته لکونھا بمعنی السوال والدعاء تقید المیل إلی النفع وا ني ٰ 
الحاشیة یة السعدِیة من قوله لا ینبغي أن یفھم منە ان الدلالة علی الحق إشارۃ إلی ما آرید 
بلفظ التسبیح والثانی إلی المراد بلفظ الصلاةۃ وھي السؤوال سس ولك لیس من 
شآن الاستعارة التمثیلیة یدل غلی ما ذکرناہ. 
۱ قول: (مع آلہ لا بیعد ان پلھم الله الطیر دعاء وتسپیحاً کما آلھمھا علوفا دقیقة لی 
اأسہاب تعیٹھا لا یکاہ یھتدي إلیھا العقلاء) مذا ظاھر علی تقدیر أن یراد بکل: کلا من الطیرٴ ٰ 
کما أن الأول علی تقدیر أن یراد بکل کل واحدة مما ذکر قیل أو کل من الملائکة والثقلین ۱ 
والطیر ولظھور حال الملائکة والٹقلین لم یتعرض لھما ولخفاء حال الطیر حاول بیانه فقال _ 
مع آنە لا ییعد الخ ولعل تخصیص ذلك بالطیر لقوله کما ألھمھا علوماً دقیقة الخ کأنه .. 
استدلال علی عدم بعد إِلھام الطیر دعاء قوله لا یہبعد إشارۃ نے چجور وت فِإن دہ 
العبارۃ شائعة ففيه ولك ان تقول ولا یبعد أن یلھع الله تعالی الجمادات وجمیع الحیوانات 
من غیر العقلاء دعاء: وتٹزیهه قال الم في تفسیر قوله تعالی : ٛإنا عرضنا اللأمائة ,علی 
السموات 4 [الأحزاب : ٢۲‏ الایة وقبل إنە تعالی لما خلق عذہ الأجرام خلق فیھا فهَعا وقد 
عرفت مسلك صاحب التوضیٔح من أن تسبیح الجماد بالمقال لا بالحال فلا چرم أٹھا قد 
پر رر رہ یہ ہر ‏ سود یت سی سس پوت و ا 
جمع بین الحقیقة والمجاز. ' 


رانک 


ہا ے حر و خرواے 


قوله تعالی : وَرهرثث الکَزت: انآ "٦ً‏ 

قوله: ات نخالد اوس را ماس رت انت رانا الخالق ٹھما,ولماً 
فیھما والأول ظاھر وآما الثانيٴفلأن ملك السموات والأرض یستلزم ملك ما فیھما فیفھُم من 
اللصس بدلالة النص من الذوات کالکواکب والانسان وسائر الحیوان والجمادات والصفات أيٗ 
الملکات الراسخة کالحمرۂ والصفرۃة والطول والقصر والحرارۃ والبرود: وغیرھا ممٰا لا یکاد ان ۔ 
تحصی والأفعال أي الحدث''' القائم بالغیر غیر زاسخ کقیام زید وقعودہ والصنلاۃ لصوم 
وھذہ صفات معلی القائمة بالخیر رالتابل باعتبار الرسوخ وعدم ۔ 


.ٌ ان بالحدث الحاصل اسر لألہ موجود فی الخارج وأما المعنی النسبی فغیر موجود في الخارج.:‎ (١): 


سورۃ النور/ الاأیة: ٤٦٤‏ ں٤‏ 


قوله: (من حیث إنھا ممکكنة واجبۂ الانٹھاء إلی الواجب) من حیث إنھا ممکنة 
ہالڑمکان الخاص یستوي طرفاہ ولا یکون وجودھا من ذاتھا بل من الغیر وذلك لا بد ان 
یکون واجب الوجود أو الانتھاء إلی الواجب!'' دفعاً للتسلسل وفيه إشارۃ إلیآنِ علة 
الاحتیاج إلی الموجد هو الإمکان وقد مر تحقیقه ففي سورة الفاتحة في تفسیر لب 
العالمین . ۱ 
قَولە: (وإلیه مرجع الجمیع) لا غیر عدل عن الضمیر تفخیماً أو لتغایر المطلب أو 
لترببة المھابة وفیە عراعاة النظیر حیث ہین أولا أن الکل مبدؤہ وخالقه هو اللہ تعالی وذکر 
نی ختامه أنە تعالی مرجع الکل بالبعث والنشور لکن في قوله مرجع الجمیع تسامح إذ 
المراد مرجع المکلفین بالموت آو النشور وإرادة معنی للمرجع شامل للکل مثل الرجوع 
بالموت او بالھلاك مطلقاً بعید إذ المراد الترغیب فی لقاء الله تعالی والاستعداد له کما 
صرحوا بہ فی أمثاله. ۱ 


ھی 


> 7 کک کے پت رھ سرسر یں ےم پک صوصرظہ کرت اما کے ً 
قولے تعالی: از تر أن الله یرجی اشم وف ا نوک ناما فتری دقے بخرج ین 


ے4 سہی ہے ر- مم ہم جو۲ - سر رٌ ظرخر ٠‏ سرک سے پر رس ےھے مم ےو 
الہ ویئرل من الدماہ ین چبال فہا من برفر فبیبیب پایہ من پشَاء ویصرقام عن من دشاء یکاد سنا برویہ یذهْب 
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قوله: (ألم تر) ألم تعلم علماً یقیٹیاً کما مر ولا یبعد أُن براد ھنا ألم تبصر کما في 
قولە: 'لفتری الودق4 [النور: ]٤٤‏ الاّیة والاستفھام لإنکار''' النفي وتقریر المنفي أي قد 
رأیت ذلك والخطاب للنبی عليه السلام أو لکل من یصلح للخطاب . 

قولهە: (یسوق) وصیغة المضارع إما لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار وعن ابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنھما سئل النہي عليه السلام عن الرعد فقال ملك موکل بالسحاب 
معه مخاریق من نار یسوق بھا السحاب کذا ئقله المص فی سورۃ الرعد فعلم منە ان إسناد 
السوق إليه تعالی مجاز''' لکونە آمرا. 

قوله: (ومنە البضاعة المزجاۃ فإنھا یزجیھا کل أحد) البضاعة المزجاةۃ أي الردیة أو 
القلیلة ترد وتدفع رغبة عٹھا من أزجیتە إذا دفعته وإلی ھذا البیان آشار بقوله فإنھا بزجیھا 
کل أُحد لرداءتھا أو لقلتھا وقد أوضحه فی سورۃ یوسف قولہ ٭یزجیھا* بتخفیف الجیم 


فولەه: ومنهە البضاعة المزجاۃ فإنھا یزجیھا کل أحد أي یسوقھا ویطردھا من عندہ ولا یقبلھا لقلته . 


)١(‏ هذا قصر لسافة الدلیل وارخاء للعنان وإلا فعند أھل الحق لا علیة ولا شرطیة بین الممکنات والکل 
مد (ليه تعالی ابتداء بلا واسطة واقع بمقذدرته , 

)٢(‏ المراد ہالانکار الإنکار الوقوعی۔ 

(۳) والاستاد فی یؤلف وفي بجعلە رکاماً مجاز أیضاً إذ الإسناد إلی الکاسب حقیقة وإلی الخالق مجاز فیما 
اجتمع فیه الکسب والخلق . 


سورة الُور/ لاۃ: بذ 


من الأفعال اذ ماضےه آزجی والنظم عليه وتشدید اس بیشن سرت گن المعی أي 
عغسوفقة ومرڈدودۂہ ےا بد شيء علی:فلۂ ور ضعف وما قالہ البعض من أنھااهي الْسوق 
الاضعت الرقق وید غڈا واستعمالھا في السوق!'' الشدید بمعونة القرینة والمقام,. 
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قوله: (بان یکون قزعا)!أي قطماً متفرقة بفتح القاف والزاي جمع قزعة والفارق بی 
الجمع والواحد التاء کتمر وتمرة قوله فیضم بعضه إلی بعض لعله إشارۃ إ إلی ان کلمٰة ٹم ۱ 
مستعارۃ للفاء أو للتراخي في االرتبة إولك أن تقول إن التألیف متأخر عن ابتداء السوق وإن 
تعقب آخرہ فھي للتراخي في الزمان وما ذکرہ المص بالنسبة إلی التفرق لا إلی اإسوق:ٔ ٰ 
قوله: (وبھذا الاعتبار صح بینە إذ المعنی بین آجزائهہ) وبھذا الاعتبار أي وباعتبار کون 
لبرہ ام ااسعاب رآجراؤ سے بھی ال بہت واشع صح إضافۃ ہین إلی الحاب 
التی لا تضاف إلا لمتعدد لفظاً آر معنی وتأوبلاً فإن المراد التالیف ہین اجزاء السخابے _ 
المسوق کما أول قوله بین الدلٰخول فحومل والمعنی بین اجزاء الدخول إذ الدخول”'' بوزن 
المصدر اسم مُوضع ونظیرہ قوله تعالی: ا تفرق ہین اأحد من رسلهک4 [الیقرة: ور 
خوازرت رم فیہر اس یوب واوت بی ایب مویہ اہو 
بنه والتاویل خلاف الظاھر کما قیل تذکیرہ للمفظ للفظ ولم یاتقت إليه الم لعدم الموجب وان 
فيی سورۃ الرعد لکونھا موصوفة بالثقال التي جمع ثقیلة قال ھناك 2 ا لسم چٹس قي انعنی ۱ 
الجمع (وقرأ نافع بروایة وس و ا ْ " ٴ ٰ 
قول: (متراکماً بعضه فوق بعض) أي بسبب التالیف فکلمة : ا لڈراع فی ری 
واختبار التراخی فی الزمات بالنظر ای انداء بعت ج وہر ہے ُ 


“ کرات نات یکون قزماً مم القاف کے سر سی یہ2 الراغب' 
اصل معنی السحاب الجر کسحپ الذیل فسمي بالسخاب لانجرارہ بجر الریح لە والسحاب یکون: 
واحداً کالعماء وجمعاً کالرباب والرباب: السحاب الأبیض الواحد ربابة ولما اقتضی التالیف ‏ ومعنی _ 
لفظة بین التعدہ والسحاب واحدغیر معدد أوله رحمه الله بقولە بان یکون قزعاً فیضسم بعضه إلیٴ _ 
بحض فصح بھذا الأؤیل دخول بین عليه فالمعنی ثم یوقع التالیف بینە بعد ما کان قطعاً قوَله مٰن' 
فتوقہ أي من شقوقه قال الراغب الودق ٹیل ما یکون في خلال المطر کأه غبار وقدایعبربە عن: 
المطر کما فی قوله ثعالی: ٭(فٹری الودق بخرج من خلاله4[النور: ]٦٣٤‏ ویقال لما یبدو فی, 
الھواء عند شدة الحر ودیفة قولہ من برد بزداً بفتحتین وھر حب الغمام فیکون من بزہ بیانً للجبال 
دی وسر سس تو سیت ۳ 5" 


۱ قیل ویستعمل فی سوق اثقیل برفق کالسحاب.‎ (١) 
والخاء اسم عوضیع وکذا حومل وَعَلَائٰ ایت لامریئ القیس أوله:‎ 0 (۲) 
ففاتمك من ڈکری حبیب ومنزل‎ ۱ 


والتفصیل فی المطول 09 اس 


سور النور/الایة: ٣؛‏ _۔م_م_م_‫ٗ۱ممٴ.۹ ہے ہہ مم...سےسےم لصا .. مم 4۹١۹‏ 

قولە: (فتری الودق) أي تبصرہ عیاناً اختیر الفاء نا إذ التراکم سببْللمطر فیکون 
أیضاً سبباً للرؤیة (المطر). 

قولە: (من فتوقہ جمع خلل کجبال فی جبل) من فتوقه جمع فتق وھو الشی تفسیر 
الخلال بالفتوق لن شاع استعمالھا في الاختلال ونبه علی أُنھا في أصل معناھا وھي الفرچ 
قوله جمع خلل إشارۃ إلی ضعف ما قیل من أنه مفرد کحجاب ویفھم منە ان السحاب 
المثراکم فيه شقوق وفرج مشحونۂ بالمطر وإذا أعصرته الریاح تمطر قال تعالی : ٭٭وآنزلنا 
من المحصرات ماء جاجاً چ4 [النا: ٤‏ و(وقفریء من خلله). 

قوله: (ویٹزل من السماء) عطف علی قوله یزجي وإشارۃ إلی دلیل'' آخر. 

قوله: (من الغمام وکل ماعلاك فھو سماء) أي في اللغة وأما الفلك فإطلاقه عليه في العرف ۔ 
اص البلیغ لکون الطرفین مذکورین وھذا هو الراجح من القول بالاستعارۃة ۔ 

قولہ: (أو جمودھا) أو لمنع الخلو لکن کون السحاب متجمداً محل تأمل وفي 
الکشاف أن المراد به الکثرة بقال عندہ جبل من ذھب فتکون الجبال استعارۃ عتھا ولم 
یلتغت إليە المص لظھور الوجهہ الراجح . 

قوله : (ہیان للجبال)''' أي لبیان الجنس . 

قولە: (والمفعول محذوف أی یٹزل مبتدا من السماء من جبال فیھا من برد برداً) من 
السماء أي الغمام من جبال الخ نبه به علی ان لفظة من الاولی ابتدائیة اذ السحاب مبہداً 
قریب للمطر ومن الثانیة ابتدائیة أیضاً بدل من الأول بدل اشتمال أو البعض وھو الظامر 
وقدر فیھا لأنه لا بد من رابط في بدل الاشتمال والبعض قولە برداً مفعوله المقدر. 

قوله: (ویجوز أن تنکون من الثانیة واقعة موقع المفعول) بکونھا للتبعیض فیکون اسماً 
مفعولاً به والثالثة أیضاً لبیان الجنس. 

قوله: (والثالئة للتبعیض) أي ویجوز أن تکون من الغالثة واقعة موقع المفعول بکونھا 
للتبعیض فیکون اسماً أو المراد لکونہ صفة أي بعضاً من جبال فی الثائیة أو من برد في الٹالثة . 

قولە: (وقیل المراد بالسماء المظلة ونپبھا جبال من برد کما فی الأرض جبال من 


قوله: وقیل المراد بالسماء المظلة ای المراد بالسماء ما یری من سقف السماء الصيی تشبه 


)١(‏ عذا إشارۃ إلی الجامع بین المعطوف والمعطوف عليه. 

(۲) أي من غنا بیائیة صفة لجبال وفي الأولین للابتداء کما بیناہ وفي اللباب من الأولی للابتداء انفاقاً 
وآما الثائیة ففیھا ثلائة وج لابتداء الغایة بدل من الآاولی بدل اشتمال و بعض والٹانی للتبعیض 
والثالث زائدة وأما الثالثة ففیھا أربعة أوجءە الثلائة المتقدمة والرابع لبیان الجنس انتھی ملخصاً 
والمص اختار بعضھا فتامل . 


حجر) المظلة أي الفلك لا لسم وفیھا أي في السماء المظلة جبال من برد الع 


قوله : (ولیس في العقل قاطع یمنعه) أيی فیمکن إبقاؤہ علی حقیقتہ بلا تاويل: 
قول : (والمشھور أن الأبخر ة إذا تصاعدت''' ولم بخللھا حرارة فبلغت الظبقة بازه و 
من الھوی وقوي البرد ھثاك اجتمء!' پہ و ارول و ۶م مطراً وإن: اشعد 
فإن وصل إلی الأجزاء البخاریة قبل اجتماعھا نزل لجا والا نزل بردا) أي وسر ہین 
الفلاسفة والبخار أجزاء ھوائیۂ یمازجھا ریخالطھا اأُجزاء مائیة ولم بعللن احرارۃ أي من 
الشمس فإن حللتھا انقلبت ھواء وتفصیل الطبقات في کتب الحکمة: . 


قوله: رہم پا شا پر سپاو یڑ بی 
إشارۃ إلی تول الحکماء إنه قد ٘یحدث المطر من غیر ہخار ثلغلبة البرد علی الھواء وحینثل لا 
ڈوا را سرت سے یت زیو مضہ ہی با ون 
ولم بقل والبردفھذا لا بوافق ما في النظم الکریم وذکرہ ہ ھنا تطفلاً ۔ 

توله: (وکل ذلك لا بد وان یہد إلی إران الواجب الحکیم لقیام الدلیل علی'آتھا 
الموجبة لاختصاص الحوادث بمحالھا وأوقاتھا) وکل ذلك الخ رد علی من قال لاسباب: 
ومعدات من الطبیعیة والاولی في.تفسیر القرآن الاخراضن ناف خرفات میں 
الله روحه قد یتعرض قواعد الْفلاسفة تبعاً لامام ظناً منه أنه لإتمام المرام مع ا لم مخل' ‏ 
للمقام والعلم عند اللہ الملك العلام وقد قال فی سورۃ البقرۃ فإن المطر یبتدأ:من السماء 
إلی السحاب ومنە إلی الأرض علی ما دلت عليه الظواھر أو من آسہاب ستماویةٴ تثٹبر 
ِلاجزاء الرطبة من أعماق الألٍض إلی جو الھواء فینعقد سحاباً ماظراً انتھیٰ وعتہ علبہ 
السلام المطر ماء یخرج من تحٔت العرش فینزل من سماء |لی سماء حتی یجتمغ في السماء 
ہی وت سو دو اس چو و بج اس ہیی ۱ 
جو ساد سس ہی سو ےم سادوہ سی سس ×۶ 


الله ۷ الات شور اذ یکن نی الما وی رکا انت مل الٰطر من تلك 
الجبال الكائنة في السماء ولیس فی العقل دلیل قاطع دل علی بلالہ بل ولیس قي ارم ابا ما 
یدل علی امتناعه قوله وقد یبرد الھواء بدا مفرطاً اع ات ہی سان قوله والمشھور الخ أي وگلہ: 
قیل فی حدوث: المطر أُن الھواء قد یبرد غایة البرد فی فینقہض انقباضاً فیتکائلف وینعقد سٰحاباً وینزل: 
منه المطر فعلئ ھذا یتکون المطر :من الھواء المنقبض بالہرد لا من الہخارات سرت وئز 
نع نوم سی سیت ۱ ٰ 


)۱( فولە إذا تصماعدت بسبب أن 848) وغیرھا یصعد إلی الع زا حوائیة یھ رھ البخار 
وصحودہ ثقیل فإن حللتھا بسہب: قلة البخار واشتداد الحر ۂ فی الھواء انقلبت أي الأجزاء المائیة: ہواء وبقی' 
الھواء الصرف ففی کلامه تسامح' لان ما حلله حرازۃ یں مرو راو لاس بوڈ 

۱ . قولہ اجخع أي البخار وصار سا سو رت وتکائفه‎ )٢( 
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تولە: (وإليه أشار بقوله فیصیب بە من یشاء ویصرفه عمن یشاء والضخیر للبرد) وإِليه 
أشار أي إلی استنادہ إلی إرادۃ الواجب أشار بقوله الخ وجه الإشارۃ أنه لماۃقال تعالی 
لفیصیب بە4 أي بالبرد من یشاء إصابتہ علم أن استناد کل ذلك إلی مشیته لان الإضابة إذا 
کائت بمشیته وعلم ذذلك بعبارۃ النص علم بإشارةۃ النص أن اختصاص الحوادث بمحالچا 
وأوفاتھا إنما هو بإرادتہ تعالی الموجبة لذلك الا ختصاص والمعنی فیصیب به من بشاء 
فیضرہ بنفسه أو بزرعه وثمرہ فالاصابة عام لذلك ولذلك اختیر هھذا علی القول فیصیب به 
الزروع آو الثمرات وجه صحة العموم هو أن إصابة زرع الشخص یضرہ کإصابة نفسە وإن 
کان الضرر مغایراً في کل منھما. 

قوله: (یکاد سنا برقه) إتیان لفظ یکاد ھنا وجھه ما ذکر فی قوله تعالی : ٭٭یکاد زیتھا 
یضیء 48 [الٹور: .]٥٢‏ 

قوله: (ضوء برقهہ)!''ٗ العامة علی قصر سنا وھو الضوء ھو من ذوات الواو یقال سنا 
یسلو سناء أي أضاء. 

قوله: (وقریء بالمد بمعنی العلو) والشرف ولا معنی للرفعة والشرف ھنا حقیقة فلا 
جرم أنە کنایة عن فوۃ الضوء . 

قوله : (وبإدغام الدال في السین) لاتحاد مخرجھما. 
۱ للاتباع) وبرقهہ أي وٹریء برق جمع برفه رخي مقدار مه لان فعله بالفتح للمرۂ وہالکسر 
للھیئة وہالضم للقدر کما فی درة الخواص واليه أشار المص کذا قیل فالجمع لکون السحاب 


قوله: وإليه أشار بقوله: ٭فیصیب به من یشاءچ [النور: ]٣٤‏ أي واإلی إستناد الکل إلٰی 
إرادتہ تعالی أشار بقولهہ: لٗفیصیب بە من یشاہ4 [النور : ]٥٦٤‏ فإن تعلیق الإصابة والصرف بالمشیئة 
دلیل علی آن الحوادث کلھا مستندۃ إلی إرادته تعالی . 

قوله: والضمیر للبرد بفتح الراء وھو مفعول ینزل المحذوف ویجوز أن یراد بە البرد المذکور 
وھو ضعیف لأن ذلك مبدأ الڑإصابة لا المصاب بە فإن المراد بالمذکور الجنس وہالمحذوف المرد 
وإذا کان من في من برد تبعیضیاً یجوز أن یرجع إليه الضمیر قوله وہضمھا للاتباع أي لاتباع حركة 
الراء لحرکة الباء قوله من حیث إنه تولید الضد من الضد أی من حیث إنِ إذهاب الأبصار تولید 
ضد النور من النور أي پکاد نور برقه یذھب بنور الابصار وجه دلالته علی کمال القدرة جعل الضد 
اصلاً ومنشاً للضد مع التنافي ویعد المناسبة بیٹھعا وإلا شك إن جعل مضاد الشيء ومباینە سببا 
لحصول ذلك الشیء آثر من آثار کمال قدرۃ اللہ تعالی ۔ 


)١(‏ الضمیر في برئه إلی السحاب العوصوف ہما مر من الازجاء والتالیف وغیرعما واضافه إليه قبل الاإخبار 
بوجحردہ ن٭ للایڈان بظھور آمرہ والاستغناء عن التصریح یه والتعرض لذکرہ للإشارۃ إلٰی دلیل آخر دال 
علی الوحدائیة وکمال القدرۃ کما آشار إليه المص . 


سورڈ الاو الای: ٤٤‏ 


ٰ انم حش یصل افایل والکٹیر قوله وبضمھا أي وقریء برق یم لی تم الراء ایفا 
لاتباع الباء. 7 ٰ 
قوله: (بابصار الناظرین إليه من فرط الإضاء6) أي اللام 890,7 ْ 
کولله: (وذلك آقوی دلیل علیٰ کمال القدوة من حیث إله تولید الضد من الضد) المراق: 
من الضد الأول البرق وھو النار'' والضد الثاني البرد والماء أو السحاب حامل لة. ک 
قوله: (وثریء یذھب علی زیادة الباء) من الأفعال فحینثلِ یکون الباء زائدة والقول: 
النز سی یی کیہ رت الریق ہبزد ماء الحشرج أي من برد ویکون المفعول مخذوفاً:_ 
أای نثاشت النور''' من الأبصار تکلف لاحتیاجه إلی تقدیر الأمفعول بدون داع 07 " : 
ٰ زائدۃ للتاکید شائع بیٹھم ۔ : ٴ 


قوله تعالی : ات لک ایل رہز ود نھ یو را الاھر ڑا ٰ 
قوله: (بالمعاقیة”' بِينھما او بنقص احدھما وزیادة الآخر و بتغییر آخواٹھما ۶ 
والبرد) بالمعابة بینھما لکن تغاقب الٹھار اللیل مقدم علی عکسە لتقدم اللیل وٴجوداً أو لا 
تعاقب للیل قي أول حدوثه ولا زبادة ولا نقصان أیضاً والڈول عام لجمیع البلدان والٹانی: 
مختص بماسوی خط الاستواء وہما سوی وقت یستوي فيیه النھار واللیل فوله الحر ٭ ٰ 
إلی التھار وقوله والبرد ناظر إلیٰ اللیل . تک 

قوله: (والظلمة والٹور أو بعا یعم ذلك) فيه تنبيه علی ان اللیل والٹھار عبارتان .َ‫ 
زمان لا الظلمة والنور کما اختازہ البعض . ٣‏ .3" 
قولہ: (فیما تقدم ذکرہ) من تسبیح تیر رنن تی ارات لی ما ھی لی ا ھذا' 
تغدید الدلائل علی ربوبیته و مم ٰ 

قوله: (لدلالة علی وجوہ وت وع وکمال قدرتہ وإحاطة علمه وتفاذ مشیئنہ' 


تھ 


قول : لدلائتہ علی وجود الصام یر سر سی تج یی یت سو ری 
الحاجة إما دلالته ععلی وجود الضائع وکمال قدرته فمن حیث :إن من ۂ فی السمواتا والأرض 0. ۱ 
علی وجود الصائع یسح مقالاً آو حالاً وکذا التغیرات و کت السحابٰ ره وھ 
رکاماً وخروج المَطر منه ونزول البرد من السماء وظھور سنا البرق علی الصفة المذکورۃ وانقلاب 
اللیل وائٹھار لکونھا أموراً ممکنة لا تتکون من نفسھا دالة علی موجد .کامل القدرةۃ وإذا دلت: علی: 
ھا آٹار إیجاد الصائع یدل أیضاً علی أن موجدھا عائم بھا کلھا لأن الایجاد تابع لامرادة والإرادة تابعة 
للع نیا لع تلق ملعة قنالی تلحاد خی لم پرھ رمااق پرفلم پرجتعودلاتھا علی نا ید ٣‏ 
۷0 0ب 


ج71 0ظط رك مان لی جعل لکم من الشجر الأغضر ر41 [یس: ۸۰ 
)٢(‏ یعني ور القمر والکواکب لا نوں العین ۔ 
ك۷ أي تعافھما ۴- الذھاب رالمجي۔ ء بقال حرلشہ یِحْلمه إِٰذا ڈھب الأول: اوجاء الثانی . 
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وتنزهه عن الحاجة وما یفضی إلیھا لم برجع إلی بصیرۃ) العبرۃ ھنا بمععتی الدلالة علی 
وجود الصانع لأن هذہ الأشیاء حادثة لا بد لھا من محدث وأما کونە قدیمالی واجا''' 
فلدغع الدور أو التسلسل ودلالة علی وحدتہ متعالیأً عن معارضة غیرہ ولو صرح کان 
أتم بیانً وأعون برهاناً وکمال قدرته إذ العاجز لا خلق لە وإحاطة علمه بالکلیات والجز ثیتِ 
علی سبیل التفصیل ونفاذ مشیثتہ حیث فقال : للفیصیب به من یشاء٭ [الرعد: ]٣۳‏ الَیة 
وتنزھہ عن الحاجة لأنه إنما فعل ما فعله للاعتبار لا للاحتیاج قوله لمن یرجع إلی البصیرۃ 
تفسیر لقوله: ٭لاولی الأبصار* [النور: ]٥٤‏ ونبه علی أن الأبصار جمع بصیرۃة لا البصر 
کما تقدم والرجوع منفھم من أولی الأبصار أي لمن لە بصیرۃ براجعھا ویعمل بمقتضاھا 
فمن لە بصیرة لم یراجعھا کأنه لا بصیرۃ لہ وقیدہ به لأنھم ینتفعون بە دون غیرهم وإن کان 
فی ذلك دلالة لکل أحد وقیل إنه لیس في القرآن جناس تام غیر هذہ الاَیة''' ولھذا اختیر 
الأبصار دون البصائر . 

قولہ تعالمی : ول حا کی وابز ین کاو قینہژم کن بینییی ع ہیدہ یہ کن بی عل لن 
ینم تن یں علع ای نل اما کاڈ ئک عکی کل مئء َیبڑ لیا 

قوله: (حیوان یدب علی الأرض ور حمزۃ والکسائی خالق کل دابة بالإضافة) 
حیوان یدب علی الأرض أی یتحرك عليه أشار إلی أن المراد المعنی اللغوی لا 
الاصطلاحی من ذوات القوائم الأربع قال المص غي سورۃ النحل في قوله تعالی: لا ول 
یسجد ما في السموات وما في الأرض من دابة4 [النحل: ]٦4‏ الاأیة قوله: فا من دابة4 
[النحل: ۹]] بیان لھما لآن الدبیب هي الحرکۃ الجسمائیة سواء کانت في السماء أو 
الأرض انتھی فیکون حینثلِ قوله: ۶في الأارض٤4‏ [النحل : ]٣۹‏ للاحتراز لا للتاکید کما 
ذھب إليه جمھور أرباب المعاني ویؤید کونە للاحتراز قول الإمام أما الملائکة فھم اأعظم 
الحیوانات عدداً فھم مخلوقون من النور وأما الجن فھم مخلوقون من النار ۔ 

قوله: (ھو جزء مادثہ) ھذا بناء علی أنھم مرکبیون من العناصر الأربعة فالماء جزء من 
اُجزائه وهذا ضعیف عند المتکلمین . 


دلت أیضاً علی تنزھه تعالی واستغنائہ عنھا لان الموجد للشيء وخالقه لا بحتاج إلی ذلك الشيء فإنه 
تعالی أوجدہ ولم یکن شیاً فھو محتاج إليه تعالی والمحناج إليه لا یحناج إلی محتاجہ . 

قوله: من ماء هو جزء مادتہ أآو ماء مخصوص والنطفة یعنی أن تنکیر ماء للافراد فیحتمل أن 
یکون للإفراد نوعاً فإنه تعالی خلق کل نوع من أنواع الدواب من نوع ماء مختص بذلك النوع 


)١(‏ أشار بهذا التفسیر إلی أن الأولی ذکر واجباً یدل قدیماً لان القدم یجمع مع الاإمکان کما فيی صفات 
الیاري . 

)٢(‏ وقرلە تعالی: غلیوم نقوم الساعة یقسم المجرمون ما لبٹوا غیر ساعة4 فیہ کلام ني الاتقان ناش عن عدم 
الایقان . 


کویشوسیٹکتشسٹگٹسشچ تھسا ہن ہج 


ْ قولة: (او ماء مخصوص مو الْنطمٰۂ) لأنھا بطلق علیھا الماء کقو8تمالی : الم 
بخلقکم من ماء مھین4 [المرسلات: ٠‏ وعذہ ألاَیة یوید المعنی الثانی فلاٴٴیٔعحرف وج ْ 
یت مم سم ہھوری یو یر سی تس ایر 
لاڈف إ,(٦٦‏ الشحخصية وفيی الاول للأفراد الئوعیة 7 ۱ . ےو ۶۰ نگ 
ا قولەه. ہب ومفسییہرمسترہ بر پت 
منزلة الکلی”' وفیل یجوز أنیراد بالدابة ما یخلق بالتوالد بقرینة من ما أي طفة کقولهَ . 
بَا لکل شيء حی4 [الأنبیاء:: ]٥۰‏ إذا أرید بە ما یہ الحیاۃ بقرینة حي:وھذا أولی' 
لمحافظة معنی الکل المقتضی للعموم بل الأحسن أن یقید بقید یستقیم العموْم بە في کل 
موضع لا یصح العموم فيه ظاعراً ولھذا قالٴ المص في:قوله تعالی : : فوجاءھم الموج من 
کل مکان٭ [یؤنس: ]٢٢‏ یجيء الموج إِليه حیث قید من کل مکان ہمجيء الموج [ليه 
فھودی میم وو ور و و تسایر بد 
بقید یحسن العموم یە. ۱ ٰ 
قوله: (ِذ من الحیواناتَ ما بنولد لا عن لطفة) خلق آەم من تراب وی عليه 
السلام من ریح لقوله تعالی: پلإفنفخنا فیه من روخنا4 [التحریم : ٢‏ کذا قاله الإمام قال 
سی 7 نھای اتا إلیھا روحناہ4 [مریم : ۷ لایة ولملھا پھیج تھا 


فخلق نوع الإنسان من ماء مختض بذنک تر رداص ار س ماما با وم کنا 
سائر الحیوانات ویحتمل أن یکون للافراد شخصاً فإنه تعالی خلق کل دابة من عاء مخصوعن بھا 
وھو النطفة فیرد عليه ٴأن من الحیوانات ما لیس مخلوقاً من النطفة کالھوام فحمل رحمه اللہ معنی 
الکل فيی خلق کل دابة علی الٰغلیب اي تغلیباً للاکٹر المخلوق من الٰنطمة علی:الأقل ٴالغیر 
المخلوق منھا قال صاحب الکشاف آأو خلقھا من ماء مخصوص وعو النطفة ثم خالفبْ بین 
سور سو نسور نس تھ .نے حر ومنھا ناس فذهھب رحمه الله إلی أنٗ کل'دابة مخلوقة. 

من النطفة من غیر ذعاب إلی معئی الٰتغلیب أي خلق کل دابة من النطفة غیر أن النطفة التي خلقتا . 
منھا الھوا ٍ مغایرۃ مخالفة لنطفة خلقت منھا البھائم والإنسان ادرج الرطوبة العي خلقتِ منھا الھوام 
وس ا وأما تعریف الماء في قوله تعالی : فلإوجعلنا من الماء کل شیء حی4 [الانبیاء: 
۰ فلان المراذ الجنس فإن اأجناس الحیوان کلھا مخلوقة من جنس الماء وإِن تخللت بینە وبیٹھا 
وسائط قالوا خلق الله ہیں -۔- ہو سوہ یب رت 
ضر ہی اد بت وس سی بت 


۱ والافراد الشخصیة والنوحیة غیوْ معلومة وآما فی قولە تعالی: مت من امہ کل شيہ س4 نامرا‎ (١) 
ابہ الجنس وعو من حیث إِلہ جتس معلوم:‎ 
ٰ أي خلق کل نوع من الدواب من ماء مختص بذلك النوع کذا قیل ۔‎ )٢( 
وھو کثیر کما فی قوله تعالی: ٭یجبی إليه ثمرات کل شيء٭ [القصص : سس ئن‎ )۳( 
و و سی مر سو مسر ور اس دہ یی‎ 
9٠3 مرضوعاً لاحَاطٰلة الا فراد آؤ وہ الأجزاء کسائر الأالفاظ الم وضوعة۔‎ 
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فینحدر نطفتھا إلٰی رحمھا فعلم منە أن عیسی عليه السلام خلق من نطفة أمَیوھذا مخالف 
لقولھم خلق عیسی من غیر نطفة قال الإمام وأیضاً نری أن کثیراً من الحیوانات إَئُوْلد لا عن 
النطفة انتھی کالدود والحاصل فی الأثمار والدجاجة من البیض والظامر من کلامھ .آئہ لا 
یحتاج في الاحتمال الأول إلی القول بتنزیل الغالب منزلة الکل . 

تولە: (وقیل من ماء منعلق بدابة ولیس صلة لخلق) فلا إشکال أصلا لکن المص 
مرضه لآن مقام الاستدلال علی کمال القدرۃ یقتضی تعلقه بخلق قال السعدي وأنت خبیر 
بان المعنی حینثذِ أنْ کل دابة متولدة من الماء فھي مخلوقة لە تعالی ومآله برجع إلی تعلقه 
بخلق فھذا أحسن الوجوہ لخلوہ عن العکلف ولم یتعرض القول بأن أصل جمیع 
المخلوقات الماء علی ما روي أول ما خلق اللہ تعالی جوھرۃ فنظر إلیھا بعین الھیبة فصارت 
ماء م من ذلك الماء خلق النار والھوی والنور ولما کان المقصود من عذہ الأیة بیان أصل 
الخلقة وکان الأصل الأول هو الماء لا جرم ذکرہ علی ھذا الوجه لآأن فیه ضعفاً لما روي 
ان ول ما خلق اللہ تعالی نوري وفي روایة أُول ما خلق الل القلم وفي روایة اُول ما خلق 
الله العقل کذا في المواقف وشرحه وعذہ الروایات وإن أُمکن جمعھا لکن لا یمکن الجمع 
بینھا وہین ما روي أول ما خلت الل تعالی جوھرۃ الخ ۔ 

قولە: (کالحیة وإئما سمي الزحف مشیاً علی الاستعارة) آي التبعیة سمي الزحف بعد 
تشبیھه بالمشی فی سببیة الحركة في الأرض وقطع المسافة مشیاً ٹم اشتق من المشي 
المستعار للزحف یمشی وھذا ظاہر وفیل یحتمل أن یکون مجازاً مرسلا بذکر المقید واردۃ 
المطلق کما في المشفر فإنه إن رید بە مطلق الشفة فھو مجاز مرسل وإن آرید بە شفة تشبه 
المشفر في الغلظ فھو استعارۃ معروفة واستعماله لمطلق الشفة لا ینافي إرادۃ شفة الإنسان 
باعتبار أنه فرد من أفراد المطلق کما یقال لزید رجل فما قیل إن ھذا لیس من قبیل ذکر 
المقید وإرادۃ المطلق لآان خصوص الزحف مقصود هنا ظاھر السقوط انتھی ولا یخفی 
عليك أنە إذا کان خصوص الزحف مقصردا لا یکون من قبیل ذکر المقید وإرادۃ المطلق بل 
من قبیل ذکر المقید وإرادة المقید الآخر فیکون استعارة لا مجازاً مرسلاً إلا أن یقال إنە ذکر 


قولهە: وإنما سمی الزحف مشیاً علی الاستعارۃ یقال زحف الدہاء زحفاً إذا مضی قدماً والدباء 
الجراد قبل أن یطیر والصبی یزحف علی الأرض قبل أن یمشی فمقتضی الظاھر أن یقال من یزحف 
مکان من یمشی لکن عبر عن الزحف بالمشی تشبیھاً له به فی السیر والمرور علی وجه الأزض 
قوله آو للمشاکلة أي أو یکون تسمیة الزحف مشیأ للمشاکلة فإنه لما وقع ذکر الزحف في صحبة 
ذکر المشي حیث قیل منھم من یمشي علی رجلین عبر عثه به للمشاکلة أو للازدواج وجعله 
صاحب الکشاف من باب استعارة المرسن للائف ولم یجوز صاحب المفتاح کوئە من باب 
الاستعارۃ بل ذھب إلی أنه من إطلاق لفظ المقید علی المطلق فیکون مجازاً مرسلا لا استعارةۃ 
والظاھر ان ما في الاّبة من باب الاستعارۃ لن سیر الحیة لیس مشیاً بحسب اللغة بخلاف الائف 
والمرسن فإنھما کالمترادفین بحسب اللعة. 


یدرز لم یما اسان مد ار ٹیر ممازًََی کاحق کی بد 
القائل والاعتراض في غایة السقوط ۔ ۱ ۱ ای و ےم 
۱ قولہ: (للمشاكلة) والمٰشاکلۃ من علاقة لمجاز کم صرح بہ البعض فان ملا 
غیر المشاکلة بنظر إلی تلك العلاقۃ: دون المشاکلة وإلا فیعتبر المشاکلة فالمص أشار او لی 
العلافة الغیر المشاکلة بقوله غلی الاستعارۃ وھي المشابھة ولا ریب فی آن ھذا أقوی علاقة* 
من المشاکلة ویعد إلتتیبہ عليْهھا آشاز | إلی علاقة أخری عفیدۃ للحسن العرضي کما ان ار 
۱ تقتضي الحسن الذاتي وإذا اجتمع في الکلام الحسنان زاد بلاغتہ وارتفع براعته ولا اعتباں: 
اس وی رتاوت مود یر 
ئي المفتاح أما حسن الاستعارة التخییلیة فبحسبم حسن الاستعارۃ بالکنایة متی'ٴ کانت تابعة لھا : 
کفلان بین أئیاب الْمئیة ومخالبھا ثم إذا انضم إلیھا المشاکلة کقوله تعالی: اید اللہ فوقق 
أیدیھم4 [الفتح : ٠‏ کانتأحسن ولا فرق بین استعارۃ واستعارۃ وتحقیقه في الشٰریْخ کڈا 
قیل وھذا حجة علی القائلالمڈذکور وفي بعض النسخ آو للمشاکلۃ وھذا موافق لعہازۃ 
الکشاف حیث قال او علی طزیق المشاکلة قوله للمشاکلة دون علی المشاکلة مشیرۃ إلی أنھا 
ٰ و للاستعارۃ فی تردد اذ الوقوع فی ضحبة الغیر وإن .کان من علاقات انز لکھا می. 
علاقات المجاز المرسل دو الاستعارۃ فإن علاقتھا المشابھة فقط فالتعویل علی نہبخة أو 
للمشاکلة ولا یبعد ان یقال کلمة آر ساقطة من قلم الناسخ (کالإنس والطیر). " 


قوله: (کالنعم والوحشِ ویندرج فی ما لە اکٹر من أربع کالعناکب فإن اعتمادھا لن 
۔مشت علی أربع) نإن اعتمادھٰا الخ ھذا اطلاعہ متمسر بل متعذز في کل حیزان والقل انم 
مشامد کلام خطابي بل شعرٰي والصواب أنە لا حاجة إلی الاعتذار فیه وفي آمثالہ لان ل۷ 
حر اوہ لات تو ازم ریم الخ پشدر بل ول علی ند مجر من ونکي ھی خیر ذلغ. 
مع ان قولہ: ٭ٛیخلق اللہ ما یشاء* [النور: ]٥٤‏ صریح فیما ذکرنا والجواب بأته وہأن ذوات . 
آزنم وأربعین رجلا ملحق بالعدم لندرته لیس بشيء إذ الکلام في استیفاء کل دابة: وأحوالھا. <' 
ٰ قول: (وتذکیر الضمیر لتغلیب العقلاء) وتذکیر الضمیر في منھم مع أن الظاھر منھٰا : 
لتغلیب العقلاء لشرافتھم وإن کانوا پو و پوت وإِن کانوا سو یت 
لہجاز' الرسصل أو الاستعارۃ. ۱ 


قوله: فإن اعتمادھا کات سی لات بس تد اکرضی جع وس 
علی الأرہع وإن کان قرائمه آزید من آریع فان المراد بالارنع 08“ “0 
سس شی سس ری ۰ ْ 


>7 إلا أن یقال إِنْ ٹول للمشاکلڈ ۳ بیان داي 7 دون الاشارۃ إلی العلاقة, کا 
رك( وکون التخلیٰب مجازاً سپ سس ثارۃ واستعاوۃ آخری ستقاو من کلام نف 
: حواشیہ . ۱ ۱ ۱ جا 
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قوله : (والتعبیر ہمن عن الأصناف لیوافق التفصیل الجملة) والتعبیر بمَععن الأصناف 
اي الأنواع مع أن بعضھا لیس من العقلاء لیوافق التفصیل یعني قوله من یمشيٗ:الجملة أي 
الإاجمال أي ضمیر منھم والموافقة في التعبیر علی سبیل التغلیب وقیل المراد بالإجمٰال دابة 
وھو ضعیف إذ لا تغلیب فبھا العقلاء علی غیرھم المقصود ھنا قال الرضي علی ما نقل تخت 
إِن من في وجوهە لذوي العلم ولا تفرد لغیرہ وتقع علی ما لا یعلم تغلیباً ومله فمٹھم من 
یمشی علی بطنه لأنه قال فمنھم والضمیر عائد إلی کل دابة فغلب العقلاء في الضمیر ٹم 
بنی عليه فقال من یمشی الخ وفي المغني أن التغلیب لأجچل الاختلاط أطلقت من علی ما 
لا یعقل فی نحو منھم من یمشي علی بطنە فإن الاختلاط حاصل في العموم السابق في کل 
دابة وفی من یمشی علی رجلین فی عبارۃ التفصیل فإنہ یعم الإنسان والطائر انتھی والظاھر 
ان التخلیب فی قوله من یمشی علی رجلین لن یعم الإنسان وھو عاقل والطیر وهمي غیر 
عاقلة فغلب العاقل فقیل من یمشي الخ وأما الباقیان فلا تغلیب فیھما لن المراد بھما غیر 
العقلاء وإطلاق التغلیب بناء علی کون التغلیب ففي ضمیر منھم وقوله من من من تفصیله 
فإطلاق التغلیب في من الباقیان مجاز فالآولی القول بالمشاکلۃ . 

قولە: (والترتیب لتقدیم ما ہو اعرف في القدرة) فإن الحركکة بغیر آلة والمشي''٭ علی 
البطن صعب مستغرب یدل علی کمال قدرة صانعه وکذا المشي علی رجلین آغرب بالنسبة 
إلی المشي علی أربع لقلة آلة المشی في الأول وکثرته في الثاني فروعي مسلك التنزل 


قولە: والتعبیر بمن عن الاصناف لیوافق التفصیل الجملة یعنی لما کانت عذہ الأامور المفصلۃ 
عین ما أجمل بلفظ دابة کان الأنسب أن لا یختلف ھذہ الأمور فی التعبیر بحیث پعبر عن البعض 
بمن وعن البعض الآخر بما بل یعبر کلھا بلفظ واحد وھو لفظ من کما عبر عن المجمل بلفظ 
واحد وھو لفظ دابة ویرد عليه أن التوافق یحصل بلفظة ما فی الجمیع فالاوجه ان یرجع في نکتة 
التعبیر ہمن إلی تغلیب العقلاء علی غیرهم کما فعله صاحب الکشاف قوله وتذکیر الضمیر لتغلیب 
العقلاء أي تذکیر ضمیر منھم في المواضع الثلاثة والظاھر ان یقال منھا آو منھن لرجعه إلی دابة 
لتغلیب العقلاء علی غیرهم والاولی ان یقول رضمیر الحقلاء لتقلییھم لآن لفظة عم موضوعة 
للعقلاء وتذکیر الضمیر یکون فی العقلاء وفی غیرعم . 
قوله : والترتیب لتقدم ما عو أعرق ٹی القدرۃ یعني أن ترتیب عذہ الدواب الموصوفة بالمشي 
في الذکر حیث ذکر آولا من یمشي علی بطنه ٹم من یمشي علی رجلین ثم من یمشي علی أربع 
لان الأبة الکریمة مسوقة لہیان قدرۃ اللہ النافذة فی الأشیاء والقدرۃ أعرق واظھر فیمن یمشي علی 
وید نشی رر ایر ری خی و اھر سرن می لم لان المشي بلا 
رجل اأعجب من المشی علی رجلین والمشی علی رجلین أعجب من المشي علی أربع والقدرۃ فغي 
الاعجب اعرق واظھر منھا في العجیب ققدم ما هو اظھر دلالة علی القدرة علی ما دونە. 


)١(‏ قوله والمكي علی البطن [شارۂ إلی أن الزحف من غیر آلة مثل المشي بدونھا فی الدلالة علی القدرۃ 
الکاملة فمرادہ بالمشی الزحف کما صرحہ فلا وجه لما قاله این کمال. 
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سے مات صقر( خروم رس ک ریف کرک بن کا 
ہہ ےی ہی ہو ری جو درے وو ہس 
الدلالة والمآل واحد إذا العراقة ھی الأصالة . ۱ 
ٹوله: (مما کر رسا لہ بر ہساا' از مرکیا) نَسیطاً کالمتاصر ۹ا رتا 
الفرد الذی لا یتجزأ فإنه أصلل المرکبات عند المتکلمین والمراد بالمرکب ما ترکب من 
العتاصر پ و رو أُو ما ترکب من الأجزاء نز چس رم یت 
مشایخنا . ۱ ٴ 
قولە: (علی اختلاف لصور نی الآمضاء والیخات والحرکات والطیاع والفوق 
والأفعال) علی اختلاف الصٰر''' قید للمرکب ویحتمل التعمیم إلی الاول أیضاً وانختلاف 
الصور کاختلاف صور الإنسہان والفرس ھا ورغیر 82 لحیوانات والجیمادات 
ظامر واضح وکذا ما عداھا:: ۳ ۳ 
قولە: (مع اتحاد الس متشی مشیئتہ) مع اتحاد العناصر أو مع انحاد .0 
التي لا تتجزاً عند البعض(' بخقتضی مشیثتہ متعلق بیخلق علی الوجه المظٰصوَمَ وِفیه 
إشارة إلی او رع اع کر وم نو- سس نب سر تھے تا 
مختلفة فلا بد لھامن موجداقادر حکیم یوجدھا علی ماٴیقتضیهہ حکمته ویستدعیه مشیثتہ 
متعالیاً عن معارضة غیزہ فتأمُل في استنباط وجوہ الدلالة غي کل واحد من الأمور المُمکئة 
حتی الذرة والحبة والئملة فإله یمکن أن یوجد علی وصف غیر ما وجد عليه من الصمر 
واجر والطول فی واللوت والزمان والمکان وغیر ذلك فالشيء الواحد ولو کان ضغیزا 
وحقیراً یدل علی موجد موصٰوف بصفات الکمال بوجوہ شتی یعرف بالنظر الأحری۔ !ا" 
توله: (فیفعل ما یشاء) أي المراد بذلك إفاد ادة أن یفعل ما یشاء'' أراد لما یناہ فلا 
تی ہے سپ ْ 


ترلقد سا ای را آ ار سنا ار تاس مفافن ا تھے رسنة' 
المضارع المراد بھا الاستمرار ألتجددي فالمعنی یتعلق ایجادہ ہکل ما یریدہ کائناً ما کان وفي أي 
و ہیں و ا و اب ساد ےہ و و 
قدرته الشاملۂ وحیطة مشیثته النافذہ: 

قوله: فِفعل ما یشاء یریدِ أن قوله عز من فائل : ان الله علی کل شيء قدی اتور : 
سر جج سس پ کیہ لیخلق اللہ ماپشاء٭ [النور: 0]].ْ 


ٰ ھذا مذھب القلاسفة والمظلسفة۔‎ )٥( تعمیم ما لم یذکر . یی‎ )١( 


(۳) وعذا مذعب المتکلمین,. ٠‏ ۲ (4) لفظة علی بمعنی مع . ۲ 
رہ) أيی الاجزق العي لا تتجزا متحال الماھیة فی جمیع الأجسام عند بعضھم وعند البعضی لآخر انا متخالفة ۱ 


۶ إشارة لی سے سط __ ۷ "۳۷ھ" 


سورۃ النور/ الأیتان : ٦‏ ٭ ہہ مم ' _ ٴ٤ًً٤‏ رر لے ۔؟ ٦‏ 


قوله تعالی : مد أَر لیا ایت مبدکت والله ج ہیی من يَشَاُ إلَ ص×ط تٗ مستتب لیا 

قولہ : (٭لقد أنزلنا آیات مبینات 4٤‏ للحقائق بأنواع الدلائل) ٭لقد أنزلنا آبات 4 الابۃ 
قد سبق بیان قراءة مبینات من کسر الیاء وفتحھا ومعناھا فی قولە: ٭ولقد آنزلنا إلیکم آیات 
مبینات [النور: ]٥٣‏ لم یذکر منا إلیکم واختیر''' الفصل لأنه ذکر بعدھا ثلاث فرق 
المنافقون والمخلصون والکفرة والمجاھرون فلا یحسن ذکر إلیکم خطاباً للمسلمین . 

قولە: (بالتویق للنظر فیھا والتدہر لمعائیھا) ہالتوفیق قیدہ بە لن عدابة اللہ تعالی بغیر 
الترفیق عامة لکل أحد فلا ینتظمه قبد من پشاء. 

قوله: (ھو دین الإسلام الموصل إلی درك الحق والفوز بالجنة) الموصل الخ فيه 
إشارۃ إلٰی وجه تعبیر دین الإسلام بالصراط المستقیم علی طریق الاستعارۃ المصرحة'''. 


رج ٣ر‏ ہے بی اس مر مرصہ تا > گراہ پ-ٌ 


۱ قوله تعالی : ویفولوتك ءَامّا اللہ وَالَسُولِ رأطعتا شر نول فریی یَنہم من بعد ذَلكَ وم 
الیک رَأكزْن لگا 

قوله: (نزلت فی بشر المنافق) قد مر تفصیل القصة في تفسیر قولہ تعالی: الم تر 
إلی الذین یزعمون أٹھم آمنوائ4 [النساء: ]٠٦‏ الایة. 

قولە: (خاصم یھودیاً فدعاہ إلی کعب بن الأشرف وعو یدعوہ إلی النبي عليه السلام) 
فدعاہ أي المنافق الیھود إلی کعب بن الأشرف وھو من أحبار الیھود وکبارھم وفي الحقیفة 
اشرار أشرارهھم وھو أي الیھود بدعوہ إلی النبی عليه السلام اختیر المضارع ھنا حکایة 
للحال الماضیة لغراہبته ولو اعتبر في الآاول ذلك لکان أہلغ فحینثذِ جمع ضمیر یقولوت 
لعموم حکمھا إذ عامة المنافق کذلك آر لان غیرہ راضون عنه فیکون عما أسند إلی الجمیع 
ما للبعحض مجازا وکذا الکلام فی قوله وقیل فی مغیرة بن وائل الخ ۔ 

قوله: (وقیل فی مغیرة بن وائل خاصم علیاً رضي اللہ عنه في أرض نابی أن بحاکمه 
إلی الرسود قليك) فابی أي المغیرۃ أن یحاکم بصیغة المعلوم إلی الرسول عليه السلام حیث 
قال أما محمد فلست آتيه ولا أحاکم إليه فإنه ببغضنی وأنا أخاف أن یحیف علي فلزلت 
وصیغة الجمع حینئذِ أیضاً لما مر وعلی التقدیرین مرجع ضمیر یقولون مذکور معنی مفھوم 
من سوق الکلام وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار واختصاص الایمان 
بالله وہالرسول''' بالذکر تخصیص لما هو المقصود الأفخم من الإیمان وفي تکریر الباء 
ادعاء الإیمان بکل علی الأصالة والاستحکام ترویجاً لخدعتھم ہین الام . 


)١(‏ ھذا تعلیل لٹرك إلیکم وأما اختیار الفصل فلانہ لا جامع بینە وبین ما قبلە. 

)٢(‏ لکن الاولی إلی الفوز بالجنة والئعیم لأن درك الحق عین دینن الإسلام إلا آن یقال المراذ إلی ثبات درك 
الْحق: 

. وفی سورۃ البقرۃ اختص الایمان ہاللہ والیوم الآخر بالذکر لنکتة ذکرھا المص ھناك‎ )٣( 


٢‏ سورة التور/ الایڈ: ۷ز 


ثوله: اي واطعنا لھما) أي حذف المنعول لقبام القرینة۔ ۷2۔ 

قفوله: ار می تر حا در بن ترلیے ملازی ضرق کک گی کے ۱ 
الرسول والمعنی ٹم بعرض عنٗ الإیمان بالله والرسول بالامتاع المذکور فإن الإعراض من 
قبول حکمە عليه السلام إعراض عن حکم اللہ وکلمة ٹم للتراخي في في الزمان آو للاستبعاد 
وھو المناسب لقولہ من بعد ذلك فإن التراخي زمااً منفھم منہ فلا تکرار ولا تاکید. 7 

قوله : (إشارۃ إلی القائلیٰن بأسْرھم) وإیثار الجملة الاسمیة لدلالة علی آنھم دا ذائمو 
علی عدم الإیمان والنفی لدوام النفي لا لنفيٰ الدوام . ُ 

قولہ : ٹیکون إعلاً من الب جمیعھم وانتمٹوا یلساتھم فم ٹن قلوبھٰ) وا 
آمنوا بلسانھم.أشار بە إلی أن معنی آفنا الله آمنا بالسنتھم وقد عرفت في تفسیر قولە تعالی: ۱ 
غإن الذین آمنوا والذین هادوٰا 4 [البقرۃ: ]1٦‏ الایة اط موی می می مر 
باللسان وحدہ عند أھل اللسان واللغة لقیام دلیل الإیمان أي التصدیق''' لم یؤمن زیم 
لم یقل لم یژمن بقلوبھم إشعاراً بن محل الإیمان ومعدن القلب فکانہ هو المؤمٔن .. کے 

قولہ: (أو إلی الفریق المتولي ٴمنھم وسلب الإیمان عنھم لتولیھم) أو إلیٰ الفريی ال 
۱ آخرہ لألہ لا یلائمہ صیغة البعدِ مع أن في الأول یدخل ھذا الفریت دخولاً أولیا ِقولہ وٴسلب 
الإیمان عنھم إشارۃ إ إلی وجه التتخصٰیص مع أنه مسلوب عن الکل لتولیھم أيٴ لإعر|إِضھم ۱ 
عن قبول حکم الرسول عليه |لسلام وأما القریق الآخر فلم یوجد الإاعراض عنھم بالفعل ْ 
جچپوسمجھ ہہ تھی اع رع 
الا خبار عله لھم . ٰ ٴ 


قوله: (والتمریف فيہ للدلالة لی أٹھم لیسوا بالمؤمٹین) کرت تحریف _ 
الْمَوَ من للدلالة علی أنھم الخ فیندفع توھم المّافاۃ فإن الإیمان الذي آٹبترا لائفسھم 
الافرار وحدہ والایمان الذي منلب عنھم التصدیق القلبي فلا اتحاد في الاسیة فلا تناققي. ْ 


ٹوله : ڈ(الذین: عرفتھم وم المخلصون فی الابمان أو الثابتون علبه) الین عرفتھم مث أی 
مرو والغاہبتون أي الثابتون في الخلوۃ والجلوة کالتاکید لما قبله ولو ترک لا 


قوله: اتصریف نیہ للدلأ علی آٹھم لیسوا بالمؤمنین الب عرفتہم نتکؤی الام َاعھ۔ 
[شارة إلی المؤمنین المعھودین عند المخاطب خارجاً أو ذعناً قوله فإنہ الحاکم ظاھراً والمدعر إلیة 
لما اقتضی ظاھر الاسلوب أُن پقال لیحکما أوله رحمه اللہ بصرف إستادہ إلی النبي: بناء مُلی آن 
النبي ا مر الحاکم والمدعر إإليه ظاعراً وإِن کاٹ الخاکم في الحقیقة هو اللہ تعالی فلما کان 
الحاکم والمدعو إليه ظامراً مر النبی پاٹ لزمہ اس وت الذکر اسم سو نود ۶ 
سیتی سچ و ٰ 


)١(‏ فان آمارۃ الأشیاء الباطنۂ کافیة فی صحة إطلاق اللفظ علی الحقیقة لا لکونہ حقیقة في الإقرار. 
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بضرہ قیل عدم إیمانھم لیس لثولیھم بل الأمر بالعکس ولذا آئی بالواو دوتالفاء والجواب 
ما أشرنا إليه من أن المراد الإخبار بعدم تصدیقھم فلا ریب في أنه لنولیھم قالتعالی في 
شأن المنافقین : ذلك بأنھم آمنوا ٹم کفروا4 [المنافقون: ]٣‏ الأیة فوله وسلب االیمان 
عنھم معناہ إخبار عدم إیمائھم والفرق بین العدم والإخبار عنه وھو المراد بالسلب بین 
واضح والقائل المذکور ذھل عنهہ وسھی سہھوا فاحشاً وإتبان الواو دون الفاء لآأن الجملة 
تذییلیة مؤکدة لما قبلھا والمتعارف فی مثُلھا إتیان الوار دون الفاء . 

قولہ تعالی : ولا جوا ِ ان یراہ ضرع نا نم منیوَ للا 

قوله: (وإذا دعوا) ضمیر دعوا راجع إلی الملافقین کضمیر یقولون إیٹار إذا مح 
الماضی لتحقق وقوعه وإستادہ إلی الجمیع مع أنه للبعض لان ما عداھم راضون به أو 
لأنھم بصدد ذلك رذکر اللہ للتعظیم'' ولااٍإشعار بآن الدعوۃ إلی الرسول کأنە دعوۃ إلی اللہ 
تعالئی وھذا خلاصة ما قاله والدلالة علی أن حکمة الخ . 

قولە: (أي لیحکم النبی عليه السلام فإنه الحاکم ظاھرا) فإنہ الحاکم تعلیل لإرجاع 
الضمیر إلی النبی عليه السلام فقط مع أن المدعو إليه الله تعالی ورسوله أو نوحید الضمیر 
لتلازم الحکمین ونظیرہ قوله: ٭إوالل ورسولہه أحق أن یرضوہ*٭ [التوبة: ]٢٦‏ الایة وإنما لم 
یجیء لیحکم علیھم إذ الدعوۃ إنما تکون للحکم بینھم سواء کان الحکم علیھم أو لھم 
وھذا بحسب العادة والظاھر وإن کان الحکم علیھم أو لھم معلوماً لکن الداعي لا بصرح 
بذلك والاستقراء شاھد عليه وعلم المدعو باحدھما لا یضرہ حتی أن کثیراً ما یقول الداعي 
الحکم إما علیتا أو عليکم مع أنە یعلم أُن الحکم علیھم . 

قولە: (والمدعو إليه وذکر اللہ للتعظیم والدلالة علی أن حکمه ىٔي الحقیقةۂ حکم 
اللہ تعالی) والمدعو إليه بالواو معطوف علی ظاھراً والمعنی فإنه الحاکم ظاهراً والمدعو 
إلیه ظامراً فلذا وحد الضمیر في لیحکم راجعاً إلی الرسول عليه السلام وقیل أو 
المدعو إليه فضمیر لیحکم راجع إلی المدعو إليه المفھوم من الکلام وهو شامل لھما 
لکنلە فی الحقیقَة الرسول غذکر اللہ تعائی للتعظیم علی الوجھین وھذا بناء علی ان 
المدعو إليه بأو الفاصلة عطف علی النبی فی قوله لیحکم النبي والنسخة التي عندنا 
بالواو الواصلة معطوف علی قوله ظاھرا وأبضاً لا معنی حینئدٍ لکون ذکر اللہ للتعظیم 
حیث جعل الحاکم شاملاً لل ورسولە قوله لکنە فی الحقیقة الرسول مخالف لقول 
المص فإنه الحاکم ظاحراً فإنه یشعر أن الحکم في الحقیقة لل تعالی وقد صرح به في 
قوله والدلال علی ان حکمە فی الحقیقة حکم اللہ . 

قوله : (فاجأ فریق منھم الإعراض) فيه مبالغة في بیان تولیھم وأنه کان عقیب الدعوۃ 
بلا توقف لشدة شکیمتھم وفرط عتوهم . ْ 


. أي التعظیم دعوۃ الرسول علیہ السلام واظھار مکائتہ‎ )١( 


۲٤ 


سور النور/ الایڈ: 1۹ 


قوله: (إذا کا الحق علیٰھم) ہُذا منفھم من قوله تعالی: لوان لم یکن مم الحق 4ا 
[النور: ۹ الایة فلا حاجة إِلیٰ أن یقال قیدہ بە لأنه کذلك کان في سبب النزوْٰل: 2.00 
قوله: (لعلھم بأئك لا تحکم لھم) لأنه خلاف الواقع سذ انك لا تمخظیمن. 
تھج الضواب قد عرفت أن مٰذا لا یوجب التعبیر بیحکم عليھم لأت المقال في صودق 
لتصاف السکت للخصم صاحب الاعصاف شمیة من شعب البلاخة وفتوث البراعط.: ۰+ 
قولە: (وھو شرح للتوليی) أي توضیح لە لأئه مجمل بحتمل التولي إذا کان ا 
علیھم آ ار لھم آو علیھم ولھم فارضح ھنا''' ببیان أن تولیھم إذا کان الحق علیھم فقط.. ٴ 
۱ قوله: (ومبالغة فیه) حیث صدر بإذا الُجالية رلسیر بالاأسمية 8 وا 
إعراضھم لأن طبیعتھم مائلة إلیٰ لی دلك . ْ ُ 
قوله تعالی : کی کہ لی بت رد نیہ ڑا 
قولە : (وإن یکن''' لھم الحق) والتصدیر بأن اإشارۃ إلی عدم : تحقق جانب ال داد 
إلٰی قلتہ وأما تعبیر المص بإذا فلتحقق جانب الباطل . ُ ٰ 
قولہ: (أي الحکم لا علیھم) یعني أن المراد بالحق الحگم عم الظر اہ ٰ 
مجموعه تفسیر للحق وقیل قوله لا علیھم من تقدیر الخبر أي آنہ یقید الحص ‏ ا را 
قوله: نقایج المیم بد بحکم لیم ای صلة بر میں فمیا یکو 
إلی ہمعنی اللام وھو خلاف الِِاھر ولذا قدم الاول . ٰ 
تولە: (وتقدیمہ ملاختصاص) أي علی مذا الاحتمال للاختصاص وفي الکشاف ا ۱ 
اْحسن لتقدم صلتہ ودلالتہ علیٰ الاختصاص وقال أو یتصل بمذعنین لأنہ في معنی مسرعین ۱ 
رہ س سی بب ہی جو سر تر یی سے بت 


قوله إذا کان الحق علیھم أي ذا علمو! أن الحق یحکم ؛ 0 9 3 وھ ٰ 
ھي الئي تستعمل في المضار کما أنْ کلمة الام في قولہ لا تحکم لھم ھي التي تستعمل في المنافع ۰ . 
ات قولە: وھو شرح للتولي :زمبالغة فیه أي قوله: فوإذا دعوا إلی اللہ ورسوله٭ [ائنور: کو 
الایة شرح للتولي المذکور في الایة السابقة بقولہ: اٹم بتولی فریق منھم4 [النو:: ۷ وجه 
المبالغة من حیث إئه جیئت الجملۂ الجزاثیة بالجملة الاسمیة وعبر عن تولیھم بالاغراضی:الدالٰ 
ریو رب سب منص ہہ پورابد می ید و اور و ' 
غوالذین عم غن اللغو معرضون* [المؤمنون: ۳]. ْ کا 

قو لہ : دسر ب ری مذعئین إِلی زسلول ال منقادین لی غیرں 


رھ وتأآخیر البیانَ عن وقت الخطاب جائز وإن لم یجز عن وقت الحاحة . 
)۳ دی تی سو وروی سد رہ ےسا یرشد لد إليه عدم انباٹھم إذا کان اکم علی 
لی اعتقادھم 7ئ 8920 الاتیان لطلب الحق لیس بقبیح. 


سورڈالتور/الاة: ۵۰۰ ہے .مم . .ہہس ےہ ٦1۹‏ 
جع تار اتی کال اراس فمپر اتا آؤ متتتامعنی فازشن' '' الذكانِ أو تھایة 
الإتیان متصل ببدایة الإذعان فتکون محققۂ فالمعنی حینئذِ وإن ثہت لھم حق علیحٌ خصم 
أسرعوا إليك ولم یرضوا إلا بحکومتك ‏ علمھم بأنك عدلت في حکمك وتأاخذ لھم ماالبّت 


7 ٭ تعالی: انی فلوم مرض آی_ ارتابوا ام بَا قزیک ان میک الله علعہم رواٹ بل ومک هُمْ 


قوله: (کٹرا ومیل إلی الظلم) کفر أي المرض''' مستعار للکفر أو لمیل إلی الباطل 
لأنه مؤد إلی زوال الحیاۃ الأہدیة الحقیقیة والاستفھام للتقریر أي في قلوبھم مرض فلذا 
تجاسروا علی مثل ھذا الآمر الشنیع وئنکیر مرض للتفخیم أو لأنە مما لا یعلم ولا یتعارف 
والظاھر أن تقدیم الخبر للقصر . 

کوله : (بان رآوا منك تھمة فزالت تثشۃ ثقتھم ویقیتھم بك) لم یفسرہ بالشكیفی نبوته إِذ 
کلام نی ص موی سگرن ات ات ار 2ھ ھیر نر ا کیرٹ تل 
٭في قلوبھم مرض* [البقرۃ: ]١‏ أي کفر وھو الظامر وعلی الثاني فمفھوم من السوق 
حیث سلب عنہم الإیمان وسجل علیهم بالظلم والتولي فلا یناسب تفسیرہ بالشك في النبوٰة 
لقلة الجدوی واختیر الماضي فی الأول والمضارع في الثاني ٠‏ الارتیاب ماض بالنسبة إلی 
الاعراض والخوف مستقبل بالئسبة إلی الحیف أي الجور بنقض الحق علیھم قدم صله 
الحیف علی قوله ورسولە إظھاراً بأنه علی تقدیر وقوعه یکون من اللہ تعالی شائه عما 
یصفون بالحقیقة کما أن الحکم منە تعالی حقیقة ھی امہ نی او اروا سید 

بحسب الظاھر کما مر من المص قال تعالی : قد نعلم آ نە لیحزنك الذین یقولرن فإنھم لا 
یکذبونك ولکن الظالمین بآیات اللہ یجحدون'''4 [الأنعام : ]٣۴‏ وأیضاً المعتاد المتعارف 
ذکر صلة الفعل عقبيه وذکر المعطوف بعدہ لثلا یلزم الفصل بین العامل ومعمولہ ئم إنہ 
معتبر فی المعطوف إن لم یکن مائع وھنا معتبر (فی الحکومة). 

قولہ: (إضرابِ عن القسمین الأخیرین لتحقیق القسم الأول) إضراب أَي إبطال لھما 


قوله: إضراب عن القسمین الآخیرین وھما رؤیتھم من رسول اللہ يك تہمة باعثة إلی زوال 


. ھذا إن کان المراد الآنقیاد بحکم الرسول عليه وإلا فھو حال محققة ہدوت تاأویل‎ )١( 

)٢(‏ وقد جوز فی سورة الفاتحة حمل المرض علی حقیقتہ فان قلوبھم کانت متألمة تحرقاً علی ما فات عنھم 
من الریاسة الخ وسکت عنه ھنا لان المعنی المجازي أوقع هنا. 
واختیار الجنس للتنبيه علی اتحاد نوع المرض فیھم وھو الکقر في الکل أو لمیل إلی الظلم ولو قیل 
الأمراض لتوھم تعدد نوع الأمراض فیھم. 

)۳( روی أن آیا جھل کان بقول ما تکذبك وإنك عندنا لصاُدق وإنما تکذب ما جتتنا بە فنزلت کذا قاله المص 
ولا ریب أن الحکومة مما جاہہ الرسول عليه السلام والکافر المجاھر والمنافق سواء في ذلك. 


ْ کر الزر/ الایڈ: ن7 
ٰ اي آن ا الارتیاب والخوف ٹیسنا بزاقعین إذ الوٰاقعٴھو الأول أو إِن الارتیابل9الخزف لا _. 
ینبغي أن یقعا۔منھم ضوح خلافھما لکٹھما وقعا منھم علی سبیل البڈل لان قلوْبهمألوفة ْ 
801 ویؤید هذا الاحتمال إلآخیر ما ذکر في سہب النزول من أنە قال المنافق إن مِمهہاً 
یحیف علینا وکذا المغیرۃ وفي: قولہ عن القسمین الآخیرین إشارة إلی ان آم متصلۃ''' لأنہا 
إِن کانت منقطمة قال إضراب عن القسم الآخیر نقل عن الطیبي أنه قال الحق .بل إضراب 
ن نفس التقسیم یعني دعیٗ التقسیم فإنھم ھم الکاملون في في الظلم الجامعون لتلك . 
الأرصاف فلذلك صدوا عن خحکومتك پدل علیٰ ذلك اسم الإشارۃ والخطابِ وثتعریف 
الخبر بلام الجنس وتوسیط غبمیر الفصل انتھی ولا یخنی غليك ان کونھم ھع الکائلون 
في الظلم معنی کون المرض في قلوبھم سواء کا معنی المرض الکفر آو المیل إلی 29 
فکیف یکون إضراباً عن نفس التقسیم مع أن ھذا القسم متحقق فیھم. ۱ 
قوله: (ووجد التقسیم أن ن؛ امتتاعھم إىا لخلل فیھم أو في الحاکم والثاني إ 0 کون 
محثقاً عندھم أو متوقعاً وکلاھما باطل لأن منصب ئبوتہ وفرط أمانته یمنعہ) وخ ایم ۱ 
أي التقسیم بناء علیٰ الظاھر قوله إما لخلل لیعم الکفر والمیل إلیٰ الظلم وَلڈا لم یقل إما_ 
لکفرھم أو لمیلھم روما للاختصار قوله أو في الحاکم لم یقل آو في الرسول إذ المراد ھنا . 
خصوصیة الحکم قولە أو محققاً عندھم ھذا بؤید ما ذکرناہ من أن الإضراب معبّاہ إبطال ما 
وقع منھم وإنکار لە بمعنی أنە:لا ینبغي أن یقع لا بمعنی أنه لا یقع وھذا ناظر إِلی الارتبابإ ٰ 
وإشارة إلی وجه اختیار الماضنی ھنا ولقد آصاب حیث قال محققاً عندعم أي لیس محققاً 
فيی نفس الأمر وعن ھذا أضرب عنه وکذا الکلام في متوقعاً وھو ناظر إلی خؤف الٔحیفٰ 
وتنبیه علی وجه اختیار المضارع کما أشرنا إليه آنفاً قوله باطل وھذا معنی الإِضراب کما ٣‏ 
ٹبھنا عليه أی الاستفھام في.:الآأآخیرین للڑإنکار الواقعي قوله :]۳وء-,. ,؟. دیو ۱ 
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اہ 


ضر گرھ ااست 2 لس طبر اک اھ رت ھت تھی 
عن نفس التقسیم یعني دع التقسیم قإِنھم ھم الکاملون في انظلم الجامعون لتلك اإ٘وصاف علی 
الکمال ولا صدراعن حکومتكث ویدل عليه اتیان اسم الڑأشارةۃ والخطاب وتعریفت او 
ٰ الجنس وتوسیط ضمیر الفصل والله اعلم قوله وکلاھماً باطل أي الثاني وھو أن یکون الخلل ني 

'الحاکم باطل ہشقيه لظھور أٹھم نما رآوا ۂ نت ورو رہ سی ھ سای کی 
نہیں کروی سو وی این مس مہ سس عو 
میں یو ومبلھنم إلی الظلم . ٰ ٰ 


(١)‏ ََ لام لی ان ٦‏ قطعة وص والزمخشری إلی سر جا ضیح کھت ا 
کت ہالمقام فی را : :' 


سور التور/ الأیة : اٹ ۔۔۔۔۔س۔س۔سس سس سلگہ ‏ ...سس سس 2ے ___ 8۹۷ 


قوله: (فتعین الآول وظلمھم یعم خلل عقبیدتھم ومیل نفوسھم إلی الخیف) فتعین 
الآول وھو کون قلوبھم مؤوفة بالأحوال الردیة البشیعة لأن کونھم ظالمین عین الْقْمالأآول 
وإلٰی ھذا أشار بقوله: وظلمھم یعم الخ وھو عین الاول فظھر ضعف ما قال الطیبی ظاب 
اللہ ثراہ. 

قولہ : (والفصل لنفي ذلك عن غیرھم) وھم المؤمنون فالقصر (ضافي لا حقیقی . 

قوله: (سیما المدعو إلی حکمە) وھو الرسول عليه السلام لا المعنی الشامل لە تعالی 
وقد مر غیر مرة أُن ترك لا غفيی سیما جائز وإن کان إتیانھا أفصح . 

ٹول تعالی : نما کان قول الموْمییںَ إذا دعوا لی الله ورسولوء پر بین أن نووا سَمعنا 
انتا ولیک حْ اتی ( 

قوله: (إنما کان قول المؤمنین4) إنما للحصر واختیر إنما لأن الحکم المستعمل هو 
فیه من شأنه أن لا یجھلە المخاطب ولا ینکرہ ولم یعطف علی قصة الکافرین لمباینتھما فی 
الغرض فإن الجملة الاولی سیقت لشرح تمرد المنافقین في دعوتھم إلی اللہ ورسولہ والثانیة 
مسوقة لبیان کمال انقیادھم في الدعوۃ إلی اللہ ورسولە کإطاعتھم في عامة أحوالھم والمراد 
بالمؤمنین عامتھم بقرینة المقابلة للمنافقین وأیضاً ھذا شأنھم کافة فإن خلافہ پنافی الإیمان 
ولم یجیء إنما کان حال المؤمنین أن پأتوا إلی رسولە مذعنین وغیر الأسلوب إیڈاناً بأنھم 
منقادون قولاً وفعلاً واعتقاداً قوله لیحکم بینھم سواء علیھم أو لھم فھما سیان عندہ لا 
المنافقون فإنھم مذعنون إليه حین الحکم لھم معرضون في عکسه فالحصر ہالنسبة إلی 
سمعنا بسماع''' قبول وأطعنا أي آجبنا أو سمعنا ہذا القول والدعوۃ وأطعنا حکم اللہ ورسوله 
وإن حکمنا علینا واختیر الماضی |ذ السماع والإجابة ماض بالنسبة إلی القول المذکور أو 
لتحقق الوقوع في أطعنا إذا کان المعئی أطعنا حکم الرسول وإذا للظرف المحض لقول 
المؤمنین وإن جعلت شرطاً فجوابہ محذوف یدل عليه المذکور''' وقدم الظرف علی اسم کان 
للاھتمام لان الغرض بیان فولھم وقت الدعوۃ للوأولئك ھم المفلحوت4 [النور : ]٢٢٥‏ الختم 
بہ أوقع من الختم بأولتك عم العادلون وإن کان حسن التقابل بحسب الظاھر یقتضي ذلك إذ 
الفلاح مما یتنافس فيه المتنافسون مع أنه مستلزم لکونھم عادلین . 


قوله: والفصل لنفی ذلك عن غیرھم سیما المدعو إلی حکمە أي ضمیر الفصل الداخل بین 
المبتداً والخبر في لأولتك عم الظالمون4 [النور: ]٤٥‏ للدلالة علی أُن الظلم مقصور علیھم منفیي 
عن غیْرعم لا سیما الماعو آلی حکمە ای الظلم منقی عمن سوامم غنوماً وحصضرصضاً عن الندعو 
إليە وھو الرسول قاٍ فإنہ لا یتصور منە ظلم أصلا۔ 


)١(‏ قیدہ بہ لآن السماع متحقق في المنافقین بدون قبول فسماعه کلا سماع. 
)١(‏ والتقدیر إذا دعوا إلی اللہ ورسوله فقولھم أن یقولرا سمعنا وأطعنا فقط . 


ہپجىھچھھوچچئئت تہ _ تعوسراة ۱ 


قوله: (علی عادنہ تمالی في اتباع ذکر المحق المبطل) تنشیطاً لأكتْطباب الحق 
والدخول فی زمرة المحیق وتثٍیطاً عن اقتراف الباطل وکونە معدوداً من فرقة المبَظن وھذا 
اکثري وقد یکون بالعکس فالعادة بمعنی الأکٹري!'' قال تعالی : غٛإن الاہرار لفي نعیم ان 
الفجار لفی جحیم 4 [الانفطار: ١۱ء ]٤٤‏ وله نظائر کثیرۃ فی القرآن العظیم والسز لی 
ذلك تصد آنذ یکون مقطع الکلام بخلیة الأہرار من الانام وفھم من کلامہ وجه. × 
حال المؤمنین عن حال المنافقین . ٣‏ ۱ 
قوله: (زااسید مل نا فی ہمت زگرہ ما لا زتف )الہ شازة لی ماکزتا سی 
ہے المسفاد من جو وت ود ام یخافون .د رپس کا 
ینبغی أَنْ بکون:کللك . ۳ ٰ 


توله: (وقریء قول بالرنع ولیحکم علی البناء للمقعول وإسٹادہ إلی : ضمیر مضدرہ ٰ 


قوله: سی سیر سارک سر مر اف یر یں جہ یکا 
بمحذوف وعو خبر والمبندأ إبْما کان قول المؤمنین 4 ژالٹور:: ]٥٤‏ الَيیة ہتاوپل ھذا الکلام آو _ 
ھذا القول أي قوله تعالی: إِنما کان قول المؤمنین إٰذا دعوا إ إلی اللہ ورسوله لیحکم بینم آئ 
بقولوا سمعنا وزأطعنا وأولٹك عم المفلحوتن4 [الئور: ۱ وارد علی عادته تعالی فی جعل ذکرا . 
المحق تابعاً لذکر المبطل قوله والتنبيه عطف علی اتباع ذکر المحق أي علی عادتہ في التثیه الخ 
فان غوله عز وجل: ڈإنما کان قول المژمنین4 [النور: ١‏ الایة تنبيه أیضاً علی ما ینبغي أن:یقال 
عند الدعوۃ إلی الحکم بالحق بعد الڑإنکار لما لا ینبغی من التولي والإعراض بھمزۃة:الڑإنکار الداخلة 
علی ما ہما مسیبان عنہ من مرض قلوبھم وارتیابھم وخوفھم أن یحیف ال علیھم ورسوله وإنکان' _ 
السبب کفایة عن إنکار المسبب:ٴقن المراد ہما یتبغي آن یقولوا عند الدعوۃ إلی الحکومة بالحق 

سمعتا واطعنا وہما لا ینبغی أن یتولوا عن الحکومة وبعرضوا عنھا وھمزۃ الإنکار وإن لم تدخل 
علی فعل التولي والاعراض ولکن دخلت علی و سہب ثھما لیٹوسل بإنکار السبب إلیٰ:إنکان: 
المسبب وکلمة کان فی إنما کان قول المؤمنین4 مثل کان في قوله تعالی: ما کان ش آنا پتخاز : 
من ولد4 [مریم: ۲] أي بمعتی ما یصح وما یثبغي وما یستقیم قال صاحب المطلع معنام إنما 
صح واستقام أن یقول المؤمنون سمعنا وأطعنا ولھذا قال الفزاء في مغناہ إنما کان یتبغي أن یکون ٰ 
قول المؤمنین إِذا دعوا إلی الله ورسولە ان یقولوا سمعنا واطعنا والتحقیق في ھذا الٹرکیب ما ذکرع 
صاحب الانتصاف حیث فقال فائدۃ دخول کان المبالغة غی ؛ ثفی الفعل الداخل هو علیۂ بتعديه. جهۃة 
لفیه عموماً باعتبار الکون وخطوصاً باعتبار خصوصیة الفعل بعد کان فھو نفي مزتین قمعنی 
بد جب روہ وو جو تو سد 
کان فی إنما کان . ۱ 


٣‏ قوله وقریء قول بالزفع لی آنہ اسم کال وخبرہ آ یقولوا والقراءۃ بالنصب اعلی الفکس 
قال ابن جني والرفع قراءة علي والحسن والنصب قراعة .الجماعة ور آقوزیٰ لان من شرط کان 


. منذا إشارۃ لی دتوع عکس ما کا ذکر المیطل المحق وذکر الباطل الحق‎ )١( 


سور النور/ الاَیة: ١٢‏ ےہ__ےےےےے۔۔م_۔ہہ سس سسشےہ ہمہ ٹشسچہہ _ 6۹ 
علی معنی لبفعل الحکم) قول بالرفع اخرہ امشارة |لٰی ضعفه إذ قراء: النصب'آقوی لان ان 
یقولوا اعرف لن المصدر الماول اأعرف من المحلی باللام لانہ یشبہ الضمیر من 'َْث إنه 
لا یوصف ولا یوصف بە والأعرف اأحق بالاسمیة کڈا قاله مولانا أبو السعود فی تفسیر قوّلہ 
تعالی : غلیس البر ان تولوا وجوهکم٭ [البقرة: ۱۷۷] الایة وجه قراءة الرفع أنه پجوز أَنْ 
لا یکون المصدر المؤول معرفة لجواز أن لا یقدر مضافاً کما جعل قوله تعالی: وعا کان 
هذا القرآن ان یفتری من دون اللہ ٭ رس ۷ بمعنی افتراء من الخلق کما صرح به 
المص ھناك فعلم منە أن ما نقل من أبي السعود لیس بکلي وقد نقل عن الدمامیني أنه قال 
إِن المصدر المسبوڈك لیس ہمعرفة أبداً إذ لا دلیل عليه لأنه کما عرفت أُن المصدر الماول یه 
یجوز أن لا بقدر مضاف مثل افتراء من الخلق کما عرفت أو یجوز إضافته إلی ٹکرۃة کما 
یاول أن یقوم رجل بقیام رجل مثلا ویمکن التوفیق بین الأقوال بأنه إن کان مضمون 
المصدر الماول معلوماً للسامع یکون المصدر المذکور معرفة فیقدر مضافاً إلی المعرفة وألا 
یکون نکرۃ فیقدر مضافاً إلی النکرۃ أو لا یقدر مضافاً وقد مرت الأمثلة ٹم إن کان ذلك 
المضمون معلوماً للسامع بحیث یعرف اتصاف الذات بە وعو کالطالب بحسب زعمك أن 
تحکم عليه بالآخر فتجعله عبتدأً أو اسماً لکان وتجعل الآخر خبرا له وإن کان بالمکس 
فتعمل بالعکس وعا جوز فيه الاحتمالان کما ھنا فبناء علی جواز اعتبار الأمرین کان یقال 
مثلاً نا إن کان قول المؤمنین معلوماً للسامع وأرید تعیین هذا القول المطلق جعل اسماً 
وآن یقولوا سمعنا خبراً لە ولو عکس لکان الأمر بالعکس وإن کانا معلومین معاً ولم یکن 
انتساب أحدھما إلی الآخر معلوماً للسامع فما یعرف السامع اتصاف الذات به یجعل 
محکوعاً عليه والآخر محکوعا به فظھر أن ما قیل من أن قراءة الرفع أولی وآفید لان جعل 
00 00 یر ات ار مس نا کی إطلاقہ . 


قوله تعالی : ون یع الله وَرَسُولَمَ وش آ وَيَتَنَهِ تََرَلَيک هَم الناپزی: 
قولہ: (فیما پأمرالہ) وکذا فیما ینھیانە . 


قوله : (آو ٹی الفرائض والسنن) لا یشمل الواجب فالاولی أو في الواجب لشموله 
الفرائض والواجب المصطلح والسنن تشمل الأقوال والأفعال بخلاف!''' أمرہ عليه 


ان بپکون أعرف من خہرھا وقوله أن یقولوا سمعنا أعرف من قول المژمنین لأن أن وصلتھا 
ثشبه المضمر من حیث إنەه لا یجوز وصفھا کما لا یجوز وصف المضمر والمضمر أعرف ومثله 
قوله عز من قائل : ٭وما کان جواب قومە إلا أن قالوا* [الأعراف: ۸۲] وقال صاحب المطلع 
أن یقولوا أوغل لأئه لا سبیل [إليه للتنکیر بخلاف قول المژمنین لأنه یحتمل أن یختزل عنه 
الاضافة فیبقی منکرا. 


)١(‏ فیە إشارۃ إلی أن التعبیر بالسنن أولی من التعبیر بأمرہ عليه السلام. 


ے_۔۔ ۔ .ہہ ۓھوفرایة: 7 


پررسے بد و ری پوپ نے نس 
.اللف والنشر .. ۱ ۱ ۱ ٦‏ 
ا قولە: )یی ,1 جرعلائد 
اعلی ما مداکم4 لیت 11۸9:2 او متعلق می خشی بافتار مت ستی الیکا آر التدم 
قال علیٰ ما صدر ولم یقل علی ما فعله لان دِلالة الصدور علی القصد .آقریٰ والمراد 
من الذڈنوب الکہائر ویحتمل الٰحموم إلی الصخائر: اأیضا ا والظاعر أن دہ الَخشة بعذ 
التوبة والندامة إذ بدونھا لا یتفع الخشبۃ والاطاعة عامة لہذہ ألخشیة فھو می قبیل _ 
عطف' الخاص علی العام ترغیباً قي تحصیلھا وکذا الکلام في قوله ویتقه تقِدیم الخشیة 
لأنھا علی ما مضی والتقویٰ فیما یستقبل کما ك7 "۶ 
مفتضی کلامه ولا یخفی ما فی . 

فوله: یا بقي من عمرہ ور[ بعقوب وقالون عن نائع لا ا یکٹر لق کیا 
هو مقتضی القاعد:. ۱ 
٠ ۱ ۱‏ تولە: وب عمرو زاب بکر بسکون اٹھاء وحخص بسکوز القاف) بسکون ھا۔ 7 
...کسر القاف.۔. ۱ -“ ک7 
ا قولہ: (فٹب تئەه 2ء99۹" بت" 
المکسورۃ 7- حواشي للکعشاف و هو مجزوم بالشرط وأنھا ضمیر اللہ اونقل عن ابن 
الأنباري أنە لقة من یقولون لم أرہ زیداً بسکون الراء بسقطون الجرف للجزم ٹم یسکٹون ما 
قبلہ وہذا في :کل معتل حذفآخرہ بجعله منسیاً وأعطیٰ حکم الآخرٴلما قبله فیقولون:لم أر 
ولم أبل بسکون الراء في ٴك الأول وسکون اللام في الثاني فلا یختص بھذا الوزتِ کما یترھم 
من قوله فشبه تقه بکتف والھَاء للشکت 0 9۹ ۶" 


فوله: یکس رت تد ارت رتو نما مال ساد اظع 7 
المامة ینقہ بیاء ملفولة بد الھاء وھو الأصل فیما 3ا تحرك الخرف قیل اٹھاء ولیستتلوم لا تری 
آنه ایر حذف الیاء في یتقہ في/الرفع فثل عله. ۱ 
۱ قولة: رعیے اس کات الثاف فشلبه تقه بکٹتف وخفف ھا تو جیه لجواز إسکان القاف بعتٰ 
آسکن القاف فی یتقه تشہیھاً لت فی یٹقه بکتف فإنه علی وزنه فخفف القاف بالإسٰکان کما یجوز 
تخفیف کتف پاسکان تائہ قال ابن الأنباري وھو علی لغة مُن یقول لم أر زبداً ولم اشٹر طعاعاً ولم 
یتق زیداً یسقطون الیاء منە للجَژم ثم یننکٹون ما قبلھا قوله جواب لأقسموا علی الحکایة أي علئ 
حکایة قول المنافقین حین: اقسموا حیث کان المنافقون یقولون مقسمین بالل لئن أمرتنا بالخروؤج عنْ 
ادیارنا وو سی مو ہی سو ہر وی دہ بی بین 
لیخرجن معیرأ,عنھم بلفظ الغییة: 


(١)‏ وانما حرگکت الھاءم 7 00 لان بعود ما فر من فان الہ مور حتف خنفوجمل 
۱ مکزا ۱ ۱ ۱ ٰ ٤‏ 


سور النور/الایة: ١*۴‏ ہم ١۱مم.مم....۔ة.ڈش_8._ش..‏ __. ےہ _ ٦٣۳۹‏ 


ضمیر راجع إلٰی اللہ وھو الظاهر الراجح فالحرکة حینثزٍ علی بابھا وفي اللبالّلوأما تسکین 
القاف فإنھم حملوا المنفصل علی المتصل وذلك أنھم یسکنون عین فعل فیقولُون کبد 
وکتف وصرد في کبد وکتف وصرد لأنھا کلمة واحدۃ ثم أجري ذلك من الملفصل 
مجری المتصل فإن پتقه صار منه تقه بمنزلة کتف فیسکن تقه کما یسکن کتف انتھئ 
توضیحه أن قوله تعالی: ٭ویتقه٭ [النور: ]٤٥‏ مضارع جواب شرط مجزوم جزمه 
بإسقاط الیاء فبقي یتقه بکسر القاف ولما کان الیاء حرف مضارعة لم بلتفت إلیھا فکأنه 
ج چر ہے سوچ پ وت وذا البیان یوھم اختصاص ذلك بھذا الوزن 
ئم قبل وکان الْیاس ۂ ضم الھاء فی مدہ القراءة کمنه وعئه ولکن لما کان السکون 
عارضاً لم یعتد به رت علی کسرتھا۔ 
قولہ: (فاوللك ھم الفائزون) واختیار اسم الإشارۃ وإتیان ضمیر الفصل وجعل الخبر 
محلی باللام قد مر بیان وجھە والمراد حصر ل کما الفوز فلا إشکال بالمؤمن الفاجر لأنە 
لیس لە فوز کامل وإن کان لە أصل الفوز وکون الختام ھنا بالفوز وما قبله بالفلاح لمجرد 
التفنن وذکر الواو ھناك لکون الجملة استثنافیة والفاء ھنا لکونه جوابأ للشرط وھذہ الجملة 
الشرطیة کالتذپیل لما قبلہ ابی ِِ 
مج یم کے گے 


اس رو 


قوله : (إنکار یسوی و او عن حکم الرسول عليه السلام أشار إلی آنه 
من تعمة بیان حال المنافقین وبیان حال المؤمنین کالاعتراض بینھما لبیان شناعتھم ببیان 
حال أضدادھم وفیه تأاکید نفاقھم حیث بان إن حالھم مخالف لحال المؤمنین المخلصین 
صو سرامر ڈلاد یھ نس فھراشھچج دی اضوی 
حکمەه وجھد الإیمان أغلظھا وھو نی الأصل مصدر ونصبه علی تقدیر وأقسموا باللہ 
یجتھدون جھد إیمانھم فحذف الفعل وأقیم المصدر مقامه ولذلك ساغ کون معرفۂ أو علی 
المصدر لانه بمعنی أقسموا أو مصدر في موضع الحال والداعي لھم إلی ھذا القسم 
والنأکید فیە التحکم علی رسول الله عليه السلام بإظھار کمال انقیادھم وقلوبھم مشحونة 
بالعزم علی المخالفة وفي الکشاف جھد یمینه مستعار من جھد نفسه إِذا بلغ أقصی وسعھا 
وذلك إذا بالغ في الیمین''' وہل غایة شدتھا۔ 

قوله: (ہالخروج عن دیارھم وأموالھم) بقرینة قوله لیخرجن. 


)١(‏ قوله إنکاراً للامتناع الخ علة لاقسموا أي وإنما اقسموا إنکارً منھم لامتناعھم عن حکم الرسول عليه 
السلام وني کون قسمھم إنکارا لذلك نظر لآن الروایة أئھم اعرضواعن حکم ولم ینکروا اعراضھم ولم 
یتعرغی لە الزمخشریي وغیرہ. 

() بالتکریر أو الٹاکید آو ہانضعام حرف إليه. 


۱۲ء۔_۔ 2 7 لے ۱ ۱ 0 -. :ٔ1 9جنٔوٗڑٗ“ ےھت سور ة اتور /لابة کات ٰ 
قوله: کے لأئسموا علی الحکایة) أي ھذا مقسم بن علی انح لاج بالغیبة لن 


رس سی تی ہی پوشوسی ‏ مد تح بی 7 
. حکابة الحال الما ۳ 


قوله: (قل لا نقسموا لی الکذب) أي لا تحلفوا علی الکذب لاتھم وا حلفوا لن 
مر مستقبل''' لکن باطنھم بُخلاف ظاعرھم وعن هذا قال علی الکذب وھنا مم ما 


بعدہ کلام''' مبتداً من اللہ تعالی . 
٣‏ قولهە: ہیں ہس بے رولت 
ٰ قدم ھذا الاحتمال لأنە یفید التحریض علی الطاعة المعروفة لأن مطلوب الشارع لا بد وأن 
وو سیر بت پر وت می ضا موہ تد ےہ 
"مع سر سرت ْ ٰ ۱ ٘ 
تو : (لا الیمین الکاذبة والطاعة المعروفة الشاقیة کت الحصر ء. 


المسٹد ([ليه محلی ہلام الجنس وھذا أیضاً یوید عذا الاحتمال وإسناد الکذب إلی تک 


۱ مجاز عقلي قوله والطاعة عطف علی الیمین الکاذبة أي المطلوب منکم الطاعة المعروفة أي 


پالخلوص ومواطأةۃ الجنان ل الاعة اللَْاقِة المنکرة ة٤‏ فی الشرع لعدم مرافقة القتلٰوب ک۔ 
الکاذبة من الطاعة النفاقیة فالمطف من قبیل عطف العام علی الخاص للتنبيه علیٰ کمال 


شناعتھا وتسمیة ذلك طاعة مٰجاز لكونه فی صررۃة الطاعة أو استعارۃ تھکمیا:۔. ۔ 

قوله: (او طاعة معروفۃ آمٹل “' منھا) اي أفضل مھا أي من الیمین الکاذبة لا یوافق 
الفعل وھذا إشارة إلی أُن طاعة معروفة مبتدأ لکونھا نکرۃ مخصصۃ بالصفة وخبرما 
محذوف آَخرھا لما ذکرناہ فلا إشکال بأن حذف الخبر أولی من حذف المبندا لکونْه رکنا 
أصلیاً فی الکلام پوس پ سیت وأما علی طریقة ة قولھم الصیف حر من 


ٹوله: 7 تھے سڈ عذا 7 ان زا الاو صسبآ 


محذوف رفوله و طلاعۃ معروفة آمٹل أي أفضل علیٰ ان ارتفاعه بآنہ دا :حر محذوف وقوله 


لتکن طاعة علی أنه فاعل فعل محذوف وکان في لٹکن تام أي لوجد ولعصدر منکم طاعة اللہ 


المعروفة بالطاعة التي لا یك فیھا ولا برتاب کطاعۂ الخلص من المومنین الدپن طابق باطن 
أمرھم ظامرہ أر الطاعة المعروفة بالطاعة 0 باف تعالی: : المعحروفة سوتاق تو اللہ 
۱ المفروضة علی عہاٹہ. 


(١) ْ‏ سوڈچودووچجچوووجچووجسوونتۃہ ۱ 
)۲( ا کلمة آن ٹلاستقبال وا دخل جلی الماغنی فیگون الحلف علی المستقبل مع یة الغدز ا ا الف 
فیکون کاذباً لأن الحکم الاستقباليی لینں بمطابق للواقع . 
ٰ ۴ کذالی اللیاب وما نتل عن ال٘قاعی کما ستمرفہ فنا لی آن مربط ہما بله حیث قال لہ تعایل للنھي۔ 
٢ؤ‏ ےیل و س سو شر ہی بس کو رو وت وف سب 
نہ سر ویر روب ئ ْ ٰ 


سور النور/ الأية : ٥٤‏ ای شع ہے 


الشتاء أي أبلغ في حرہ منە في بردہ والمعنی هنا ان الطاعة المعروفة أبلغ فؾ“الفضل والخیر 
من الیمین الکاذبة فی شرھا ودناءتھا . 

قولە : (أو لیکن طاعة) وھذا رجه الث لرفعھا أي أنھا فاعل لمحذوف اخرہٴلْضعفه 
لأن حذف الفعل لا یکو إلا إذا تقدم ما یشعر به أو یجاب بە نفي مٹل قولك زید لمن قال 
لم یقم أحد و استفھام وبالجملة حذف الفعل بناء علی القرینة القویة وھنا لم تتحقق وفیه 
نظر لا یخفی إذ لا فرق بین حذف المہتداً رحذف الخبر وبین حذف الفعل في توقف 
القرینة وسوق الکلام قرینة علی المحذوف''' آلا یری أن مآل تقدیر المطلوب منکم ولیکن 
طاعة واحد فوجه الضعف هو ان الجملة الاسمیة لدلالتھا علی الدوام آوئی ولم یتعرض 
کون المعنی علی تقدیر کونە خبر المحذوف أي طاعتکم طاعة معروفة بأنھا ہالقول دون 
الفعل کما فی الکشاف لکونه خلاف الظاھر إذ معروفه مشھورۃة بالمعروفیة فی الشرع وأبضاً 
الغرض التحریض علی الإاخلاص کما یدل عليه قراءة النتصب ونقل عن البقاعي أنە قال لا 
تقدیر فیه وطاعة مبتدأً خبرہ معروفة وسوغ الابتداء بالنکرۃ لأنھا آرید بھا الحقیقة فتعم 
والعموم من المسوغات ولم تعرف لثلا یتوہم أن تعریفھا للعھد والجملة تعلیل للٹھي أي لا 
تقسموا فإن الطاعة معروفة لا یخفی وکذا المعصیة فلا فائدۃ فی إظھار ما یخالف الواقع کما 
ورد فی الحدیث ما من عامل عمل عملاً إلا کسا الل رداء عمله إن کان خیراً فخیر وإن کان 
شراً فشر ولأبي یعلی والحاکم وقال صحیح الإسناد عن رسول اللہ عليه السلام قال لو ان 
أحدکم یعمل في صخرة صماء لیس لھا باب ولا کوۃ یخرج عمله للإنسان کائناً من کان ولم 
یلتعفت إليه٭ المص لکونه خلاف الظاھر إذ المقصود کما عرفت الزجر عن النفاق والترغیب 
علی الاتفاق وأیضاً المتبادر من الطاعة ما صدق عليه لا الحقیقة وأیضاً قوله ولم تعرف الخ 
ضعیف إذ العھد لا بد لە من قرینة فإذا انتفت لا بتوھم ولو توھم لا یضر لکونە لا عن دلیل 
کما لا یعتبر احتمال التخصیص فی العام والمجاز في الحقیقة لکونه لا عن دلیل وو ترك 
التحریف لھڈا الوھم العاري عن القرینۂ للزم ترك تعریف اللفظ فیما أرید بە إفادة معلومیة 
ماھیة وحقیقة والتزام ذلك مکابرۃ لأنہ شائع في کلام البلغاء لا سیما في کلام اللہ تعالی. 

قوله: (وقرئت ہالنصب) قارثه الیزیدي . 

قوله : (علی أطیعوا طاعة) أي تقدیرہ وطاعة بمعٹی إطاعة کما في *آنبتکم من 
الأأارض نباتاًچ ولو قیل إن طاعة اسم مصدر للاٍطاعة أو طاعة منصوب بنزع الخافضیة لا 
مقعول مطلق استغنی عن ہذا التمحل . (فلا یخفی عليه سرائرکم). 


قوله تعالی: اما الک وَأإيیا السسول قات توارا داکما ء اب ماحل ومللک ما ياشم 
ےن سو مر مہم مم ٤ر‏ ۶ھ ھ 


ون تطبعوہ تھکڈوا وماعل الرسول لا ابلاغ الم ا 
توله: (طقل أطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول4 [الور: )]٤٤٥‏ عطف أٌطیعوا الرسول مع 


)١(‏ کقولہ تعالی : یسبح لە فیه بالغدو والاصال* فیمن قرأ بالبناء للمفعول أي یسبحه رجال. 


۱ ٹپ‎ ۳٤ 


أن إطاعة الرنسول | اطاعة الله فی الوجود الخارجي لقزله تعالن من یطم الر قد آظام!: 
ا4 لکونہ غیرَہ بحسب المفھم وہذہ الغیزیة کافیة لصحة العطف کذا في التوفایع فی 
بحث الإجماع فلا یکون ٹکار الفعل هنا للتلبيه علی المغایرۃ کما۔'٢‏ فی :کول 
:0" ضم''' وہدل عليه قوله: یسیو سد ت ور ۹ سر 
المواضم بدون تکرار أطبعوا۔ٴ _ ْ 
قولهہ: (امر بتبلیغ ما خاطٰیھُم اللہ یه علی الحکایة مبالفة فی ٹیکمتھم) عِلٰ اللکاب ۱ 
. متعلق بتبلیغ أي علی حکایة قول اللہ ثعالی بعینه والمعنیٰ قل لھم 'قال اللہ تعالی کیہ ْ 
ال [النور: ]٥٥‏ الایة وإلا لقال وأطیعوني وفیە إذ الإاظھار في مقام الإاضمار آکٹر من أن 
یحصی قولہ مبالغة في ٹیکیٹھم املائم ما ذکرنا من أآنە إنما أظھر للمبالغة في التبکیت:فإِن 


عنوان الرسالة یقتضی وجوب الاطاعة وقیل وھذا لاقتضائه قوله تعالی: فافإننا علية ما 


حمل*٭ [النوز: ]٤٥٥‏ ولك أن ثقول لاقتضائه قوله وإن تطیعر:4 وقوله: لومنا علی_ 
الرسول ٥چ‏ [النور: ]٤٥‏ الاَیة والظاغر أن قولہ: فان تولواہ [النور: ]٤٤٥‏ إلی:آخر,الایة" 
من مقول القول فحینثذٍ یظھر کوئهعلی الحکایة قال في الکشاف صرف الکلاماعن الغیبة إ_ 
ٰ إلی سی و رت تبیہ سج نو ہے 
قولە: أمر بتبلیغ ما خاطبہنۂٔ اللہ به علی الحکایة مبالغۂ فی تبکیقھم أی 7ی“ ول 


لی اف رای ےرت ڈ اھر : ]٤٤٥‏ آمر للرسول بتبلیغ قول الله تعالی لھم ظا طیعوا:الل ‏ 
وأطیعوا الرسول 4 علی وجه الحکایة فالمعنی بلغ إلیھم: قوٰلي لھم عذا فحینئذٍ یکون فوله فان 


تولوا4 خطاباً لھم علی صیفة المستقبل المحذوف مھا إحد التاین ویکون من جملة ا'خاطبھم ' ْ 
ْ اللہ بە المأمور بتبلیغہ إلیھم وألذيٰ الجاءہ رحمه الل إلی مذا التارٴیل کون مقتضی الظامر أن یقال ١‏ 


قل اطیعوا اللہ واطیعوني فإن تولوإ فإنما علی ما حملت وأن تطیعولي تھتدوا وما علي إلا البٰلاغ ٰ ٰ 


المبین وجہ المبالغة في,التبکیت قي صورة خطاب اللہ لھم ظاعر فان توجیە الکلام إلیھم علیٰ وجہ سد 
ٴ الہخطاب الزم لھم وافحم مما بپورد علی وج الغیبة بأن یقال قل لیطیعوا اللہ ولیطیعٰا الرسول ' 
ایمعنی بلغ إلیھم قولي هذا فان في الخظاب من دھشة المخاطب وعجزہ عن التزام الجواب ما لیس ' 
في الخیبة والعفھوم من ظاھر کلام صاحب الکشاف ان المبالغة ثي التبکیت مستفادۃ من التعبیر ' 
عنھم بلفظ الخطاب قي فإن تولوا: بعد التغبیر عتھم بلفظ الغیة في واقسموا باللہ جھد إیمانھم: غلی ۱ 
طریق الالتفات حیث قال صرف الکلام عن الغیبة إلی الخطاب علی طریقة ألالتفات وھو أبلغ فی : 
تبکیتھم یرید إن تتولوا فما ضررتمٰوہ وإنما ضررتم أنفسکم فإن الرسول لیس علیہ إلا ما حملہ ال ٰ 
وکلفه من آداء الرسالة فإذا أآدی فقد خرج عن عھدة تکلیفه بفه وآما أنتم فعلیکم ما کلفتم :من التلقي '_ 
بالقہول رالاڈعان فإن لم تفعلوا وتولیتم فقد عرضتم أنفسکم لسخط ال وُعذايه وإِن اطعتموہ افقد 0( 


او سرت ً۳ اوت ای الھدی ا والضرر عائدان یم 4 الرسول إلا ُ ٠‏ 


5 يہ علی استقال کل تما قی لحوب: 
)٢(‏ قید للعنقی لا للتفی .. 


اد 


سورۃ النور/ الآیة : ۵٥‏ 
إلی الخطاب حیث أمر اللہ رسولە بتبلہغ ما خاطیھم اللہ بە علی الحکایة مع۔أْھم ذکروا غیباً 
فیما قبله وجه الالتفات للمبالغة فی التبکیٹ مع ذٰکر عنوآن الرسالة وبعدہ لا الثقیات لأنھم 
ذکروا مخاطبین إلی آخر الایة وھذا هو الظاھر من کلام المص أیضاً نعم لو قیل فإتاتولوا 
یجوز أن یکون ماضیاً ویکون الواو ضمیر الغائبین ویکون فی الکلام التفات من الخطاب 
إلی الغیبة کما في اللباب لکن الظاھر أن یکون مضارعا''' علی الخطاب حذف إحدی تائہ 
وأصله تتولوا لقوله تعالی : علیکم فوإن تطیعوہ4 [النور: ٤‏ فلو کان ماضیاً لکان فی 
علیکم ٭وإن تطیعوہ* التفات من الغیبة إلی الخطاب ولا پرتضیيه أولو الألباب وقیل إنہ 
من تلوین الخطاب إذ عدل عن خطاب الرسول یر 
القول فحینثذ لا بظھر وجہ کون 'اقل أطیعوا اللہ٭ [النور : ]٤٥‏ الایة أمرا بالتبلیغ علی 
الحکایۂ إذ مدارہ کما عرفته قوله فإنما عليه ما حمل وإن تطیعوہ لا قولہ: ٭ اأطیعرا 
الرسول4 [النور : ]٥٥‏ وأیضاً المال واحد إذ خطاب ائرسول عليه السلام بتبلیغ ما 
خاطبھم الل تعالی بە علی حکایته من اللہ تعالی بمنزلة خطابھم بالذات فلا وج لترغ 
الظاھر والمیل إلی أنه من تلوین الخطاب . 

قوله: (فإن تولوا فإنما عليه أی علی محمد لا من التبلیغ من الامتثال فی حکمہ ما حمل 
إلی الحق) لفن تولوا4 [النور : ]٥٥‏ الایة تفریع علی قولە: فاطیعوا اللہ ٭ [النور : ]٥٥‏ الایة 
مع التقسی''' أی حال المنافقین بعد ھذا الخطاب أما التولي أو الإطاعة قدم التولي لانه کثیر 
الوقوع منھم والتعبیر بأن ھنا لمشاکلة وأن تطیعوہ أو بالنظر إلی تخلفه عن بعضھم وجرابہ 
محذوف أقیم علتہ مقامہ والمعلی وإن تولوا أیھا المنافقون فضررہ علیکم فقط لان ما علی 
الرسول ما حمل من التبلیغ وقد فعل باکمل وجه وعليکم ویجب علیکم ما حملتم من الامتٹال 
ولم تمتثلوا فبقیتم علی الشقاء المؤبد فوله فيی حکمە أي حکم الرسول وتوحید الضمیر لتلازم 
الإطاعتین أو لن الکلام فی إطاعة الرسول في حکمہە أو لان التقدیر وإن تطیعوا الله تھتدوا 
والرسول کذلك . 

قوله: (التبلیغ الموضح لما کلفتم بە وقد أدی وإنما بتي ما حملتم) أي المبین من 
آبان المعتدی ھنا والمفعول المحذوف ما کلفتم معنی عا حملتم واللام لتقویة العمل . 

قوله: (فإن آدیتم فلکم) عذا معنی وإن تطیعوہ . 

ثول : (وإن تولیتم ذعلیکم) یه إشارۃ إلی آن قولہ ٭ذإن تولوا٭ مضارع مخاطب لا 
ماض غائب والتعبیر بالماضی للتنييه علی ذلك ولتحقیق الوقوع وأما الماضي في قوله وإن 
آدیٹم فللمشاکل . 


)١(‏ لہ هو الملائم لقوله: وعلیکم فوإن تطیعوہ تھتدوا 4 وارتکاب الالتفات یه أیضاً تعسف ۔ 
)٢(‏ إذ الأمر بالاطاعة لا یخلو عنھما بالنظر إلی المنافقین دون المخلصین فإن أمرھمم بالطاعة مستلزم 
للاطاعة . 


خغدڈ ہس شسسےہ ا سے : الو ر/ --- 


قوله عالی: وع الله الین ءامٹو منکر وکیاوا 0007 الہ الایں سا ١‏ 
امنتخلک الک ید قاییخ رايت کچ ری ایت ای کر ڑا دی 


سے کوک سو یں سی ای رر غبےحہ اث ہہ پہجسنے 


اش لا قرارک ں کجا رت سکقر مد کک الب خ امیا ٹیا 


قوله: (خطابِ للرسول علیہ السلام والأمة) أي الأمة الدعوۃ سواء کانت ٹڈ اڈ بڈاو 
لا وسواء کان الموجودین وقت : النزول ومن سیوجد لما توائر من دینه عليه السلام أن ' 
مقتضی خطابه وأحکامہ شامل للقبیلین ثابت إلی قیام الساعة*'' وھذا الاستعمال غِلی طریق : 
المجاز لان أصل الخطاب أن یکون المعین فاستعمالہ فی غ 0.7 مجاز بطریق ذکز اسم ٣‏ 
المقید وإرادۃ المطلق واستعمالم فی الغیر المعین لکونە فرد المطلق أو بطریق ذکر المطلق ' 
وإرادةۃ المقید فیکون مجازاً مبلا ہمرتبتین ویحتمل أن یکون استعارۃ لان لغیر الممین ٰ 


کالمعین وأآما تعمیمه إلی المعدوم فللتغلیب . 
قوله : (آو لە ولمن معه) وھم المھاجرون آر ا(انیحات مطلقاً. 


فولە: (وسن للبیان) اي لی التقدیر الٹاني وانما کان للبیان لأن لئ کم ْ 
المؤمنون فلا یصلح أن یکون کلمة من للتبعیض وآما علی الأول فھي للتبعیضن لان المزاد ' 
الم الدعوۃ وإن آرید بھا الامة:اللإجابة فھي للبیان أیضا وفائدۃ البیان لزبادۃ الٹمکن:فی :_ 
الڈھن ولو ترك لا یضر ولٰذا کٹا ما لم یذکر قال تعالی : للوعد اللہ المژمئین والمؤمنات _ 
۔جنات تجري٭ [التوبة: ۷۲] الایة ونظائر کثیرة قوله خطاب للرسول إشارۃ إلی أن افيه ' 
تلوین الخطاب خاطب المقسمین المنافقین علی تقدیر التولي ثم صرف الخطابِ تم إلی _ 
آلہؤمئین الثایۃ بتین المخلصین في الإیقان وھو کالاعتراض فلما ذکرتہ یجب أن یأمرمم :ِ 
الا ظا تما لا رغات بد ہے جہ علی اعد اتپ یم سس سی پر 
الغالب کقولە تعالی: وإن جندنا لھم الغالہون4 [الصافات : ۱۷۳] لکنە مقید۔ بالأغلب . 
وخوفھم ینقلب أمناً آمیناً فاتضح ارتباط هذہ لما قبلھا وقدم من ومجرورما علی األمعطوف ۱ 
لائہ معموؤل آمنوا والمعمول حلله أن یقدم علی المعطوف لکونه من التوابع ٹم ھذا القید . 
معتبر في المعطوف ولم یڈذکر اکتفاء بما سبق وعطف العملِ الصالح تنبیهاً علی ان مدار ٦‏ 
الاستخلاف المراد نا الإبمان والعممل' الصالح معاً ولیس المراد بہ الخلافۃ المعوٴوفة حتی ُ 
یقال قدم هذا إشارۃ إلی آن مدار الاسٹشخلاف الإیمان فإن الخلیفة لا تنعزل بالفسق 7 ٰ 
ا عليه أیضاً فحینثلِ یلزم عدم الفائذذۃ فی عطف العمل الصالح علی الإیمان وآما تاخیْرہ*'' في _ 
الفتح فلاختبار التنازع ولیس البتأآخیر للتلبیہ علی أن مدار المغفرۃ والاجر العظیْم الإیمان . 
والعمل الصالح لآن الإیمان پش سے صرح به في سورۃة الحبید في تفسیر قَولہ ٴ 


قولہ: ومن للبیان يفظة من فی سکم لیا طٛإن الذین آمنوا4 آمن ابخاطیں۔ ' 


 :ةیأالا کما صرح ہە المص في تفسیر قوله تعالی : یا ابھا الٹاس' اعبدرا ریکم الڈي خلقکم٭*‎ (١) 
ْ حبث قال تعالی : فوعد الله الذین آمنوا وعملوا الصالحات منھم4 الایة.‎ )٢( 


سور النور/ الأَبة: ق “۔ ۷.ػ“ُ 


تعالی : فساہقوا إلی مغفرۃ من ربکم4 [الحدید: ]۲٢‏ الایة علی أنە لو آخر۔الغمل من لفظ 
منھم لکان مفیدا لذلك ولا مدخل لتأخیرہ فی ذلك المفید لذلك الجمع بینھما مظلقاً. 

ٹول : (لیجحعلنھم خلفاء متصرئین فی الڈرض تصرف الملوأك فی عمالیکھم) یجاب 
الاستفعال للثعدبۃة قوله متصرفین هي الاارض بیان معنی گونھم خلفاء تصرف الملوك لات 
کتصرف الملوك وفيه إشارة إلی أن إطلاق الخلفاء علیھم علی الاستعارۃ وتصرفھم بالیناء 
والحراسة وسپاسۂ الناس وتکمیل نفوسھم وإصلاح الأرض بالإیمان والعدل والآمان وہٹ 
شعب٭'' الإیمان فی وجه الأرض پی عموم الأزمان بعد إفساد الکفرة الفجرة بالشرك وسائر 
المعاصی فھو وعد من اللہ تعالی أُن ینصر الإسلام علی الکفر ویورٹھم الارض ویجعلہم 
فیہا خلماء قال تعالی: ڈرأررٹھم اأرضيم وذیارھم 00)] وأرضاً لم تطژرما چ4 
[الأحزاب: ۲۷] الایة . 


قولہ: (وھو جواب قسم مضمر) وھر الظاھر . 

قوله: (تقدیرہ وعدھم ال وأقسم لہستخلفنھم) مر یا إتشاء ووعد خبر 
وعطفه عليه مشکل . 

فوله: (أو الوعد فی تحققه منزل منزلة القسم) فیتلقی بما یتلقی بە القسم کانه أقسم 1 
اللہ لیستخلفنھم کذا فی الکشاف لن الاعتبار للمعاني فإذا کان الوعد في تحققه نات 
عومل ععاملة القسم لکنە فیه نوع تمحل وتکلف ولذا آخرہ فإذا کان جواب قسم مضمر الخ 
فمعمول وعد محذوف أي استخلافکم وتمکین دینکم وتبدیل خوفکم بالآامن دل عليه 
جواب القسم لان وعد یتعدی إلی المفعولین لتضمنه معنی الإعطاء وعلی الثاني 
لیستخلفتھم قائم مقام المفعول الثاني ولو قیل إن وعد نزل منزلة اللازم بالنظر إلی المفعول 
الثاني أي فعل الوعد للمؤمنین لاستغنی عن تقدیر معمول لە في الاول وعن التنزیل 
المذکور فی الثاني وکلمة ما في کما استخلف مصدریة وھو صفة لمصدر محذوف أي 
استخلافاً مثل استخلافھم في تحقق الوقوع شبه ما هو منتظر الوقوع بما وقع في الماضي 
فی عدم احتمال الخلاف فالغرض من التشبیه''' بیان إمکان المشبه المجامع للفعل . 

قوله: (یعني بٹي إسرائیل استخلفھم فی مصر والشام) یعني بني [سرائیل والقرینة عليه 
ذکر استخلاف بئي إسرائیل حین أورٹھم في مواضع عدیدۃ من القرآن وإن ذکر فی القران 
کون قوم عود خلفاء قوم نوح وقوم صالح خلفاء قوم عاد لکن ذکر استخلاف بني إسرائیل 
کثیر جداً وإنه قریب ومشھور فیما بینھم ۔ 


قوله : تقدیرہ وعدشم الله واضسم رید نہ مضمر بعد ذکر مفعول وعد تقدیرہ ٭اوعد اللہ الین 
آمنوا وعملوا الصالحات 4 [المائدۃ: ۹] وأقسم ڈلیستخلفتھم في الأرض* [المائدة: ۹]. 


)١(‏ کما قال عليه السلام الڑیمان بضع وسیعوں شعبة اُدناھا اماطة الأاذی وأعلاھا قول لا إله إلا اللہ ۔ 
)٢(‏ تحقق وفوعه کالمشبه بە. 


۸۸ عورة النور/ الآی: 21 ٰ 


قوله: بعد الجبابر) أي بعد ملاك فرعوٹ وقومہ قال في تفسیر اکلہ تمالی: :- 
و ُورثنا القوم الذین کانوا بشتضعفوت مشارق الأرزض ومغاربھا4 [الأعراف : 9/۰ ] یعنی 
اش الغا ملوھا پر اسرال بعد فراعت والصالقة ونکرا تی نراجھا ندم ان ام 
بالجباہرۃ ھنا الفراعلة والعمالقة وقال أیضاً قبل هذا في تفسیر قولہ تعالی : سی ریکم آن 
بھلك عدوکم ویستخلفکم فی الأرض4 [الأغراف: ۹ ولعله أتی بفعل قعل الطمع لعذم 
چرم بانھم البستخلفون باعیانھم أولادمم وفد روي ان مضراً إنما فتح لھم في زمن داود 
عليه السلام فعلم أن فیه اختلافاً لکن لا یضر المقصود د تامل''' (وقرا آبو بک بضم لتاء ٰ 
وکسر اللام وإذا ابتدأ ضم الألف والباقون بفتحھما وإذا ابتدؤوا کسروا الألف). "5 
قوله : : (ؤھو الإسلام بالثقویَة والتثبیت) متعلق بقولہ ولیمکٹن لھم آشار ال متاخ ۱ 


"۳ من المکان إذ الجامد قد بؤخ منہ الفعل واشتق تق منہ وأصل: التمکین جعل الشوء فی مکان ْ 


سو مس ری پوس مات بے تو و یر 
70 7 الأعداء) لا ء من العذاب لن الاستخلاف لام 7 (وترأ بن کثیر اہو : 
بکر بالتخفیف). ' : ۱ 
کوله: حم شر ہر ریو راہ ہنی رہد 
ماجروا إلٰی المدینة وکانوا بپصبحون فی السلاح ویمسون فیه حتی أئجز الله وعدۂ) منھم أي, 
مُن الآأعداء لا من العذاب في:الآخرة رالخوف من الاعداء بمقتضی البشریة نموله: گیا 
موسی' لا تخف إِني لا بخاف لدي المرسلون [النمل : ]٠١‏ محمول حین یوخی إلیھم؟ 
وأما فی ء غیر الوؤحي فقذ یقع الخوْف من الأعداہ فاتضح حسن قوله وکان رسول الله غليه) _ 
السلام وأصحابه خائفین الخ والحمل علی التغلیب جائز ‏ لکن الأول یؤیدہ قوله تغالی!: _ 
فواللہ یعصمکك من التاس 4 [المائدۃ' ۷ پ ل٣ۃ‏ وفي قوله تعالی: لولیبدلنھ4 [الیورں_ 
)٥٥‏ الاآیة مبالغة إذ التبدیل فی:الخوف حیث زال سر وسی ہس الأمن یدله وإیقاع:_ 
ابدیل علیهم للمبالفة إذ لا تبدیل للبات''' بل هو من صفة إلی صفة؟ خری ا ۲ 


قوله: اتقویة وائبیت متعلق بقولہ لیمکٹن لھم اي ولنجعلن دیٹھم مکیتا مقر لھم باڈ. 
فویناھم وٹبتناھم عليه . ۱ ۱ ْ ۱ 
قوله: سی انجز ا وع ناظیرھم علی المرب نعلی اظیرھم فلیی پتشدید رآصلہ من 
فی تی کرو رپ ریہ کئ رس سے 
٠‏ غالبا علی عدوہ. ٰ 


( إذ آولادھم من بني |سرائیل . ٘ 
)٢۲)‏ إذ دتدل الشٰيٰء ابالشيء واستبداله اذ الڈوٰل بادل لٹالی بعد ان کان حاصلا 8ر ئی ہربت الحصول 0 


۱ و وتہ اس یرفن 


سور النور/ الأَیة: ٣٥‏ اچ 


قوله : (فاظھرعم علی العرب کلھم وفتح لھم بلاد الشرق والغرب وَفَيّه دلیل علی 
صحة النبوۃ للإخبار عن الغیب علی ما هو یه) فأظھرھم أي غلبھم عليھم فزال-الخوف 
عنھم وحصل اللأمن التام من جمیع الآنام ۔ 

قوله: (وخلافة الخلفاء الراشدین) عطف علی صحۃة خلافاً للرافضۃ الطاعنین نیٰ 
إمامة أبي بکر وعمر وعثمان وخلاناً للخوارج الطاعنین في عثمان وعلي کذا قاله الإمام 
وقیل خلافاً للرافضة والشیعة . 

ثوله: (إذ لم یجتمع الموعود والموعود عليه لغیرھم بالإجماع) الموعود أي 
الامتخلاف والأمن من الأعداء والموعود عليه هو الإیمان والعمل الصالح لغیرعم 
بالاجماع ورھذا مخالف لما أشار إليه سابقاً من أن المراد من الاستخلاف جعلھم خلفاء 
متصرفین فی الأرض تصرف الملوڈ في ممالیکھم فإنه صریح في ان المراد لیس 
الاستخلاف علی طریق ال‌مامة ویژیدہ قوله تعالی : هٛکما استخلف الذین من تبلھم4 
[الٹور: ]٥٥‏ لن ھذا الاستخلاف لیس علی طریق الإمامة والخلافة ولو کان کذلك لما 
صح قولہ''' متصرفین في الأرض تصرف الملوك إذ تصرفھم حینثدِ من قبیل تصرف الملك 
نفسه لا کتصرف الملوك وألا یلزم تشبیه الشيء بنفسه ومرادہ بھذا الکلام الإشارۃ إلی رجہ 
آخر وکلمة من فی منھم للتبعیض والمعنی لیجعلئھم خلفاء الرسصول عليه السلام وأئمة الانام 
وعم الخلفاء الراشدون وھذا أولی مما جنح إليه آرباب الحواشي من قولھم فإن قیل ھذا 
مخالف لما صرح آنفاً أن من للبیان لأن مقتضاہ أُن لا ینحصر الموعود والموعود عليه في 
الخلفاء ہل یعم المخاطبین کلھم قلنا الاّیة من قبیل قتل بنو فلان زیدا مع ان القاتل واحد 
ملھم لأن هذا مع کونە تکلفاً ہل تعسفاً لا یلائم التشبيه ولا یلائم قول المص خطاب 


قوله: وخلافة الخلفاء الراشدین عطف علی النبوة أي وفيه دلیل أیضآ علی صحة خلافة 
الخلفاء الراشدین فقوله إِذ لم یجنمع الخ تعلیل لکون الأّیة دلیلاً علی صحة خلافتھم کما ان قوله 
للاخبار بالغیب تعلیل لکونھا دلیلا علی صحة النبوة أي للإخبار عن الخیب الذي هو استخلافھم 
فی الأرض وتمکین دیٹھم لھم وتبدیل خوفھم أمناً وکل ذلك کان إخباراً عما سیکون في المستقبل 
وقد وقع کما أخبر بە فیدل لکونە أمراً خارقاً للعادۃ علی صحة نبوۃ الرسول پل والمراد بالموعود 
نی قولە إذ لم یجتمم الموعود والموعود عليه لغیرھم هو الاستخلاف وتمکین الدین المرتضی 
وتبدیل الخوف أمناً وبالموعود عليه الإیمان والعمل الصالح فإن اللہ تعالی وعدھم تلك الأمور 
الثلاثة المذکورۃ علی الإیمان والعمل الصالح فھما کالشرط لھا والعلة حیث رتبھا علیھما فان 
ترتیب الحکم علی الوصف مشعر بعلیتہ له فالمعنی إِذ لم یجتمع المرتب والمرتب عليه في الوعد 
بغیر الخلفاء الراشدین ولما آنحصر الموعود والموعود عليه فیھم ولم یبق للایة احتمال لغیرهم 
تکون دلیلا علی صحة خلافتھم لا محالة . 


فی الأرض تصرف الملك ہضم المیم مصدراً فتامل. 


5٥ وب انور /الای:‎ ' ٠ 
اٌومھقت والأمة أبضاً إِذ حینئذِ یکون الما بھذا الوعد بعد الرسوٰلعليه السلام‎ 
قال اللإمام ومعلوم أن المراد بھڈا الوعد بعد الرمنول ھؤلاء لآأن غیرہ لا یکون آلا بعدۂ‎ 
انتھی ولاآریب ان سوق الأية یدل علی أن اللہ تعالی أزال عنھم الخوف من ادا ان‎ 
۱ جعلھم غالبین ظاهرین وفتخلھم بلاد الشرق والغرب وھم یتصرقون ني تلك الارضین‎ 
بالبناء والحراسة وسائر المنافع فلا جرم أن الاحتمال الأول علی الوجه الذي قررناہ:أمس‎ 
بالمقام وأنسب بالمرام ومن غادتہ أنه صرح معنی للایة الکریمة : لم أشار إلی معنی آخر‎ 
مغایر للاول ثم المراد بقوله ؤفيه دلیل الخ دلیل نی*'“ دلائتہ علی خلانۃ الخلفاء لیس‎ 
قطعی ولذا لم یکر جاحدہ لاحتماله غیرہ کما في المعنی الأول وھو الاحتمال المعول‎ 
۱ ٠ 7 0 ۱ (وقیل الخوف من العذاب والامن منہ فی الآخرة‎ 
قولہ: (خال من الذپن لِقیبد الوعد بالثبات علی التوحید) حال من الذَیْن أيٴالاول‎ 
. لقوله لتقیید الوعد الخ قوله بالثبات علی التوحید أشار بە إلی أن معني یعبدولتي یوحدونئي'‎ 
وإِن الحال حال مؤکدة لانفھامھا من ؛قوله آمنوا وبعدم زوالھا عن ذي, جلتر لاشارۃ لی‎ 
۱ أنه معنی یثبتون علی التوحید وھو الظاھر من کلامہ.,‎ 
قولە : (أو استثتاف 7 المقتضی للاستخلاف والأمن) أور استٹئاف ْ7 جات اغعن:‎ 
سؤال مقدر فالاستٹناف بیانیٰ ویجوز أن یکوٹ نحوباً أی جملۂة ابتدائیةۂ مسٰوقة لبیان'‎ 
ٰ المقتضي للاستخلاف والامن أي بیاناً له تصریحاً بعد ما علم ضمناً من ترتب الحکم:علی‎ ْ 
الموصول الدال علی علیة الصِلة قوله للاستخلاف أي بالمعنی الأعم لا خلافة الخلفاء‎ 
الراشدین فقط إذ اللبات علی التوحید: مقتض لذلك لا لھذہ فقط وعطف اش سب ما:‎ 
." قلتا إذ الأمن غیر مختصن بالخلفاء,‎ 
ْ قولہ: (حال من الواو أيٴ یعبدوني غیر مشرکین) حال من الواو آئحال 77 دا‎ 
پالحبادۃ التوحید کقوله تمٰالی: رِما خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون4,[الذاریات د‎ 7 


قولە: یعبددونتي حال من ال لتقیید الومد بالثیات علی الترحید آي هو حال من اذ في 
ے ہے ائذین سوہ سی ہو رم سیت اوآن سرد عم 
اتوید آسای الما ا لوالا عو ھا وی ایت علی اود ستاد من وعف ابد 
بالعبادۃ وإسنادھا إِليه . ٰ ُ 
۳ ولا 7 استتناف لبیان المقتضی للاستخلاف والامن . سائلا ینمی 
سو و ٗ ُ 


لئ دای علی صعة ایر تی ین یرمع لمجا لی یل ای ما باعل فی ماد ۱ 
اظر إلی صحة البوۃ ومارۃ بالظر إلی خلا الخلقاء ھی 1 


سورۃ النور/ الاأیة: ۵٥‏ ہہ 
٦‏ وإن أرید بالعبادةۃ الأعمال الصالحات فحال منتقلة قوله أي بعبدولۓ غیر مشرکین 
إشارة إلی تاویلھا بالمفرد ولم بتعرض لکونە بدلا لکون یعبدوئني مقصوداً بالتصبة واختار 
کوئە حالاً متداخلة ویحتمل أن تکون مترادفة حالاً من الذین الأول. 

قوله: (ومن ارتد) إشارۃ إلی أله من الکر المصطلح وحمل علی الارتداد لقوله بَعْد 
ذلك فلا یحمل علی الکفر الأصلي . 

قوله: (أو کفر بھذہ النعمة) أي إنه من الکفران مقابل الشکر ولا یلائمه قولە: 
لٛغأولنك 4 [النور:  ]٤٥٥‏ ولذا أآخرہ ولعله ترکه ثم قوله: ومن ارتد إشارۃ إلی رجحان 
کون الاستخلاف عاماً إذ لا یٹنوھم أن یکون الارتداد من الخلفاء الراشدین بل لا یتوھم 
منھم کفران النعمة وبالجملة في کلامه إشارة إلی رجحان کون الاستخلاف عاما في 
مواضع عدیدۃ مع التنبيه علی جواز''' إرادة خلافة الخلفاء الراشدین (بعد الوعد أو 
حصول الخلافة) ۔ 

قوله: (الکاملون في فسقھم حیث ارندوا بعد وضوح مثل عذہ الایات) الکاملون في 
فسقھم توجیه الحصر ٤‏ " لکون المعنی أنه لا یراد بە أنھم الفاسقون 
المعحھودون لا قصر جنس الفسق علیھم عہالغة بل یراد ما حققه صاحب الکشاف في تفسیر 
ٹول تاؤی اج اھ می وا ۱ ءعاصل آت صرف افنىت*' 
سر" الفاسقین ھم الناس الذین بلك أنھم ازتدوا بعد ما آمٹوا ووغعدوا وعذا غیز 
الحصر وقد أشبعنا الکلام في تفسیر قوله تعالی : فہوأولىك عم المفلحون* [النور: .]٦٤‏ 

قوله: (و کفروا بتلك الذعمۃ العظیمة) ومٹل ھذا الوعید الشدید لا پلحق بمٹل ھذہ 
الجنایة وھل یساوی کفران النعمة بالآرتداد معاذ اللہ تعائی فی لحرق ھذا الوعید فالأاولی 
الاکتفاء بالاول ٹم جملة ومن کفر جملہ ابتدائیة سیقت لبیان حال من ارتد من ھڑلاء 
المؤمنین الموعودین والقول بآئه عطف علی مقدر أى غفمن امن فأولك ھم الفائزون ومن 


قوله: لا یشرکون بي شیئاً حال من الواو أي من واو یعبدونني بس سے جس 
المثداخلة . 

قوله: ومن ارتد أو کفر ھذہ النعمة یعني أُن کفر بحتمل ان یکون من الکفر الذي ضد 
الإسلام أو من کفران النعمة وھو نعمة الاستخلاف والآمن من الخوف . 

قولە: الکاملون فی فسقھم معنی الکمال مستفاد من ضمیر الفصل وتعریف الخبر المفیدین 
للقصر والتخصیص مثل هو الرجل کل الرجل قوله حیٹ ارتدوا بعد وضوح عثل ھذہ الایاٹت أو 
کفروا بتلك النعمة العظیمة إشارۃ أبضاً إلٰی محتمل معنی الکفو۔ 


)١(‏ وجہ الجواز ہو أن الکلام شرطیة وصدتھا لا یتوقف علی تحقق الطرفین. 
)٢(‏ وھذا المعنی للام معنی آخر دقیق أشار إلیه الشہخ عبد القاھر فی دلائل الاعجاز أوضحه النحریر في 
المطول فی بحث وأما فصله فلقصر الخ . 


7سل_- تیے گے سوردھور/الی: ٦ھ‏ 


یر یت وٹ کرہ السلات اس رای الال تستارتد 

ثبتوا الواو الابتدائیةۃ علی أن مد سس برض و سو مار سر 
علی الإحسان . ٰ ۱ ۱ 

قوله تعالی: وا یئا امَکره راڈ اکر لٹا انٹول تع لھا 

قوله: اہو پیج یب وپ ہو یک 
وأأطیعوا الله والرسول والسائر کس ار اع وت ]شارۃ إلی 822000" 
علی الخاص آو من عطف المغایرۃ!*'. ہے 

قولە : (ولا بیعد ملف الك لی آطیموا الله فإن الفاصل وعد علٰی الماہور بہ) ولا ۱ 

یبعد الخ وھلۂ العبارة تقال فِیٰما فیه توع بعد وج البعد وجود الفاصل بالوعید فوله فإن 
القاصل رمدات ماعای یں وی کک اتی )٥‏ الَاية من تتمة الوعد!وجهہ 
شود سی ا نوا در دا رد تر ا و الوعید فلأن الوعیدد 
علی الکفر وعد علی الایمان أٴ لأن وعید الکفار وعد للاہرار وھذا تمحل لکنہ معتبر, ثت 

قوله: (فیکون تکریر الأمر بطاعة الرسول للتاکید) فیکون تکریر الأمرٴأي فیکون 
کتکریر الأمر بظاعة نر کے الله لما مر من أن ۰7 له ہمالیٰ: 
إطاعة الرسول . ۱ ۱ ۱ 


تر ترفیو رت بھا) وتعلیق الرحمة رت ملین الرحبةۃ ۱ 


قوله: 2900381 ا ا ا ۰ 
(وأقیموا الصلاۃ وآتوا الزکا45:[الٹور: ]٦‏ غطفاً علی قوله فہما قبل ظاطیعوا ا زأطیعوا: _ 
الرسنول*٭ [النور: ]۵٤‏ قوله قإن إلفاصل وعد علی المامور بە تعلیل لٹوله لا یبعد عطمفه عليه وإن: 
طال ہالکلام الفاصل بیئه وہین ماٴعطف عليه وھو: ٭لوعد اللہ الذین آمنراہ4 [النور:٥٥٥]‏ الایڈ لأن 
الفاصل لیس بأجتبي بل ہو وعد بنعمۃ الاستخلاف والأمن من الخوف وتمکین الدین للمامور علی 
اتیان المامور بە الذي هو طاعة الله وطاعة رسولە. ۱ 

قولە : وتعلیق الزحمة بھا أؤ بالمندرجة هي فيه بقوله: لملکم ترحموت 4 [الَوَر -- 
علق بە اٹھدی أَي تعلیق الرحمة بطاعة الرسول فی ذہ الَیة بقوله: للعلکم ترحمون4 [النور:, .]6٦‏ 
مثل الطاعة التي علق بھا الاھتداءٴ في قولہ قبیل ھذا ڈوإن تطیعرہ تھتدوا [النور: ]٥٤‏ الواقغ بین 
المعطوف والمعطوف علیۃ فحاضل معنی قوله کما علق به الٰھدی کتعلیق الھدی بالطاعة وُإلا ا 
یتناسب طرفا التشییە فقوله وتعلیق الرحمة بھا مبني علی أن ٭ٗلعلکم ترحمونہ٭ [النور: ]5٥۰‏ ال من ٣‏ 
می بب ری ہک س ہر یو يی ینآ ترح وا آو 


)) مرو رنقات مھ رسک ...9 ۱ ٠‏ أ 
)٢( "‏ أو من عطف المغایر وھو الظاخر من کلام إذ السائر بسعنی البقیة بلائم ذلك وان کان السائر ینمتی 
الجمیع یکون العطف من عطف الخاص علی العام. ہت 


سورڈالنور/اآأَپق: ٥۵۷‏ ۔_ ‏ ہے ہ ہس.لےسسس سلظلکہے .مہ ٣ة‏ 


مصدر مجھول بھا أي بالإطاعة ھذا بناء علی ان لعلکم حال من ضمیر أْطیْعَوْاو علة لھا. 

قوله: (آو بالمندرجة ھی فیه بقوله: ٗلعلکم ترحمون* [النور : ]٤٥‏ ما علق به 
الھدی) أو بالمندرجة ھی أي الإطاعة فيه أي في القول الذي اندرج الاطاعة فیوذلك 
القول قوله تعالی : كلاقیموا الصلاة٭ (الأنعام: ۷۲] قوله بقوله متعلق بتعلیق الرحمٰۃ 
والمراد بالتعلق المعنوي لان لعلکم إما حال أو علة بمعنی کي عبر بهە مشاکلة لقوله کما 
علق به الھدی فی فوله تعالی: ٭وإن تطیعوہ تھتدوا* [النور: ]٥٥‏ فإن هذا التعلیق تعلیق 
الجزاء بالشرط وھنا کأنە قیل وإن تطیعوہ ترحموا بحسب المعنی والمال التعلیق الاول 
بالنظر إلی الدنیا والٹائی بالنسبة إلی العقبی أو إلی الدارین ٹم ھذہ الجملة إن لم بعطف 
علی ٭لأطیعوا الل٭ فھو عطف علی محذوف أي غداومرا علی المبرات وتحصیل القربات 
رأقیمرا الصلاة4 [النور: ]٦٥‏ الّیة وأما عطفه علی یعبدونئي فلیس ہمستحسن''' إذ 

عطف الانشاء علی الإخہار مختلف فيه وأیضاً آنەه حال من مفعول وعداً ومفعول 
سر ہی تب بس ھج ‏ رتر یہ 


ترفقال ۷ر ارت کنا کس کی الاجا ماری نم انار یٹس الم یر اتا 

ٹول : (ولا تحسین با محمد الکفار معحزین ال عن إدراکھم وإھلاکھم) رلا تحسبن 
یا محمد ھذا خلاف عادته إذ لیس فی النظم الواو کأنه قائم مقام أي التفسیریة أو هي زائدة 
لتحسین الربط والمعنی دم یا محمد علی عدم الحسبان فیکون من باب التھییج أو لتحقیق 
الأمر وأئه بحیث لا یشك فيه ناظر ولیس المراد تھی الرسول عليه السلام أو أمر الأامة 
باکتساب المعارف المزیحة للحسبان المذکور علی الوجہ الأبلغ لکونه کنویاً وھذا هو المراد 
فی أمٹاله وقد مر فی تفسپر قولە تعالی: ففلا تکونن من الممترین* [البقرۃ: ]٤١١‏ 
توضیحہ فلا یرد إشکال أبي حیان بأن ھذا الحسبان لا یتصور وقوعه منە عليه السلام 
فالمعنی لا تحسبن أیھا المخاطب ولا یندرج فيه الرسول عليه السلام نعم إِن ھذا احتمال 
آخر یسوغ اعتبارہ في مثل ھنا وفد أشار إليە المص في بعض المواضح قال في تفسیر قوله 


رجاء أن ترحموا وقولە أو بالمندرجة ھی فیه أي أو تعلیقھا بالأفعال التی الطاعة مندرجة فیھا مبني 
علی أنہ حال من واو وأقیموا واتوا واطیعوا أو مفعول لە للأمر بالإقامة والاپتاء والاطاعة فالہمعنی 
وافعلوا مذہ الأفعال راجین أن ترحموا ومعلی التعلیق مسحفاد من وقوع الرحمة بمنزلة العلة الغائیة 
للطاعة کما أُن الجزاء غایة مترتبة علی الشرط والحال قد یستفاد منھا معنی العلیة کما قال رحمہ الله 
فی تفسیر قوله تعالی: ٭لوھم في غفلة لا یؤمنون* [مریم: ۳۹] آنه حال متضمتة للتعلیل وکذا 
یستفاد التعلیق من وقوع الرحمة موقع المسبب عن الطاعة التيی هي سہب لھا وإن کانت بمقتضی 
الوعد کما ان الشرط سہب للجزاء الذي علق عليہ وجه التشییہ في ھذین التعلیقین کون کل في حق 
مقابل في الدین أي ھذا التعلیق في حق المژمن مثل ذلك التعلیق في حق الکافر . 


)١(‏ أي لو عطف علی یعبدوننی لزم کون اقیموا حالاً ضيی المعنی ولا ریب في عدم حسنہ بل عدم صحتہ. 


و؛:_۔۔ہ-۔ _۔> ._.. . ..۔ مو ش٥ە‏ اہ 
تعالی : ولا تحسین اش غافلا (إبراھیم : ٢‏ الاَیة خطاب لرسول علیہ السلام 
والمراد تثبیته علی ما عليه ثم قال أو لکا ٭' من توھم غفلتہ جھلا ہصفاته . 

فولە: (وفي الأرض صلة معجزین) وفائدة التقیید للتعمیم کما في فولہ تعالی! لوم ۱ 
من دابة فی الأرض ی4 [الأنعام: ٥۸‏ الایة وقیل لبیان حالھم في الدارین أيٴ غم:ٴفي الدئ 
عقدور علیٰ إھلاکھم ؤفي الآخرۃ مأواعم الدار حمل الأرض علی الدنیا کیا في قولہ 
تعالی: فولکنه اأخلد إلی الاأزضش٭ [الأعراف: ]۱۷١‏ الایة وھذا وإِن صح مجازاً لکن لا 
حاجة إليه وقیل لتقویة حکم الٹھي والإنکار وقد عرفت أن الٹھي لیس ؛ قص ور الہ کے ٰ 
کونە لتقویة حکم النھي غیر ظاھر: ٰ ْ 

قوله: (وقرأ ابن عامر ؤحمزڈ بالیاء علی آن لیے ففسو یت اتا ا 
هو فی الثراءة بالتاء) علی أنْ الضمیر فی لمحمد عليه السلام رجحہ لیکون القراءتین . 
متحدة می ست ہر شرف ۔ مت 
الاأدب في البیان . _ِ.. ٴ 
٣‏ قوله : (واٹذین کفروا فال والمٰعنی ولا یحسین الکفار قی الأرض آحداً 21 
ممجزین في الأرض مفعولیہ)/تقدیم في الأرض لتقیق مفعولیتہ هذا إنما یتم لو لم یکن 
احتمال تعلقه بقوله یعجز موافقاً لقراءة التاء نعم قوله فیکون معجزین في الأرض بدفع ھذا. 
الاحتمال لکن الکلام فی نف مھٰذا المقال مع قطع النظر عن الغیر فالأولی تقذیْر في 
اللأرض لاژٍشارۃ إلی مفعولیت آولاً لم صرح بە ثائیاً ثم کونہ مفعولاً اعتبار متعلقه وم کائتاً 
والمعنی ولا بحسبن الکفار کائناً فی الأارض أحذاً یعجزہ فالمفعول الأول اأحدا پعجڑہ ۱ 
والمفعول الثانيی هو في الأرض ومحط الفائدۃ هو في الأرض إٍذ المطلوب بیان محله أي لا 
معجزون في الأرض ولا في إلآخرۃ وانما غیر الأسلوب حیث قال أحداً یعجزہ ولم بقل 
معجزرین للاشارۃة ایخ سی الاول لع تہ ستنتا إليه في الاصل ا" 


قوله: ا وفيی 7 س×٭ٌ ظرفاً لخواً قولہ: لاو الذین کفروا4 فاعل 7 
لا یحسبن الکفار في الأرض اخذاً یعجز اللہ فح یکرن معجزین في الأرض مفعولي قعل الخسبان 
مفعوله الاول معجزبن بتقدیر موصوف ومفعولە الثاني في الأرض بتقدیز الاستقرار والمعنی لا 
تحسین أحد معجزاً کاثناً فی الأُض فا:حداً موصوفاً بہعجزأ مفعولہ الاول وکائناً في إالأارض ثاني 
مفعوليه وتقدیر احد لا قفتِضاء الصٰمٰة السحتفغة ذاتا بھا یقوم فان معنی مکرم بت ومعنی 
معجزاً ذات لھا الاقعاج ضر ئن الذات التي تھا کو باحدا. 


)١(‏ لکن المعنی الآڈول لغ لما عرفت من آہ لمراد ہ کل من توہم غفلتہ علی الوب لع دن نا ہن 
وی رو لوم و و 

. وأبضاً سیجيء منە ان المقتصود من التھي عن الحسبات تحقیق نفی الاعجاز‎ )٢( 

)۳) ا ا عالماً یکون المعنی ظننت الذات الموورصوف بالیام عالماً وعلی فلك تق: 


سورةالئنور/ الاّیقة: 8٦۷‏ ______ہ زےے.ے۱۶... ے8 سے .۔۔ ‏ گػيہے ... .ے- ھو9٤ؤٌ‏ 
الملحوظ بعنوان الإعجاز دون مفھوم الاعجاز ولذا قال أحدا إشارۃ إِلىٌإنہ مفعول أول 
فوله یعجزہ وصف ل ە وعنران یلاحظ الأحد بە إذ الأحد ذات یحتمل أن یکن ما صدق 
عليه لمفھومات کثیرۃ والمراد ھنا کوئه ما صدق عليه لمفھوم الإعجاز والأحد لکونە فی 
سیاق الٹھيی فيی حکم الجمع وھکذا في کل موضع یکون المشثق فيه مفعولاً ول یکون 
المراد به الذات الملحوط بعنوائنه . 

قولهہ: (أو لا یحسبوھم معجزین فحذف المفعول الأول لن الفاعل والمفعولین کشیء 
واحد فاکتفی بذکر الاثنین عن الثالث) آو لا یحسبوھم معجزین فی الأرض فحذف المقعول 
الاول.وھو الضمیر المنصوب الراجع [ليھم فحیئثاِ في الأرض صلة معجزین وبژیدہ قراءۃ 
لا تحسبن بالخطاب لکنە آخرہ لاحتیاجه إلی الحذف ولم یقل آأو لا یحسبوا أنفسھم لجواز 
اتحاد الفاعل والمفعول في أفعال القلوبِ . 

قوله: (عطف عليه من حیث المعنی کأنه قبل الذین کفروا لوا معجزین ومأواهم 
الٹار) من حیث المعنی فلا یلزم عطف الإخبار علی الإنشاء و عطف عليه بلا تاویل عند 
من جوز عطف الإخبار علی الاإنشاء أو عطف علی مقدر یدل عليه المقام أي عم مقھورون 
فی الدنیا بالاستثصال . 


قوله: (لآن المقصود من الٹھی عن الحسبان تحقیق نقی الڑعجاز) فيه إشارۃ إلی ما 
ذکرنا من أن المراد بە تحقیق الأمر والمراد بالأمر نفی الإعجاز . 


قوله: (الماروی الذی یصیرون إليه) أي المصیر اسم مکان من صار سواء کان الرجوع 
إلیه بعد المفارقة عنه أو الرجوع إليه بلا مفارقة عنه وھو المراد ھنا وتجویز کونه مصدراً لا 
یلاٹم ق ل۸١٢‏ فرمأوامم التار 4 [النور: ۷. 


قوله: آو لا یحسبوھم معجزین هو علی صیغة الغیبة أي لا یحسب الکفار أئفسھم معجزین 
کما ثقول زید حسبه قائماً پرید حسب زید نفسه قاثماً فحذف المفعول الاول لیحسب وإن لم یکن 
مما بیجوز الاقتصار علی اأحد مفعوليه لآأن فاعله ومفعوليه شیء واحد فی المعنی والفرق باعتبار 
الفاعلیة والمفعولیة فاکتفی بذکر اثنین من هذہ الثلاثة وھما الفاعل والمفعول الٹانی عن ذکر الثالٹ 
الڈي هو المفعول الأول فلم یلزم الاقتصار المحڈور منە ثثیابة المڈکور مناب المحذوف لأنە عو 
في المعنی فکان کأنه لم یحذف واإنما مال كشيء واحد ولم یقل شيء واحد نظرا إلی تغایر الجھۂ 
فان جهة الفاعلیة غیر جھة المفعولیة وھذا أي کون الشیء الواحد فاعلاً ومفعولاً لفعل واحد لا 
یجوز فی غیر أُفعال القلوب ذکر رحمه اللہ في القراءة بالتاء وجھاً واحدا وعو أنْ یکون فاعل لا 
تحسین رسول اللہ چٹ وذکر في قراءة الیاء وجوعاً ثلائة الاول أن یکون فاعل لا تحسبن رسول اللہ 
کما فی القراءة بالتاء والٹانی أن یکون الفاعل الذین کفروا ومفعولا لا تحسبن معجزین فی 
الأرض والثالث أن یکون الفاعل أیضاً الذین کفروا والمفعول الأول لتحسبن محذوفأ. 


)١(‏ لآن ماواهم اسم مکان والمخصوص یالذم أي ہئس الماوی الذي بصیرون إليه النار. 


1+ سورة الدوز/ الایة کک 


نو مااکت سے 


قولہ تعالی : ٹا اوک نڑا کان الین یئ رہ اود دم نگ سے 
ا ک میٹ ین قب صاوق انج قےبا تضعو پر سس لمسب یما تَلاش عزای 
77 رر وج 
00007 سن 
اہ قوله: (رجوع إلی تتمة تتمة الأحکام وہہ س ری ای الدالة علی وو '.' 
الطاعة فیما سلف من الأحکام وغیرہ”'' والوعد علیھا والوغید علی الإعراض عتھا) رجوع ' 
امیر التعبیر بالرجوع لا بخلو عن کدر الاولی شروع في بیان بقیة الأجْکام 
السموات٭چ4 الخ والجمم لتعدد التمئیل لمفرد اي تشبیھه ولو آرید النٴثیل المزکب فیجتاج: 
فی جمعه إلٰی التمحل وتوجیە لخطاب إلی المؤمنین ثم الآمر للمماليیك بالاستذان ان لإٹھم 
لعدم قدرتھم علی التصرف کالجماد فلا یلیقون بالخطاب . ۱ ۱ ٌ 
قوله لف سہيہمی و ےہ ابو من تی 
2 جرفیو کرد ۱ التخلیب باب واسع بجري في فنون کثیر؟ ولا ندري: 
ریا سس مس ہر ہد بی سی سس لاد الممی 
۱ ادعی أنھن داخلة فی الحکم۔! إذدخول سبب النزول فی الحکم قطعي فله طرق شتی ۱ 
ومن جملتھا التخلیب ھنا ولا یتافی رجود وجە آخر ولم یدع الحصر فيٰ التغلیب 
- الم روآ غلام سماہ نت آبي مود دخل علیھا تیوقت کرام ننزلت) 


قوله: 0 یی و 
پوڈسراون اود ویو وی ادا ا د من الٹھي عن الخہہان حقیق: 

ہعنی الغي تعلیل لرجغ الإتشاء إلی من الخیر لتصجیح العط ٣‏ 
قولہ: من الأحکام وغیرہ أي من أحکام الشرع التي هي الاأوامر والنوامي وغیزھا امن الأمثال 
رالتصص والوعد علی امتٹال تلك الأحکام والوعید علی التولی غُنھا. : . 

قوله: والمراد بە خطاب الرجال والنساء آن اناد زرل می فائز: ٭ڑیا اھ ای 47 
[النور: ۸)] الاة خطاب عام شبات نل خال والنساء وإن کان ظافر الاية علی خطاب ال رجال: 
وحدھم فالوجہ في ورودها علی:خطاب الررجال التخلیب أاي تغلیب الرجال علی التبْاء فولہ لما: . 
رويی و تی سو ات عم مھ وا وت علی 
سس تی ٴ ْ 


سور؟ النور/ الڑیڈ: ۶۱۸ -.......۔۔_۔ .._. ہيٰہٹ__. . ٦)۷‏ 
لما روي تعلیل لرادۃ التغلیب یرید أن سبب النزول یکون داخلاً فی المَوَل''' دخولاً أولیاً 
وکان السبب ھنا قصة آسماء فلو لم یعتبر التغلیب لم یتناولھا النظم الکریم بَعلٍطوقہ مع أنہ 
مقصود الدخول فالاکتفاء بدلالة النص آو القیاس الجلی فی مثله لیس ہمناسب علی أن 
العلة علة مصححة لا موجبة فلا وجە لإاشکال السعدي قوله أسما بنت أبی مرئد التحخ 
مختلفة فی بعضھا بالثاء المثلثة وفی بعضھا ہبالشین المعجمة والمیم مفتوحذ فی کلیھما اي 
ظنأً وھو کاف في تصحیح الأسامی قیل فلعله کان قبل نزول آیة الحجاب بل هو الظاعر إذ 
لا یتصور ھذا بعد نزولھا من الصحابة فالأآولی وکان ھذا قبل نزول آیة الحجاب . 

قوله: (وقیل أرسل رسول اللہ عليه السلام مدلج بن عمرو الأنصاري وکان غلاماً 
وقت الظھیرة لیدعو عمر فدخل وھو نائم وقد انکشف عنه قوله نقال عمر لوددت أن اللہ 
تعالی عز وجل نھی آباءنا وأبناءنا وخدمنا) نقال عمر لوددت اللام جواب القسم المحذوف 
فھي آباءنا الخ فعلی ھذہ الروایة لا بد لنکتة فی تخصیص المماليك ولعل الروایة الأولی 
هي الأولی وعن عذا مرضه فقال وفیل'' أرسل الخ. 

قولہ: (آن لا یدخلوا) أي لئلا یدخلوا أو إرادة أن لا یدخلوا أو کلمة لا زائد: 
والإرادةۃ في مثل ھذا ہمعنی الطلب فلا إشکال بأن إرادة الل تعالی لا بقع خلاٹھا وقد مر 
ھذا في بعض المواضح . 

قولە: (ملہ الساعات علینا إلا بإذن منا ٹم انطلق معه النہي عليه السلام فوجدہ وقد 
أنزلت عليه عذہ الابة) وروی أن عمر رضی اللہ تعالی عنه خر ساجداً لل تعالی شکرا لما 
نزلت إما لحصول مرامہ وإما لموافقة رأيه وقد قیل إن هذہ إحدی موافقات عمر رضی اللہ 
تعالی عنه وقد جمعھا بعض العلماء فبلغ یفاً وعشرین وفي قوله مدلج بن عمرو الأنصاري 
تنبیہ علی أن الأیة مدلیة کالسورۃ فلا یعرف وجہ ما قاله القرطبي إنھا مکیة رجمع الساعات 
لھا ساعة شرعیة ولان الإشارۃ إلٰی نوع الساعة وھی متعددۃ بتعدد الأیام أو المراد بھا 
أوقات الظھیرة ومن قبل صلاة الفجر ومن بعد صلاة العشاء فحیئثلِ یکون الموافقة أتم قوله 
ٹم انطلق أي عمر معهە أي مع الغلام جعلە أصلا لأنه في ھذا الانطلاق منبوع لعمر رضی 
اللہ تعالٰی عنه . 

ٹولە: (والصبیان الذین لم یبلغوا من الأحرار) بیان للصبیان وھو مفھوم من قوله 


قوله : وفت الظھیرۃ ظرف ظرسل واللام پی لوددت لام موطثة للقسم. 
قولہ: من الآاحرار بیان لمعنی منکم في فلوالذین لم یبلغوا الحلم منکم4 [النور: ]٦۸‏ أي 


)١(‏ ونقل عن السبکی أنە قال إنہ ظني الدخول فیجوز إخراجه منە ونقل أآنە وقع مثلہ من الإخراج لأہي حنیفة 
ہے ۔_۔ اللہ تعالی . 

(٢)‏ وأ٘یضاً علی ھذہ الروایة لا یحتاج إلی التخلیب إذ النساء لیست قصتھا سببِ الٹزول کما فی الروایة الڑولی 
لکن علم بدلالة التص ان حکم النساء مثل الرجال. 


۸ 


چو تحص مم 


قوله : (فعبر عن البلوغ بالاحتلام لأنہ آقوی دلائله) أي بالاحتلام مجاتاً إ لغ ۱ ۱ 
موہ پر وی ہس نو ور ہو شید پوزا سی وا 


الطٹل ف مت رن النساء4 [النور ٠٦‏ پل الئین وی کی ٰ 
النساء ولکن لم یبلغوا أي لم یحکم شرعاً ہبلوغھم والحکم ببلوغه بالاحتلام وإذا بلغ . 
خمس عشرۃ سنۂ إ إذا لم یوجلٰ الاحٹلام قال الاعام رحمه ال تعالی لا یحکم بیلوغه : 
ختی یبلغ ثماني عشرۃ سنة وعند الإمامین والشافعي یحکم ببلوغه إذا بلغ خمس عشرة : 
سنة فقوله فعبر عن البلوغ أی اعبر ئن الحکم بالبلوغ بالاحتلام والمراد الحكم بالبلوغ ۔ _. 
پیسو ہس ہے یہی دع خر دی ہی 


بشوله لأنہ آُقوی الخ ۔ 


قولہ: (نئی الیوم واللیلة : مر ة لأنه وقت القیام من المضاجع وطرح ثیاب لنوم ۔ 
ٹیاب البقظة) فی الیوم واللیلة [شارۃ إئی آنھا فی أوقات متعددة لا ثلاث مرات في ؤقت : 


واحد وھذا معتی ما قیل إن المراد بالمرات الأوقات ولا یٹوھم خلافه لان قوله تمالی ٠‏ 


امن قبل ضلاة الفج. 4 [7. ۸] اوح لاٹ عورات لكُمْ بیان لھا فعبر عن أوقات ثلا 


بللاٹ مرات مجاڑا ا لان الاستٹڈان ؛ فی لاٹ اأُوقات مسٹلزم للاستعنذڈان لاٹ ممرات ۳ 
ره ة بدل من مرات بطریق المزج ولا نی حستہ''' قوله لأنه وقت سر اس اف 


بالاستتذأن . 


فوله اَل نصب بدلأ من ٹلاث مرات) أي بدل خد در فی الما إلی ْ 


المبدل 7ت 


کو تج (او بے 0 الفجر) دح بیان نات ۱ 


0 (لي ٹیایکم للیقظة للقیلولۃا أي ٹیابکم التي تلبس للیقظة أي فی وقت الیقظة: 


سورة النوز/ الَیة: کھ ْ 


تعالی منکم وأبضاً یمکن أن بؤخذ هذا لقید من مقابلة الممالیك فإنھا اع کے رلشیوٹر 


و لاچل الیقعظة قفوله للقیلولة متعلق بتضعون کما أن وله للیقظۃ متعلق بالٹیاب: افرادہ 
الاشارۃ إلی أن نا الثیاب لیست مظلقة لأنھا لا محذور في وضعھا للقیلولة وإنما المحذور في 


رضع الٹیاب الملبوسة في وقت القظة لأئه رہما بنکشف فيه:العورۃ . 


من زمرتکم في کونھم أحراراً قرّۃ ذکرهم فی مقابلة گڑالڈین ملکت ابمانکم4 [النور :' 0۸]ء 


7777ا ھم شرافوث: <- کے ٦ج‏ 
(8) إذ کلام الیشر مرجم بکلام الخالق ایس مستحسن مطلتا:  ‌‏ ٰ++)'" 


سورۃاوراااػ٘ثن ٥٦۸‏ ...1.۰ .. ._.. ... .._۔.. ہے ۹؛:؛ 

تولہ: (والظھیرة بیان للحین)''“ والظھیرۃ وقت شدۃ الحر وھو نصفالنھار والحین 
منا عبارة عنه فالمعنی الحین الذی هو الظھیرة قیل أو المراد من أجل حر الظکٰیرۂ فمن 
بمعنی اللام فلا یکون حینثذٍ بیانا للحین وضعفه ظاھر ولم یجیء ھنا والظھیرۃ کأخوطذ,لان 
الوقتین وقت طرح الثٹیابب لکونھما وقت نوم والقیام عنه فلا یحتاج فیھما إلٰی ذکر وضع 
الٹیاب بخلاف الظھیرة فإلھا وقت قد ینام فيه وقد لا ینام فبین فیه أنه حینِ تضعون ثیابکم 
وثطرحونھا عن أبدانکم للقیلولة''' ومن بعد صلاة العشاء . 

قوله: (لأنہ وقت التجرد عن اللباس والالتحاف باللحاف) عن اللباس أي اللباس في 
وقت الیقظة کما أن وقت الصباح وقت التجرد عن ٹیاب الوم . 

قوله: (أي ھی ثلاث أوقات یختل فیھا تستر کم) أي ھی ثلاث أوقات آشار به إلی أن 
للاٹ عورات خبر لمبتدأً محذوف بتقدیر مضاف بین ثلاٹ وعورات أو تجوز أي هي ثلاٹ 
أرفات لکم قوله یختل فبھا الخ تفسیر عورات لکم والجملة کالتعلیل للامر ہالاستثذان . 

تولە: (ویجوز أن یکون مہتدأ وخبرہ ما بعدہ) ویجوز أن یکون مبتداً بتقدیر مضاف 
أي ثلاث أوقات عورات لکم أو أوقات ثلاث عورات لکم وإنما یجوز لکونەه مخصصاً 
بقوله لکم وخبرہ ما بعدہ وھو لیس علیکم ولا علیھم جناح والرابط ضمیر بعدھن کما أشار 
إليه بقوله بعد هذہ الأوقات وھذا الخبر من الخبر السببي لا الخبر الفعلي . 

قولە: (وأصل العورة الخلل ومنھا أعور المکان ورجل أعور) وأصل العورۃ الخلل ٹم 
سمی کل واحد من ھذہ الأوقات عورة لآن الناس یختل تسٹرھم وتحفظھم فیھا کذا فی 
الکشاف فیفھم منە أنه عورات فی ثلاث عورات نفس الأوقات مبالغة لا حاجة إلی تقدیر 
المضاف زیحتمل أن یکون قول المص أي ھی ثلاث أوقات یختل فیھا نست رکم إشارۃ إلی 
ذلك فسمي ھذہ الأوقات عورات لن الإنسان یضع فیھا یابه فتبدو عورتہ'' ویحتمل أن 
یکون إشارۃ إلی تقدیر مضاف کما نبھنا عليه آنفاً إذ المراد بالعورة ما یحرم النظر إليه 
ویجب تسٹرہ سمي عورۃ لن فيی کشفھا خللا في الدین والمروءة فیستفاد من مجموع کلام 
الشیخین وجھاتن علی قراءة رفع ٹلاٹ عورات وأعور المکان وھو المکان الذی فيه خلل 
ونقصان ورجل أعور أي المختل العین . 

تولہ: (وقر حمزۃ والکسائي وأبو بکر بالنصب بدلا من ٹلاث مرات) بالنصب بدلا 
من ٹلاث مرات بدل الکل فحینثٍ بحتاج فيه إلی تقدیر المضاف في ٹلاٹ عورات کما هو 


. والحین طائفة محدودۃة من الزمان قت أو کثرت‎ )١( 

(۲) روھذا لان الحکم منوط بالنوع دون الأشخاص ففي نوع الأوقات الثلاثة یجب الاستتذان والتحري للتحفظ 
ولا یضرہ کون بعض ھنہ الأوقات خالیة عن طرح الئیاب فلو دخل الصبیان والمماليك بدون الاستثذان 
مع آٹھم حافظون التستر یأئم البالمٰون بمقتضی القاعدۃ المذکورۃ من أن الأمر والحکم منوط بالٹرع 
ویرجی عفوہ بلطفہ تعالی. 

. والعلاقة الحلول فإنِ عذہ الأوقات محال لاختلال الٹستر أو ظھور العورۃ الخلیظة‎ )٣( 


0 اٗںٗ‌۹ۂ×ٗسلٗ' سسیویب کے سور النور/ الا : ۲ 


الظامر ویحتمل جعل ثلاث غوراتبدلاً من ثلاٹ مزات بلا تقدیر کما م رای قراءة الرفع ا 7 
قوله: (بعد ھذہ الأوقات!' "فی ترك الاستذان) ھذا القید بقریتة ما سبق إنَإلکلام فی _ 
۔ وجوب الاستٹذان والجناح في ترکہ في عذہ الأوقات فلا جرم في أن نفي الجتاح بَعل مہ 
الأوقات في ترك الاستثذان ونقي الجناح بالنظر إلی طرف المخاطبین لأنھم عاقلوق, 
. مأمورون بالأحکام فالجناح المنفهم من ھذا الدخول فی مذہ الأوقات بدون استثذات اظر 
إلی المخاطبین دون الصبیان فإتھم مامورون بالاحتیاط إذ الأمر بالاستٹذان فی حق 
الممالیك والصبیان متضمن للامر بالاحتیاط في التستر والخطاب لھم بقوله: لیا أیھا.الذین 
آمنواچ [النور: ۸ الاَیة یؤید ما ذکر”' وھذا قریب لما یقال من أن الجناخ ثٹرك تعلیمھم 
أو التمکین من الذخول :علیهخ والقرل ہیس رو رت سک إِنجا 
یفید الإٹم بطریق إشارۃ النص وأٔیضاً المفھوم معتبر عند المص . ۱ ٍ 
فوله: ورم روہ ستود یو ینہ 
وتقریرہ واضح ما ینافي آیة:الاستٹذان وجه توعم المنافاۃ أن هذہ الاّیة ندل علیٰ جواز 
الدخول بعد ٭ذہ الأرقات ُدون استئذان وابة الاسعتذان ہی ھت 0-- خر 
فینسخھا.جواب النفي أي لیس فیہ منافاۃ ولا نسخ9”. ٰ ۳ 
قوله: (لأنه نی الصبیان ومماليك ۳۳ص1۷۷۷ 7 7 
إِثبات النفي المذکور أي أن الحکم لیس بوارد علی محل واحد حتی حکم باللسخ لأجل 
المنافاۃ لأن لہ الایة في الصہیان أي في شأنھم والمماليك لکن لا مطلقاً بل مماليك 
المدخول عليه فخرج الممالیك الغیر البالغین بدلالة الإضافة فیکون حکمھم جکم الأحرار 
ہروس ھراں میں باد وی پوت سد ام ہس ہیں ئا 
المماليك الصہیة یہ سسشت ٭چ٭ 


قولہ: لأنه فی الصبیان وماليك المدخول عليه أيٰ لن ھذا الحکْم في حق الصبیال مطلفّاٴ 
:سواء کانوا صبیان المدخول عليه أو صبیان غیرہ وفی حق مماليك المدخول عليۃ وآما الاحراز 
البالغون ومماليك غیر المدخول:عليه البالغون فمٹھی دخولھم بغیر الإذن ٴبالاآیة السابقة القائلة : عایا 
أبھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوٹاً غیر بیوتکم حتی تستاأنسوا وتسلموا علی أعلھا فلکم خیر لکم:_ 
لعلکم تذکرون فإن لم تجدوا فيھَا أحداً فلا تدخلوھا حتی پؤذن لکم٭ [النور: ۷ نوز ۲۸]ء ‏ 

قوله: وتلك في الأحرار البالغین والاولی أن یقول.وتلك في البالغین لعموم حکم تَلِك الاَیة 


)١(‏ قولہ تمالی: ٭بعدمن4 رس بد ني بعدھن بمعنی ما ٴعداھن مجازاً إذ بعد الشيء ما.عدا الشيیء فلا 
ہے ٌ 
کلمة في للتعلیل أو الظرفیۃ ای الاو مر ار متعلق بما ما تعلہ بی جع ناد چد ٣‏ 
واما تعلقه بنفي جناح المخاطبین فلان ترك الاستتذان إنما هو بتمکیئھم . ْ ْ 
)٢(‏ من أَن الأمر بالاسٹٹذان متضمن للامر بالاحتیاط والاحتراز عن وقوع المخاطرات . 
(۳) أي کلاھما متفیان لا أن المٹافاۃ واقعة والنسخ متف۔ 


سورۂ النور/ الایڈ: ف6 _ےسسےسسہسسےمہممےہ. ےٗ. .۔۔. ہس گے - ٦6۹‏ 


قوله: (اي ھم طوافون'' استثتاف ببیان المذر المرخص في ترك الاإمیثذان وھو 
المخالطة وکٹرۃ المداخلة وئيه دلیل علی تعلیل الأحکام) أي الشرعیة حیث علل 'جُواز ترك 
الاستثذان بالحرج في الاستثذان فیما عدا الأوقات الثلاثة بالمخالطة وکٹرۃ المدأَخلَةمع 
عدم المحذور المذکور في الأوقات اكلائة فلا [شکال بأن العلة متحققة في الأوقات الثلال 
مع التخلف لوجوب الاستثذان وأشار به إلی رد من قال النصوص لا تعلل ولا یبصح 
القیاس وتمام البحث فی أصول الفقه. 

قولە: (وکذا في الفرق بین الأوقات الثلائة وغیرھا بأنھا عورات) وکذا في الفرق الخ 
لأنہ یستفاد منه أن سبب الاستٹذان أن الإنسان یطرح الثیاب الملبوسة غالبا فی عذہ الأوقات 
الثلاثة فربما یبدو من الڑنسان ما لا بحب أن یراہ وھذہ العلة راجحة علی علة الطواف إذ 
الاحتراز عن الحرا واجب فی کل حال فتائیر علة الطواف فی ترك الاستئذان إذا لم یکن 
مائعم کما عرفته . 

قولە: (9بعضکم علی بعض* [الٹور: ]٦۸‏ بعضکم طائف علی بعفں أو یطوف 
بعضکم علی بعض) بعضکم علی بعض ظاھرہ أنه بدل مما قبله لکن المفھوم من قوله 


لکل من بلغ حداً لحلم حراً کان أو مملوكاً للغیر ولو قلت المھنة والخدم مستثنی من الحکم 
للضرورۃة قلنا ذلك لا یخص بالرقیق بل المھنة من الأحرار کذلك ۔ 

قولە: وھو المخالطۃ وکثرۃ المداخلة أي ذلك العذر المرخص فی ترك الاستثذان مو 
المخالطة وکٹرۃ المداخلة فلو خطرو! عن الدخول بلا استثذان لادی إلی الحرج . 

قوله: وفیه دلبل علی تعلیل الأحکام أي وفي ذکر للطوافون علیکم4 علی وجہ الاستثناف 
الدال علی أُن الرخصة لترك الاستثذان بعد هذہ الأوقات المذکورۃ معلله بکئرۃ طواف الصبیان 
والمماليك دلیل علی تعلیل أحکام الشرع أي علی أن الأحکام الشرعیة معللۃ بعلل کل حکم _ 
شرعی لە علة تلك العلة عی الحکمة فی مشروعیتہ . 

قولە: وکذا فی الفرق بین الأوقات الثلاثة وغیرعا بأنھا عورات أي وکذا الفرق بین تلك 
الأوقات الٹلائة الٹتی خطر الدخول فبھا بلا استعذان وبین غیر تلك الأوقات بأنھا عورات دلیل علی 
تعلیل آحکام الشرع لان قوله عز من قائل : طٹلاٹ عورات لکم4 [التور: ]٦۸‏ خبر مہتدا محذوف 
والجملة أي جملة ھی عورات ثلاٹ جملة استثنافیة دالة علی أن المنع من الدخول فی ھذہ 
الأوقات معللة بکونھا أوقاتاً یختل فیھا النستر . 

قولە: بعضکم طائف علی بعض أو یطوف بعضکم علی بعض یعني ارتفاع بعضکم یحتمل 
ان یکون علی الابتداء فیکون علی بعض ظرفاً مستقراً خبراً للمبتدأ الذدي هو بعضکم فیکون متعلق 
الظرف وو طائف مستقراً می الظرف وبحتمل أن یکون علی الفاعلیة لیطوف المقدر قبله قد حذف 
لدلالة طوافون عليه فبکون الظرف لغواً متعلقاً بیطوف المقدر العامل فی بعضکم . 


)١(‏ والطوافون الذین یکٹرون الدخول والخروج وأصله من الطوف وھو الدورۃ والمراد نا المخالطة وکثرةۃ 
المداخلة مجازاً لان الطواف بستلزم المخالطة والکثرۃ في الملابسة ۔ 


0ھ ہس ئسیجسجشًْ۔۔ ‏ گج سورة التور/ ال کا 


ہی ای دم المطوف علیھم والمفھوم من بعضکم علی بعضش أنھم الظائنؤٴن والنطوف ‏ 
علیم مما والتقصیٰ جنہ اع التخلیب'؟ ۂ فی الموضعین فی طوافون إذ البْقذِیر أي مم 
خرافرد کاب تنا جا ادائی نی گر نے کلت می ان 
والمعنی همْ وأنتم طوافون بعضکم وبعضھم طائف علی , بعقن أو یطوف بعضکم عَلَّیِ 
بعض فیکوت هذہ الجملة بدلا من الجملة الٹی قبیلھا وأما کونھا مؤکذۃ فلا لتخایر 
المعینین وقیل لا تعارض لن المعنی کل منکم ومن عبیدکم طائف اعلی ٴصاحبه وإن 
کان طواف أحد النوعین غیر طواف الآخر لان المراد الظھور علی اأحوال الشخصض ۰ 
ویکون بعحضکم بدلاً من طوافون وعلی بعض بدلاً من عليکم بإعادۃ المامل فآبدلث . 
مرفوع من مرفوع ومجرور مُن مجرور ولا یخفی ان کون بعضکم بدلاً من طوافون مع 
آن المراد بھم الصبیان والمٰمالیك یوجب ان یکون بدل الخغلط والنظم ۳-2"( تس 
عنه فلا ریب فی حسن اعتبار التغلیب (مثل ذلك التبیین) . 

فولە: (أي الأحکام) الشرعیة ھذا بب یس الدال علی المدلول ب فی أن 
التبیین للأحکام.. ۱ کے تا 
قول: (باحوالکم) ویما یلیق بھا. ٰ 

قوله : (نما یشرع لکم) یراعي ما هو أنفع وآیسر لکم فالمناسب في إلأوقات لٹا الخادذة 
عدم دخولھم بلا إذن فلذا آمر بالاستثذان فیھا والمناسب فی غیر ھذہ الأوقات الثلالة 
الدخول ہبدون استٹذان للحرج للاستٹڈان في کل دخول مع انتفاء قاع لااو من 
شور ہیی با رات ایج ك2 


ای تعالی: اس پت سز 
لے ہن اللہ الہ لحم ءايیِخء والله مر کے ا 


ٰ 7 (ظوإذا بلغ الأطقال۷) ٦‏ × اقاسی سد تی اد بالأطفال ما مر من 
الذین لم ببلغوا الخلم علی أن اللام للعھد منکم أي من المؤمنین الأحرار فإن المراد ہم _ 
االمخاطہون بیاءیھا ٭الڈین آمدوا 4 [الٹوز: ]٤۸‏ الاَیۂ لکلمۃة من في منکمللابتداء رلا 
دسر اہی سی ا درس ور ا وش ای پان 
بس کر تی یں تر تعالی یا آیھا بھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوتاً غیر بیوتکم حتی ْ 


ور یع تو عم 0ے ۱ ا ۱ 
ليسَتْدِوا کت استتذدن آلزنے من قلھم 


1س 


نول : 7 الأحکام ٌے الأحکاہ لاشتمالھا ماق او من باب ذکز سو واراذۃ 
ا االجزء آوٴذکر الظرف وارادة المظررف.. ۱ 


کے جووسو و جو چوچوھوھھوو رہہ ٰ 
بعضکم فوشع الخطاب مرضغ الغائب فی تس رتو ۱ 
تلك الایة وقد حقق المصی ھذا ابد سے ست 


سورة النور/ الآیة : ١۹‏ ۳ 


ٹسنائسوا وتسلموا علی أهلھاہ [النور: ۲۷] الاية والمعنی فلیسکتأذنوآ إ3 راد الدخول 
علیکم ولم یذکر ذلك لأنه معلوم باقتضاء النص کما استأذن الذین أي استثةانا''' مٹل 
استثذان الذین من قبلھم . 

قوله : (أی الذین بلغوا من قبلھم) آي وصفھم بکونھم قبل مؤلاء باعتبار بلوغھم قَبْل 
بلوغھم أشار به إلی أن الأطفال الذین اعتادوا الدخول بلا إذن إلا في العورات الثلاثة 
وجب علبھم الاستتذان في کل الأوقات إذا بلغوا بالحلم أو بالسن کما بینا سابقاً کالأطفال 
الذین لم بعتادوا الدخول علیکم فإنه یجب علیھم الاستثذان في کل الاوقات إذا بلغوا فکذا 
مذہ الأطقال فیندفع بذلك التحقیق إشکال مولانا آبو السعود إذ المقصود بیان لوم 
الاستثٹذان وتوضیحه بلزومه علی المعتادین الدخول کلزومه علی غیر المعتادین وأما کیفیة 
الاستتذان فمعلومة ہما سلف توضیحه ہما لا مزید عليه . 

. قولہ: (في الأوقات کلھا) متعلق بقوله نلیستأذنوا أشار بە إلی الفرق بین استذانھم 
قبل البلوغ وبینە بعد الحلم فإن الاستثذان في الأوقات الثلاثة في الأول وفي کل الأوقات 
فی الثانی فظھر حسن التقابل ۔ 

قوله: (واستدل به من أوجب استتذان العبد الہالغ علی سیدته) واستدل بە الخ 
وجه الاستدلال ان الأطفال عامة للمماليك بناء علی ان الأطفال جمع محلی باللام 
والظامر فیه العموم فیعم استتذان العبد البالغ علی سیدته وفي قوله وجب إشارۃ إلی 
ان الأمر للوجوب . 

قولە: (وجوابه أن المراد بھم المعھودون الئین جعلوا قسیماً للمماليك فلا 
یندرجون فیھم) وجوابه الخ حاصلہ أن الجمع المحلی باللام إنما کان الظاعر فيه 
الاستغراف إذا لم یکن قریئة للعھد وھنا قامت القرینة علی العھد فلا عموم فلا یتم 
الاستدلال ویژیدہ تقیید الأطفال بقوله منکم ومذا بئاء علی أن العبد البالغ یجوز نظرہ _ 
لسیدته عند الشافعی فی أحد فوليه فالأشبه أنه یحرم عند الشافعی کما عندنا وقد مر 
البیان فی قوله یعم الإماء والعبید في تفسیر قوله تعالی  :‏ لاو ما ملکت أیمانھن چ4 
[الٹور: ]۳٣‏ فالجواب عن جوابه ان اللام للاستغراق لا للعھد فقوله منکم خطاب 
للمؤمنین والعبید من المؤملین بجامع الإیمان ولو سلم کونه للعھد فحال العبد البالغ 
یعلم بدلالة النص کیف لا وقد وقع فتنة عظیمة في جواز ذلك . 


قوله: وجرابە أنْ المراد بھم المعھودون الذین جعلوا قسیماً للعماليك فلا یندرجون فیہم 
آقول بلزم منه أُن مملوك الغیر إذا بلغ الحلم لا یدخل بلا استثذان علی ما هو الحق وینافیه 
تخصیص الحکم بالأاحرار بقوله فیما قبل وتلك فی الأحرار البالغین . 


0+0۸0 آأشار إلی أن ما مصدریة‎ )١( 


۱ ھی ._۰.۰.۔-..۔.۔ _۔ ےسا ٠‏ 
قوله: (کررہ تاکیداً ومبالغة في الأمر بالاستذان) ومبالخة في الأمر ال في تکریرہ 
. دلالة علی اعتنائه ومع ذلك تبامح القوم في الاستثذان وصار عندھم کالشریعۂ:آلینُوخة 
وائی اللہ المشتکی من مٹل هذہ الفتنة العظیمة . کہ ات 
قولہ تعالی: تقد ین اک اق ار نکا ماق عا رک جا مناآن بے 
ولڑے زز کرکی رینزل تکیلع کڑ ازئ لع بد ا - 


ثوله: (العجائز التي دن عن الحیض والحمل) التي قعدن الخ 077 
والقعود عن الحیض والحمل ضستلزم للقعود من الازواج في الاکٹر کما قال تعالی: فالتيی 
لا یرجون نکاجاًہچ [النور: 1۹] وھذا کنوي لأنھن یکٹرن القعود لکبر سنھن وضحفٰھن: 
فالقعود کنایة عن کبر سنھن وعدم رغبتھن إلی الآزواج وعن هھذا قیل قولہ تعالی: کر 
پرجون4 [الئور: ای سم وظاویہ سرب سر ےو ٰ 
إن کان للبیان فیجوز کونە صفقٴکاشفة للنساء أو موضحة أو مخصصة. 


قولٰە : (لا یطمعن فيه لکیزھن) لا بطمعن فیە أي الرجاء بمعنی الطمع والااتظار لہ 7 
والمراد بالنکاح الاستمتاع بالقربان وأما نفسنٰ العقد فلا ینقطع طمعھن فيه لمصٔلحة أخری: 
والمراد بالقعود عن الحیض والحمل القعود لکبر ستھن لا لعلة ولا لکونھا عقیماً فإنھن 
علی ھذا التقدیر من النساء الشابة مستثناةۃ من ھذا الحکم وفي فوله العجائز تنبیة علی ذلك. 
ُا رقف [ت عنة بارغین ان حیک :لا برغب نین الرحال لکبرشن, ٰ 

قولہ: (أي الٹیاب الظامرٰۃ کالجلیاب) احتراز غن الثیاب الباطنة وھمی الثیاں التی 5 
تتکشف العورۂ بوضعھا والقرینة علی ذلك قاعدة الشرع فإن المراہ بالثیاب لو کانت مطلقة , 
او الباطنة لأفضی إلی خلاف الشرع وھو الإڈذن ہکشف العورۃ وذا 1 2 فالبراد 
الٹیاب الظاهرۃ کالجلباب رواپ 


۱ قولہ: (والفاء فیه لأن اللام ني القواعد بمعنی اللاتي أو لوصفھا بھا) الفاء تی الع 


ا ٹوله: والفاء فیه لن اثلام َي القواعد بمعنی اللاتي آو لوصفھا بھا یعني نا الفاء فی خیں ‏ 
المبتدأ وھو قلیس علیھن جناح لتضمن المبتدا معنی. الشرط لکون اللام فیه بمعنی الموضول تقدیرہ, 
واللاتي یقعدن من النساء أو لکونہ: موصوناً باللاتی لا یرجون نکاحاً والمبنداً إذا کان موصولاً صلتہ. 
فعل أو ظرف أو موصوفاً صفتہ فعل أو ظرف یتضمن معنی الشرط فلذا بدخل الفاء قی خبرہ وما: 
وقوع الفعل صلة في صورۂ موصولیتہ ذ فظاعرۃ وأما فی صورة مرصوفیتہ فباعتبار ان 'وقوع س 


۱ القواعد جمسع قاعد 7 پونٹ لا ختعناصہ قال الإمام کال اہن اسکت ا قاعدة إٰذا قعدت' اعن احیض‎ ٦ 


والجمع القراعد وإڈا أردت القعود قلت قاعدۃ. 
ر٢(‏ کائرداء والقتاع الذي فویں الخمار: 


سور النور/ الأیڈ: جع 90یو --ُب۔ء.'/تییه +-:ہ بب . .۔ے... 
کون اللام بمعنی اللاتی بناء علی أن القواعد جمع قاعدة وقد أشار إلیاُنھا جمع قاعد 
کاللام فٔيی المؤمن والکافر وجعلھا جمع قاعدۃ خلاف الٰسوق فالاولی الاکتفاء تقظزل أر 
لوصفھا بھا فإن المبتدأً إذا کان موصوفاً ہالموصول یدخل الفاء فی حیزہ وھنا كذلكٹ 
والمعنی والفقاء فيهە لکون القواعد موصوفة بالمورصول التی صلته فعل . 

قولە: (غیر مظھرات زبنة مما أمرن بإخفائہ في قولە: وإولا یبدین زینٹھن4 
[النور : ۳۱] وأاصل التہرج التکلف في إظھار ما یخفی من قولھم سفینة بارجة لا غطاء 
علیھا والبرج سعة العین بحیث یری بیاضھا محیطاً بسوادھا کله) غیر مظھرات زینة 
آشار'' بقوله زینة إلی أن الباء في بزینة للتعدیة والٹبرج بمعئی الظھور فبالباء یصیر 
متعدیأً لکن قولہ وأصل التبرج التکلف في إظھار ما یخفی بشعر أن التبرج متعد ہمعنی 
الإظھار فحینئذِ یکون قوله زینة إشارۃ إلی أن الباء زائدۃ في المفعول لتقویة العمل ولا 
یبعد أن یکوت قوله ھذا إشارة إلی أنه لازم بمعنی الظھور متعد بالباء وقوله وأاصل 
التبرج إشارۃ إلی آنە متعد بمعنی الظھار تنبیھاً علی الاستعمالین في الموضعین وکون 
الفعل الواحد لازماً ومتعدیاً کثیر فلا یضر کون التعدیة واللزوم سماعیاً قال''' فی سورۃ 
البروج وأصل ترکیب البروج للظھور وأشار إليه هنا بقوله سفینة بارجة أي ظاھرة لأنہ 
لا غطاء علیھا وبناء التقفعل قد یستعمل بمعنی الثلائی وفد یستعمل منعدیاً فأشار إلی 
الاحتمالین فی الموضعین . 

فوله : (لا یغیب منە شیء) أی من البیاض شيء . 

قوله: ز(إلا' آئنە خص بکشف المرأة زینتھا ومحاسٹھا للرجال) إلا آنہ أيی لكنه خص 


قوله: والبرج سعة العین قال الجوھري والیرج بالتحریيك أن یکون بیاض العین محدقاً 
بالسواد کله لا یغیب من سوادھا شيء وامرأۃ برجاء بینة البرج . 

قوله: إلا أنە خص بکشف المرأةۃ زینٹھا هو استثناء من قوله وأاصل التبرج التکلف في 
اظھار ما یخفی قال الجومري والتبرج اظھار المرأة زینٹھا ومحاسنھا للرجال والجلیاب 
الملحفة الثي فوق الخمار وفي الٹھایة الجلباب الڑزار والرداء وقیل الملحمٰۂ وقیل عو کالمقنعة 
تخطي بە المرأۃ رأسھا وظھرھا وصدرھا رجمعه جلاہیب قال صاحب الانتصاف عذا الترکیب 
عندي من باب علی لا حب لا یھئدي ہمٹارہ (أي لا عثار فیه فیھندي به ھکذا هھنا) لا زبئة 


)١(‏ أي زبنة ما أمرن بإخفاٹھا فی قوله تعالی: ٭ولا یبدین زینتھن* الاية وھذا التفي في قرۃ الٹھي أي لا 
یتبرجن زینتھن لأنھا تورٹ الشھوۃ وتژدي إِلی الفتنة وعلم من ھذا أن وضع ثیابھن إذا آدی إلی الشھوۃ لا 
)٢(‏ آراہ بھڈذا النقل أُن السماع متحقق لن المص لو لم یطلع علی ذلك لم یشر إليه في الموضعین . 


ْ ۰٦٦ ورة الٹور/ الاية:ِ‎ ۱ " ۱ "٦ 
فی استعمال الفصحاء بکشف المرأہ زینٹھا أی ما تتزین بھ من الحلی قوله اس تھا أي ٴ‎ 
: رو ای رر نیمسای نی نہیں وہ بس ری و‎ 
خص بکشف المرأۃ الخ والباء قي 'بکشف المرأۃ داخلة في .المقضور عليه قیل وفیه [کبارۃ_‎ 
إلی تجریدہ عن معنی التکلف الدال علی المبالغة إذ المقامٰ یأباہ فإنه یقتضنی منعه مطلقَاک:‎ 
انتھی ولك أن تصرف الاستدراك إلی ذلك أي أصل التبرج التکلف لکن لا یراد الٰتکلف ھنا:.‎ 
ویمکن أن' یقال إن التکلف ھنا ھی النفی دون المنفي وأیضاً فیه تنبيه علی أن تبرچھن یکون.-‎ 
حین وجد علی وجہ التکلف :ولذا نفی الئبرچ علی وج المبالفة وعلی کا الوجھین لا‎ 
٦ ٰ تجرید ولا إشارۃ إليه إذ غرضه پیان حاصل المعئی.‎ 
قولہ: (من الوضع 7 کیگیًٗگڑو")‎ 
ْ الوضع أي وضع الٹیاب الظاعرٰة علم أن الاستعفاف ورب ےہ پوت‎ 
"٦ ے سی و او یٹ پر ی پر پٹ‎ 
اقوله : (لمقالھن للرجال) من عرٴض نفسھا علی الرجال. ٰ ق‎ 
تولە: (ہمقصودھن) وھو الاستعتاع بھم فیجازی بافعالھن ٹھو وعید لھن علی ذلكٍ:‎ 
قوله تعالی: ایح و ا ضحع حر و ہیں سخ را ام‎ 
: اس ا کاو امن ویک آو سو ور شی سم کاو وٹ‎ 
زیخ از ہیر آمتیخ از تین مکی از مہ وت ولک و بُ بہوت حسل یک او کا‎ 
ٰ ملسکثر مکافتۂ از سَييفخ سے کم جُنَاحٌ آن کاخ ےک3 اگ‎ 
۶۶۳پ۹0" بث ا‎ 7 0207 


سکم الیل فلکم تَمَفا يک (ا 


قوله- کت 5 کانوا حر جون امن مواکلة الأصحاء حذراً من استفذارم), امن مزاکلةۃ 


ٹین ییرجن ا اڈ کان استعقاف مولاہخیرآ لم فما نک بذرات الزةوابلغ من فلف'۔ 
ععل ام وو اسم القو ادن الاستعفاف . ۱ ۱ ×1 
قوله : والاستعفاف خیر لھن من الوضع لأنہ سدقا مات ات 
بعٹاً علی اختبار أفضل الأعمال وأحستھا کقوله تعالی : می و سیہ دیت دش 
لوآن تصوموا خیر لکم)4 [البقرۃ: 1۸8]ء -- ٰ 
قوله: سو و شس ھت 
والضمیر في یتحرجون للأعمی والأعرج والمریض أي قوله عز من قائل: لیس علی الاعغمی. 
حرج٭ [النور: ٦‏ الاَیة نفي لما یتحرج مؤلاء المژوفون من أُن یواکلوا مم الاصحاء الذین, 
دعوھم إلٰی بیوٹھم 1و بہمورت اتارھم پر مو لحذرعھم من استقڈار الأصحاء إیاھم واستکراعھم مہم 
ٴ و سو بے سی چاو سڈوا ومستکرھا آ أوعدہ کذلك قیل کان مؤلاء المعذوروٹ' 


٦)٥ ہے‎  __ _  .____ +ن____‎ ۹٦۱۹ سورۃالتور/اليیة:‎ 


اللاصحاء مضاف إلی المفعول''' غالفاعل وھو الأعمی وأخواہ متروك وَأضا.إضافته إلی 
الفاعل فلا یلائم السوق'' وإن صح معنی وآأما إضافة الاستقذار فإِضافة إلی القّاعل لأن 
المستقذر هو الأصحاء والضمیر راجع إِلیھم وسبب استقذارھم لعیوبھم القدیمة فی الأؤلپن 
والحادثة فی الأآخیر ولآن الاأعمی رہما سہقت یدہ إلی ما سہقت إليه ید صاحبه فبتاذی مہ 
والاعرج ینفسح في مجلسە فیأاخذ آکثر من موضعه فیضیق علی جلیسە والمریض لا 
یخلو عن أطوار توذي قرینه فیقعون''' بذلك الإئم فلھذہ الأسباب احترزوا عن مواکلة 
الاصحاء فالل تعالی أباح لھم ذلك ورخص لھم إذ ما ذکر من سبب تحرجھم لیس 
بمقطوع سہبیته إِذ بعض الأعمی والأعرج والمریض یحافظ آداب الأکل فوق محافظة 
الاصحاء ولو سلم ذلك فھم معذوروت فی ذلك فإنه لا اختیار لھم ولو اعتبر مثل ھذا 
لادی إلی حرج وھو مدفوع بالنص . ۱ 

فوله: (آر آکلھم من بیت من یدنع إلیھم المفتاح ویبیح لھم التبسط فيه إذا خرج إلی 


یتوقون مجالسة اللاس ومواکلتھم لما عسی یؤدي إلی الکرامة من قبلھم ولآن الأعمی قد تسبق یدہ 
إلٰی عا یسیقه عین أکیلە وعھو لا یشعر وکذا الاعرج یطلب الفسحة قي مجلسه ویأخذ من موضع 
الجلوس اکٹر مما یجلس عليه الصحیح فیضیق علی جلیسە والمریض لا یخلو من رائحة کربهھة 
تؤذي الجلساء أو جراحة ساللة أو مخاط سائل من أنفه فیستکرهه أھل المجلس وسبب نزول الاآیة 
ان المؤمنین کانوا یذھبون بالضعفاء وذوي العاهات إلی بیوت آزواجھم وأولادھم وأقاربھهم 
وأصدقائھم فیطعموتھم من تلك البیوٹ فیخالج في قلوب المطعمین أو المطعمین دغدغة 
واضطراب في ذلك ویخافون أن یلحقھم فیه حرج ویکرھون أن یکونوا أکلاّ بقیر حق لقوله تعالی: 
ولا تأاکلوا أموالکم بینکم بالباطل 4 [1البقرۃ: ]٣۱۸۸‏ فقیل لھم لیس علی الضعفاء ولا علی أنفسکم 

قوله: آو أکلھم من بیت من یدفع إلیھم المفتاح عطف علی مواکلة أي أو یتحرجون من 
أکلھم من بیت من یخرج إلی الغزو قیل کانوا یخرجون إلی الٹزو ویخلفون الضعفاء في بیوتھم 
ویدفعون |إلیھم المفائیح ویأڈنون لھم آن یأکلوا من بیوتھم فکانوا یتحرجون منە حکی عن الحارث 
آنه خرچ إلی الغزو وخلف ابن زید في بیتہ وماله فلما رجع رآہ مجھوداً فقال ما أصابك قال لم 
یکن عندي شيء ولم یحل لي أن آکل من مالك فنزلت ناطقة بأن لیس علی مؤلاء الضعفاء حرج 
فیما تحرجوا عنه ولا عليکم أن تاکلوا من عذہ الیوت وکكذلك إِذا فسر بأن ھؤلاء لیس علیھم حرج 
في القعود عن الغزو ولا علیکم أن تاکلوا من البیوت المذکورۃة لاشتراك ھاتین الطائفتین فی أن کل 
واحدة منھما منفي عنه الحرچ ومثال ھذا أُن یستفتيك مسافر عن الإقطار فی رمضان وحاج مفرہ 


)١(‏ والمتعدي إلی مقعول واحد إن لم بصلح مفعوله مشاركاً للفاعل فی المفاعلة بل یکون مغابراً للمفاعل 
وھو المشارك یکون متعدیاً إلی عفعولین نحو جازذبتہ الثوب وھنا کذلك لآن الطعام لم یصلح لآن یکون 
مشاركاً للفاعل فی المواکلة قدر مفعولاً ثانیأً وھو الطعام وجعل الأصحاء مفعولاً أول. 

)٢(‏ إِذ المتحرجوت علی عذا المعنی مؤلاء المذکورون فالمناسب کونھم فاعلین صریح'ً. 

(۳) أي الأصحاء بسبب استقذارھم إیاعم الإثم فیحترزون عن المواکلة کیلا یقع الأصحاء الائم. 


۸ہ . .ہہ .۔.۔ ۔' راف ٦٦٦:‏ 
'الغزو وخلفھم علی المتازل مخافة آن لا یکون ذلك عن طیب قلب) آو أَكَلهُم عطفَ علیٰ 
"مواکلة الأصحاء قوله مخافة آن لا یکون ذلك أي دفع المفتاح وإباحة التبسط وکانوا یقولون 

لا ندخلھا وھم غائبون فنزلب هذۂ الأایة فاباح الله الدخول والڈکل فیھا وسَائر الْتصَیرفات 
مما ساعدہ الشرع إذ الحکم عَلی الظواھر دون البواطن لعدم اطلاع ما قي الضنمائر والتبسط 
ودفم المفتاح أمارة علی طیبة'قلب والعمل ہما دل عليه الأمارۃ والعلامة اتا 2 
لا یقاوم ذلك لعدم استنادہ إلیٰ أمارۃ ومخائل . ٰ ٰ 


توله: (أو من إجابة من یدعوھم إلی ےۓ آبائھم وأولادمم وأتاربھم چہ ٰ 


کراھة أن یکونوا کلا علیھم ھذا إنما یکون إذا علم رضي صاحب البیت بإذن آو قرينة) أز 
من إجابة الخ عطف علی أکلھم والمعنی ھذا نفي لما کانوا یتحرجون من [جابة من 
یدع ونھم وکلا''' ہفتح الکافٰ وتشذدید الام بمعنی ثقلاً قوله وھذا أي نفي الحرج إذا علم 


ارضي الخ بقرینة شرعیة وھي أ أن التصرف في ملك الغیر ولو کان آباژھم أو أوْلادھم: 0 و 


آقاربھم مما سوی الاباء 0" کم بدذون ادن سی صریحا او بھر پہة الحال ۔: 


اتقدم السا ظا الْتْخر 22] سد الو جےە الإاشکال فی عطف ولا کو ٹک 
الجامعة فيه حین آرید نمُي الجرج عٹھم فی القعود عن الفزو للمباعدة بین المخظوفین) ظامزا.. 


وجه اندفاع الإاشکال هو أن شبرط العطف أُن یشترك المعطؤفان فی تصور من تضزراتھما من 


تصور المحکوم لہ وہ ومھ قد اشٹرکا فی المحکوع بہ وھو تفي الحرج لان امعتی ولا 


الضعفاء وائٹم منقي عنکم الحرج. 
ٰ قولە: ہے تر اح سافضد کف ول راو نمی ال ےآ ہمز 
ابسطئهہ مع أھل بیتە مباحاً أي'باذن له فیھا قوله مخافة أن لا یکون من طیب قلب مفعول لە 


کت7 یتحرجون ماوع ان لا یکوں دُلك الدقع واباحة جو وید علی المنازن 


من طیب قلب من خرج إلی الخزو۔. 


توله: : آومن إجابة عطلفٰ أیضاً علی عفتقمحعاع جو ےا و کراھيه آد یکونوا کل 


مفعول لە لیتحرجون أي یتحرجون کرامة أن یکونوا کلا علیھم والکل بفتح الکاف:وتشدِید اللام 
العبال والٹقل قال اللہ تعالی طوحو کل علی مولاء4 والجمع 72 ء"ھ لفعوہ ا 
یجمع نا مع أن ما أسند هو إلیہ جمع لکوئه مصدراً في الأصل.. 


قوله: وھذا (إنما یکون إذا علبم رضاء صاحب البیت رالعسرتی کی متا رفع لد 


الظاھرة بین نعذہ الأیة وبین الایة القاللة : لیا أیھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوتاً غیر بیوتکم حتی 
تستأنسوا٭ [النور: ۲۷ الایة والایة القائلة : لا تدخلزا بیوت النبی |إلا ان پؤذن لکم إلی طلعام4 


[الأحزاب : ]٥٥‏ الایة القائلة : یا آیھا الذین آمنوا لیستأاذنکم پ یو 0 ۸] . 


رہ قال تعالی: ۳ کل علی ول4 أي عیال 
)٢(‏ المراد 20 الکیار دون الصفارِ. 


سور؟ النور/ الأرةڈ؛ ٦٦‏ اھ 


قول: زار کان فی أول الإسلام ٹم نسخ بنحو قوله: ٭ّلا تدخلوا بیوتّ:النبي إلا أن 
یؤذن لکم إلی طمام4 [الأحزاب : ۳) وو کان أي أو ھذا أي نفي الحرج فی أوَلل‌الإسلام 
ولو بدون رضاء لا حرج' “ في إجابة من بدعونھم إلی بیوت المذکورین ثئم نکاٹفی 
الحرج بنحو قولہ تعالی: ٭لا تدخلوا بیوت النبي إلا أن یؤذن لکم إلی طعام4 [الأحزاب: 
۳ لی قیل إنما قال بنحو فولە تعالی لان هذہ الایة في حق النبي عليه السلام فلا یدل 
علی المنع عما سواہ ولو قیل إن منطوق الایة یدل علی المنع عن دخول بیت النبي عليه 
السلام ویدل علی المنع عما سواہ بدلالة الٹتص فإنه عليه السلام اجود الناس فإذا منعوا عن 
دخول منزله بدون إذن فمنع دخول ہیته بلا إذن یعلم بطریق الأولی فمرادہ بنحو قولە ان 
الناسخ هذہ الأیة ونحوھا وعذا معنی هذا المبنی لا ما ذکرہ القائل لأن ضمیر نسخ راجع 
إلی الحکم علی الطلاق لا بالنسبة إلی منزل النبي عليه السلام قفکیف یکون المعنی ئم 
نسخ ھذا في بعض البیوت لان ھذہ الأیة لیست تمام ناسخ الحکم قي جمیع البیوت قدم 
الوجھ الأاول لأئه مختص بھڑلاء المذکورین وأما الوجھان الأخیران فلا بختص بھڑّلاء 
المعذورین إلا أن یقال إن عذا التحرج وقع منھم فکان سبب النژول وھذا التحرج 
والاحتراز مل وقع من الأصحاء أو لا فلا تعرض لە أصلاً نعم قوله أو کان ذلك في أول 
الإسلام ٹم سخ إشارۃ إلی العموم . 

قولہ: (وقیل نفي للحرج عنھم في القعود عن الجھاد ومو لا یلائم ما قبله وما بعدہ) 
اما عدم ملائمتہ لما قبله فلانه فی بیان وجوب الاستثذان ونفي الحرج عنھم فی القعود عن 
الجھاد لا یناسبه رأما المعانی الاول فملائمته لما قبلھا واضح أما الأخیران فظاھر وأما 
الأول فلآن المواکلة لا تکون إلا بالدخول في البیوت وأما عدم ملائمته لما بعدہ فظاھر 
وإنما نفی الملائمة دون الصحة لما ذکرہ صاحب الکشاف حیث قال إذا فسر بأن مؤلاء 
و ا جارد ای ارہ پور رای 
الطائفتین في أن کلا منفي الحرج ومثاله ان یستفتي مسافر عن الإفطار فی رمضان وحاج 
مرد عن تقدیم الحلق علی النحر فقلت لە لیس علی المسافر ولا عليك یا حاج أن تقدم 
الحلق علی النحر انتھی . وھذا مع تکلفه پلبت صحۃة العطف بأنە إذا کان الغرض نفي 
الحرچ عن کل من الطائفتین پصح العطف وآأما إذا أرید بیان حال الطائفتین فلا کما حقق 
حا 0دوجو یووویوھوڑھو وس وسھکھشھاھ‪. 
آ ےا قوله یاذن آو قرینه أي قرین الاذن وعو دلالة الحال وھو کون الحال بحیث یفھم منھا الإذن 
کالقرابة والصداقة والمخالة والمخالطة وما آشبہ ذلك مما یوجب التسط بینھم ۔ 


)١(‏ أي لا حرج في إچایڈ من یدعون مڑلاء المعذورین إٰی بیوت آباٹھم وأولادھم وأقاربھم ولو لم یأذنوا ولم 
برضوا ٹم نسخ ثقي الحرج ۔ 

)٢(‏ والحاج المفرد من یھل من المیقات بالحج فقط احتراز عن الحاج القارن والمتمتع وإت قدم الحلق علی 
النحر فعلي دم . 


٢ی‏ _ _ ._._ .ےرے.._.۔-۔ ‏ ے٤‏ وراھدالڈ 5۱ 
قدس سرہ فی شرح المفتاح حیث قال إذا قلت هزم الأمر الجند یوم الَعْعِةْ وخاط زید 
ثوبيی فیه إذا قصد فیه بیان الأموؤر الواقعة في یرم الجمعة جاز العطف لن المقصنود الأاصلي 
عو ھذا القید وإذا قصد بیان اوقوع تلك الامور في الواقع وجعل یوم الجمعة قینا ابع 
لم پجز العطف لا لأنە لیس جامعاً بل لأنہ جامع غیر ملتفت کم صرح فپي نحو خَفَيٰ 
ضبق وخاتمی ضیق انتھی وظھر حسن ما قلنا من أنە إذا کان إلغرض نفي:الحرج عن ٴ 
کل من الطاثفتین یصح المطِف وأما إذا کان الغرض بیان حال الطائفتین في الرقع فلا 
'یصح العطف وھذا بیان رشیق بنور التوفیق وھذا بپان ملائمتہ لما بعدہ ولکن سکت عن 
بیان ملائمته لما قبله مع أنه لازم لظھور ارتباطه لە وقد غرفت ملائمة المعاني الأول لما 
قبله وما بعدہ فلا تغل ٰ ْ ۰ 3 ۷×8ھ+7 
قوله: (من الببوت التي فیھا آزواجکم وعیالکم) فالمراد من ببوتکم بیوت ازواجکكخغ. 
الخ فالإاضافة لأدنی ملابسة فنجعل ببوت ازواجہ وعیاله وأولادہ بیوت!'' أنفسھم لاتضالھم 
بھم نسباً آو دیناً قنسبة البیوت إلیھم مجاز عقلي وإنما حمله علی ذلك لات لیس في آکل. 
الانسان من بیت نفسه حرج إولا یظن الحرج فيه فلا فائدة في ذکرہ ولك ان نقول إن في . 
ذکرہ فائدۃ وو أن انتفاء الإثٹم والحرج في ہیوت الاَباء لی آخرہ کانتفاء الحرْج فيٰ: بیرٹٍ 
أنفسھم وعذہ فائدة أنیقة ینبغي مراعاتھا فلا حاجة لی التمحل الذي ارٹکیه المض >۔ 
قولەہ: (فیدغا ''' نیھا بیوت الأولاد) فذکرعم بعد ذکر عیالکم بناء:,علی ان المراد 
بھم من لا یکون من العیال٠‏ , ۱ ۱ ۱ ٥‏ -- 
ا قولہ: (لآن بیت الولد کییته) الأولی لن بیت الزوج والعیال: والولد کبیته ولا بظھٰر 
وجه تخصیص بیت الولد بالذذکر والقول بأن المراد من البیوت التي فیھا أزواجکم وغیالکم 
ہیوت أنفسھم التی سکنت فیّھا الأزواج والعیال لیس بشيء لأانه: خینثذِ لا بندئع المحذؤر 
المذکور'' قال الإمام المراد في بیوت أزواجکم وعبالکم أضاف إلیھم بن بیت المرأاة 
کبیت الزوج انٹھی وفي قوله المراد في بیوت أزواجکم إشارۃ إلی ان من بمعنی في وإن 
. قولە: فتدخل فبھا بیوت الأولاد ھذا ہیان السبب لترك ذکر بیوت 9۳ ۃ,,,,ھ+) 
الأقارب مع أن الأولاد أقرب القرائب یعني اکتفی بذکر بیوتھم عن بیوٹت آولادھم لآن ولد:الرجل 
بعضه وحکمه حکم تفسه وفی الحدیث أن أطیب ما یاکل المرء من کسبه وإن ولدہ من کسب٭.۔ _ 


)١(‏ نظیرہ قوله تعالی: لا نسفکون دماءکم ولا تخرجون أنفسکم من دیارکم4 والمراد بە ان لا یتحرضش 
ْ بعضھم بعضاً بالقتل والإجلاہ عن الوطن وإنما جعل قتل الرجل غیرہ قتل نفسه لاتصالہ بە نبا أو ڈینا 
٤‏ کذا بینە المص هناك وکذا الکلام منا کما أشرنا. ےپ _۔ 
)٢(‏ فیدخل ہیوت الأزواج والعیٰال والآاولاد في بیوتکم بطریی عمرم المجاز عندنا آر الجمع بین الحقیقة 
والمجاز عند المص ولو لم یذخل بیوت مژلاء قي پیوٹکم لم یتلم چکھا ےآ ا ا 
٢كَ۳‏ وھو آنە لا یظن الحرج في کل الإلسان مال نفسه في بیٹە فلا فائدة فی ذکرہ إلا ان یقال إِن الفائدة علی 

ھذا القدیر إفادة المساواۃ بین وبین بیرت المذکورین کما حققناء في أصل الحاشیة: ُ ۳٦‏ 


سورة اٹنور/ الآیة : ۹۱ ۹ء 


الماکرل طعام الأزواج والعیال ولما کان المراد من بیوتکم بیوت من اتصلُھم لسباً ودیناً 
لا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز بل المجاز العقلي فقط . 

قولە: (لقوله عليه السلام أنت ومالك لأبيك) روا أبو داود وابن ماجه والذیث 
الثاني رواء الشیخان وغیرھما کذا قیل قوله عليه السلام أنت ومالك لأبیك ظاھرہ یدل ان 
مال الأآولاد مال أبيە لا ان مال کماله والجواب أنه أرید المبالغة فکما أن ذات الوئد لا 
یکون مملوکأ لأبيه فکذلك لا یکون ماله مملوكاً له لکنە یشبہ مالە فيی جواز الانتفاع ۔ 

قوله: (وقوله عليه السلام إن أ٘طیب ما پاکل المرہ من کسبه وإن ولدہ من کسبە) فیە 
استعارةۃ بدیعة حیث جعل الولد من کسبە المأکول والمراد کسب الولد طیب لە مثل کسب 
نمفس المرء ولیس بالعکس ولذا قیل ٭آر بیرت آہائکم 4 [النور: ]٣٦‏ الایة وقد فصل ھذا 
المحل فی کتب الفقه . 

قوله: (وھو ما یکون تحت أبدیکم وتصرفکم من ضیعة أو عاشیة وکاله آو حفظا) 
قال ابن عباس رضي ال تعالی عنھما هو وکیل الرجل أو قیمه فی ضیعتہ وماشیتہ لە أن 
یاکل من ٹمر ضیعته ویشرب من لبن ماشیته وفيه دلیل علی ما ذکرنا من أن المراد من 
الاکل فی بیوتکم أکل أموال غیرعم من الآزواج والعیال والاولاد. 

قوله: (وقیل ہیوت المماليیك) مرضہ لان بیوت الممالیيك بیوٹھم فلا فائدۃ في ذکرھا 
أو ھي''' داخلة في بیوتکم لکن عذا إذا حملت علی ظاھرھا کما عرفتہ وأما علی ما اختارہ 
المص فھی غیر داخلة پیھا. 


قوله: وھو ما یکون تحت أیدیکم وتصرفکم من ضیعة أو ماشیة وکالة وحفظاً أی لا ملک 
أموال الرجل إذا کان لە علیھا قیٔم ورکیل یحفظھا لە أن پاکل من ثمر بستانہ ویشرب من لبن ماشیته 
وملك المفتاح کنایة عن کون الشيء تحت ید الشخص وحفظه لاعن کونه في ملکە فھو عطف 
علی ہیوت ومن لاہتداء الغایة والمعنی لیس عليیکم جناح4 النور: ]1٦‏ في أنِ یبتدي أکلکم من 
آموال تقومون بحفظھا من بستان أو ماشیة فیباح أکل مر البستان ولبن الماشیة ولکن لا یحمل ولا 
یەَحر , 

قوله: وقیل بیوت المعاليك فعلی ھذا یکون معطوفاً علی ما آضیف إليهە البیرت لا علی 
البیوت بخلاف الوجه الأول فإن العطف فيه علی المضاف فعلی عذا الوجه الأآخیر پکوت ما 
مستعملاً في موضع من لآن المماليك عقلاء فالمعنی لا جناح علیکم فی أن تأکلوا من بیرت من 
ملکتم مفاتحه فیکون ملك العفتاح مستعملا فی ملك الرقبة مجازاً آو المراد بە ملك الرقبة حفیقة 
لان معنی المفتاح ما یفتح بہ ویصح اطلاق المفتاح حقیقة علی المملوك بناء علی أن المملوك من 
یفتح بە باب الرزق وارد رحمه اللہ ھذا المعنی بقوله والمفاتیح جمع مفتح وهو ما یفتح بە واخثار 
ما بدل من لإرادة الجنس أو الوصف فإن الملکیة والمملوکیة وصف فإن معنی المملوك شيء عليه 
الملك ومعنی المالك شيء لە الملك وما بمعنی الشيء فیژول إلی معنی الجنس . 


1٢ : 


صورة رة الور/ لایة: ]1۲۱ 


قوله: کسی ہو ہرس سیت 
۱ المیم وھو الأَلة التي یفٹح المغلقات بە لا جمع مفتح بفتح المیم وھو المخزن کخافي قوله 
تعالی : فوعندہ مفاتح الغیب الا یعلمھا إلا هو 4 [الاتعام: 7ص9977 0989٭ھ٣7م"‏ 
ظھورہ احترازٴعن ذلك . ۱ ٣‏ ہاج ہن < 
قولہ: (او بیوت صِدیكٰ) إشارة إلی تقدیر مضاف بقرینة ما سبق۔ ۰ ٰ 
قوله: (قَإِنھم :أرضی بالتبسط في آموالھم وآسر به) فٛإِنھم ارغنی بالتبضنة الع بکانا : 
الرجل مٹھم یدخل دار صدیقه زھو غائب ئت سان جاوزع گیب فیا كَذ عا تَاءَفَإذا ضز 
لھا نرہ مھا سرور لك من اہن عباس وضی ال تعلی عنھا لصیق اک ما 
الوالدین لأن الجھنمیین لما اہٰتغاٹوا لم ؛ یستغیثوا بھما بل :قالوا إفما لنا من شافغین ولا 
صدیق حمیم4 کذا في الکشاف ذمع ذلك آخر عن الجمیع لأئھم متصلون اتصالاً نسیباً فھم 
کانفسھم وعن ذا قدم الأقرب' فالأقرب وآما ذکر البیوت في کل موضع فلاختمام کل 
مھا بخصوعھا ولن الطف :علی المضاف إليه کعطف الشيء ء علی بعض الکلمة فیاخسن ٣‏ 
ذکر المضاف لیکون عطفاً علی المضاف المذکور وأما عطف الصدبق علی 'المضاف إليه 
بحسب الظاھر فللتنبيه علی جازہ وإن کان في الحقیقة عطفاً علیٰ المضاف بتقدیر. ٤‏ ْ 


قوله: (وھو یقع علی الواحد والجمع کالخلیظ)''' وحو أي الصدیق یقع علی الٰاحد 
الخ أي مثل العدو لأنه في الأاصل مصدر کالحنین فالمراد هنا الجمع بقریّنة: إضافتہ ان3 
الجمع فلذا تال أو ببوت صدیقکم قال في سورۃ الشعراء ووحدة الصدیق لقلة الصدیق فلو 
آرید بە الواحد هنا تنبیھاً علیٰ قلة الأصدقاء 5اض کی مع ارتا المضافۃ إلية ‏ 


سے رڈ یں تر سوہ 7 بوا ور و ه :رکا ۱ 
غائباً فامر أھله فاخرجت ففتحۂ واخرج حاجتهہ فاخیوت اَلأمَم لاغا فقال إِن صدقت فائت حرة ۔ 
لوج الله تعالی سروزاً ما فعلٴ وع جعفر بن محمد من عظم حرمة الصدیق ال جعلہ لہ مىٍ ُ 
سای غرس رکا فان ال جھنم لما استغاثوا لم یستغیٹوا بالاباء والامھات فقالوا و لنا 
من شافعین ولا صدیق خمیم6ٗ قال الزمخشري في وجە إفراد الصذیق بعد ذکر الشَأفعیْنْ علیٰ 
صیغة الجمع أفردہ دون الشافعین تنبیهٰاً علی قلة الأصدقاء فإن الإنسان قد یحمیه ویشفعه من لا 
ایعرفه والصدیق هو الذي بوافقاخ في سرہ وعلت انمت یں سد یو راو المخالة ٠‏ 


0 أي قدم بیوٴت الاباء ثم 0 إلی آخرہ لأن الاب آقرب ئم الام : م الإخوان والمراد بالاباء‎ )١( 
۱ الاصول بطریق عموم اعت فتتناول الأاجداد والجدات صحیحا 7 فاسداً وکذا الجدات صحیحة او‎ 
۱ ۱ فاسل8.‎ 

کی وھو مسق سی اامخالط 


سورۃ النور/ الأّیڈ: ٢١‏ راف 


وجمع الضمیر لا یلائمه وأیضاً قلته فی مذا الان وما بعد نزول الفرآن وأماقٌٔ وقت نزوله 
فکثیر من الإخوان کما نقل فیما سبق . 

قوله: (ھذا کلە إنما یکون إذا علم رضی صاحب البیت بإذن أو قربنة ولذلك 
خصص مڑؤلاء فإنه یعتاد التہسط بیٹھم) فلا مفھوم لە لان للتخصیص فائدة آخری غیرز 
المفھوم عن الفحوی . 

قوله: (أو کان فی اول الإسلام فئسخ) أو هو کان في أول الإسلام أي کان جائزاً نی 
أول الإسلام ولو بدون رضاء ثم نسخ بالایة المذکورۃ ونحوما وعدم النسخ راجح إِذ 
الحکم باق الان إذا علم رضاء صاحب البیت وعن مذا قدم ھذا ئم ذکر النسخ . 

قولە: (فلا احتجاج للحنفیة بە علی أن لا قطع بسرقة مال المحرم) فلا احتجاج فیه 
نظر لان احتمال النسخ کما اعترف بہ وقدمہ ورجحہ کاف نی مقصودنا إذ بە یثبت الشبهة 
والحدود تندریء بھا علی أن الشافعي یقول بقطع ما عدا الوالدین والمولودین فما هو 
جوابھم فیھم فھو جوابنا في قرابة غیر الولادة من المحارم وجه عدم القطع عندنا لعدم 
الحرز آلا یری أن من سرق مال ذميی رحم محرم من غیر بیتە یقطع لوجود الحرز ولو سرق 
من بہت محرمه مال غیرہ لم یقطع وعدم کون دریء الحد بالشبھات علی إطلاقه عند 
الشافعي لا یضرنا لانه کذلك علی إطلاقہ عندنا وأورد عليه أنه یستلزم أن لا یقطع إذا 
سرق من صدیقه وأجیب بأن الصدیق بقصد السرقة ینقلب عدواً والرد بأنه لیس ہشیء 
إذ الشرع ناظر إلی الظاھر لا إلی السرائر ضعیف جداً لأنه یظھر عداوته بسرقته ویدل 
علی قصدہ وعلم به إذ الآمور الباطنة یعرف بأمارئه فھو حین سرقته عدو لا صدیق 
وینکشف من مذا أن التبسط مختص بھژلاء في الواقع لا بوجد فقول المص فیما مر من 
ولذلك خصص ھڑلاء بالذکر فإنه یعتاد الخ لا یعرف لە وجه وکلمة أو فی ھذہ لآان 
الاکل لا یوجد''' إلا في أحدھا وإن کانت مجتمعة فی الجواز فلو قیل(' بالواو بالنظر 
لی ذلك الاجتماع لکان لە وجہ . 


قوله: (مجتمعین آو منفرقین)'' أشار إلی أن جمیعاً حال بمعنی مجتمعین وکذا اشتا 


قوله: فلا احتجاج للحنفیة بە علی أن لا قطع بسرقة مال المحرم أي لا یقطم ید السارق إذا. 
الاحتجاج بە ما لم یجزم بأنە منسوخ قطعا. 


٣ . فکلمة أو نا تلاباحة‎ )١( 

)٢(‏ أي لو قیل لا تاکلوا من بیوئکم وبیوٹ آبائکم وبیوت أمھانکم إلی آخرہ لکان حسناً بالنسبة لی الجواز 
لكنہ اختیر أو بالنظر إلی الوقوع. 

(۳) وأو هنا لٹردید المئفي لا التردید في النفي کقوله تعالی: ولا نطع منھم آئماً آو کفوراً4 وإن توجہ النفی 
إلیھما یکون أو بمعنی الواو. 


7 5 ورة الاور/ لایة:‎ ٤ 


مم شتبت بفعنی المفرق لا الجٔیع لفظہ'نفرہ ومعناہ جمم فلا حاج ؿا القول اه . 
مفرد أطلیق علی الجمع مثل الصدیق رقد مر الفرق بین جمیعاً ومعاً حاصله أَثاالجمیع 
کالأجمعین لا یفید الاجتماعٴفي. زمن واحد لکن بقرینة مقابلة أشتاتاً یفید الاجتماع+في . 
ری جج و جج ہو تج بمجوت ربخ مم الج 
فتیان 4 [یربقت+) ۴۹] الاب 


قولہ مسر امس فی ساس 
یتحرجون أي یعدون حرجاً وجنٛاحاً وھذہ عادة للعرب موروئة من الخلیل عليه السلام لکن الظاهں 
أن الخلیل عليه السلام لم بعد ذلك إثماً وإنما کان عادته کذلك.کرما وعدہ.إثماً عادة الجاهلیة فإنه ٰ 
لایأکل الرجل منھم وحدہ یمکٹ بومە فإن لم یجد من یواکلە لم یأکل شیئا''' وکذا الشرہٰ : 
فالاکل خص بە لآن إلحاجة إلی الأکل غالب فاکتفیٰ بذکرہ عن ذکر الشرٴب ثدلائتذعليه کدلالة 
الحر علی البرد في قوله تعالی : 'ظسراہیل تقیکم الحز* [النحل: 1۱ لاة فعلی ھا ذکر جمیعا 
للمہالغة فی نفي الحرج کانہ قیل لیس عليکم جناح ان ٹاکلوا اشتانً کما زعمتم کعدم الجناح قي ا ۱ 
تأکلوا جمیعاً کما اعتقدنم أو لإتمام الکلام في بیان الأحکام. 


قوله: (او فی قوم من الانصار فا نز پھم شیف لا یاکلون إلا معہ) آذاقی وم می 
الأنصار أي أو نزلت فی قوم الخ ومعنی لا یأکلون إلا معھم یتحرجون أن یأکل وجدہ فلا . 
یاکلون إِلا مع ضیف نبین اللہ تعالی آن لا حرج ولا إثم في الأکل وخدہ ولا یاکل مع ضیف _ 
تحار افعافا الوم نہمترا ال رنہ مہوا مز غای ى انرنوئر 
رحاصله بیان المساواہ''' بینھمٰا في نفي الجناج. 


قوله: (أو في قوم تخرجوا من الاجتماع علی الطعام لاختلاف لمام نی الفرازة: 


ا قولە: کانوا ۷ ناکل: 'الرجل وحدہ فربما قعد منتظراً طول نھارہ إلی بل فإن 
لم یجد من یواکله من ضیف أو غیرہ أکل وحدہ ضرورۃ تمسکاً ہما روي شر النٰاس من اکل 
وحدہ وضرب عبدہ ومنع رفدہ فھذا:الوعید إنما بتوجە لمن باشر عذہ الرذڈائل الثلاث اُجمعا 
دون الانفراد بالاکل کقولە تعائی : ٭فویل للمصلین٭4 [الماعون : ]٤‏ الایة وقیل في الایة دلیلِ 
علی جواز المناھدۃ ومي المعاطاۃ والمنامضة وھی أن یشتري أحدھم لحعاً والآْر خبڑٰا 
وج می سا ید چچھ ‏ وبوتس :]ا 
افھي بمعنی المناعضة . ۔ 
قولہ: لاختلاف الناس فی إلمزازۃ والٹھمة وائقزازۃ الطھارۃ والتباعد عن الڈنس والتغزز 
سی و میید سددو سر سد خے نے جا" 


)١(‏ کذا قاله الاإمام 7 الکشاف کانرا یتحرجون أن پاکل الرجل وحدہ ریما قعدِ متتظرا نم نھارہ ال ار ا إِن 
لمیجد من یواکله أکل ضرورة فتامل . 
۰ () مثل قوله تعالی: ہوورسے سس ۰7 الارف ٰ 


٥۵ 


سورة النور/ الأية: ٦‏ 
واللهمة) لاختلاف الطعام جمع طاعم بمعنی الاکل بقرینة قوله فی الْفَرَارْۃِ بفتح القاف 
وزاءین معجمتین أي المتباعد من الناس کذا فی القاموس قیل إن المناسبٰ نا کرامة 
المأکول والمشروب وھو ضد النھمة وعي اشتھاء الطعام والرغبة فيه فالمعنی أاٗإلناس 
یختلفون في کراهة الطعام ومحبته فمن آحبه کرہ مشارکە الناس وفي الکشاف وقیل تحرا'جوا 
عن الاجتماع علی الطعام لاختلاف الناس في الأکل وزیادۃ بعضھم علی بعض وأشار (لی 
ان القزازۃ قلة الطعام والئٹھمة کثٹرۃ الأکل وھذا مراد من قال بعض الاس یکرھون أي 
پأکلون قلیلاً ویکرھون کثرة الأکل إما طبعاً أو شرعاً وإلا فلا معنی لکرامة الطعام علی 
إطلاقه فعلم من ذلك أن المراد من الاجتماع علی الطعام الاجتماع علی سبیل الاشتراك لا 
الاجتماع مطلقاً' ولا یلائم سوق الکلام وعن ھذا أخرہ وضعفہ . 

قوله: (من هذہ البیوت) أي البیوت السابق ذکرھا فالئظاھر علی ھذا کون البیوت 
معرفة ولعل لذلك خص البعض بیٹ ئفسه والسلام علی نفسه بأت یقول السلام علینا 
وعلی عباد اللہ الصالحین إذا لم یکن في البیت أحد''' کما روي ھکذا عن ابن عباس 
رضي اللہ تعالی عنھما فعلی ھذا وجه إیرادھا ٹکرۃ ظاھرۃ وأما علی الأول فوجھه 
الإشارة إلی أن المراد بیوتھم أیة بیوت کانت لھم ولا یخفی ما فيه وترك قول الکشاف 
لیاکلوا إشارۂ إلی عموم الدخول قوله من عذہ البیوت الأاولی اي هذہ البیوت والقول 
بأن من بیانیة لا یدفع الاولیة . 

قوله: (علی املھا الذین هو منکم دیناً وقرابة) آشار إلی أُن المراد بالائفس من هم 
بمنزلتھا لاتصالھا نسباً أو دیناً کما تقدم بیانه في قوله تعالی : ٭وعلی أنفسکم أن تاکلوا من 
بیرتکم٭ [النور: ]٦٦‏ وثمام التحقیق فی قوله تعالی: لا تسفکون دماءکم4 [البقرة: ]۸٤‏ 
الآّبة والحاصل أن الأنفس ھنا استعارۃ*"' لطیفة فکن علی بصیرۃ . 

قوله: (ثابتة ہبأمرہ مشروعة من لدله) ثابتة بأمرہ بیان معنی قوله من عند اللہ فالمراد 


قوله: أي علی آملھا الذین عم منکم دیناً وقرابة یعني المراد بأئفسکم في قوله تعالی: 
لفسلمرا علی أنفسکم٭ [النور: ]٦٦‏ لیس أنفس الداخلین في البیوت المأمورین بالتسلیم علی 
أھلھا ہل المراد أنفس أھل البیوت لکن عبر عن أنفس أھل البیوت بأنفس الداخلین فیھا لاتحادھم 
دیناً وقرابة فأقیم الانحاد فی الوصف مقام الاتحاد في الذات کما في قوله سبحانهہ: ٭الولا إڈ 
سمعتموہ ظن المؤمنون والمژمنات بأنفسھم خیرا٭ [النور: .]١٤‏ 

قوله: ثابتة ہأمرہ فیکون الظرف مستقراأً صفة لتحیة ومعنی کوتھا من عثد اللہ کونھا بأمرہ 
وشرعه من لدله ۔ ۱ 


)١(‏ لکن ھذا لا یلائم نوله تعالی: ٭لفإذا دخلتم4 بالفاء لأن هذا بیان ما یجب رعایتھا عند مباشرۃ ما أذن فه 
إثر بیان الرخصة فیه . 

(۲) روي أن الملائکة ترد عليه کذا فی اللباب . 

(۳) أو المجاز لأدنی ملابسة فیکون المجاز في الإإضافة أي الأئفس حقھا أن تضاف إلی ضمیر الغائب ۔ 


۱ ۰. ہے ےر ےت ےگ سورہ الد ر/ لایة:‎ ٦٦ 


العندیة المکائة وفیه [شارۂ إلی:آنه صممة لتحیة قول مشروعة متعلق من ویحد0 قدیر الفمل 
الخاص في الظرف المستقر إذا:قامت قریئة عليه قولہ ثابتة ہأمرہ بیان حاصل الما ۱ 
قوله : (ویجوز ان ٹکون من صلة للنحية) ٹیکرن غرفاً لو والنحیة في الاصل َطذدر 
حباد اللہ علی الإخبار من الحَیاۃ ؛ 7 سو سر 0 بذلك نم قیل ال " 
۱ قیل فسلمرا بت ہہت ٰ ۱ 
توله: (فإنہ طلب الحباۃوھی من عندہ وانتصابھا علی المصدر پہ ںی 
" فإئه أي التحیة ذکر الضمیر لرَعایٰة'" الخبر أو تاء المصدر لیست بمتمحضة فی التأئیے:_ 
طلب الحیاة وھي أي الحیاۃ من اللہ تعالی فتعلق من بالتحیة باعتبار ما تتضمنہ من الحٰیاۃ أو,ٍ 
ھی أي طلب الحیاۃ”” من عنلہ والتأئیٹ لاکتساب التانیث من المضاف إليه لیه ولا یخمٰی أن:< 
التخلق باحدھما مستلزم ای ا ا اک وانتصابها الخ إذ: 
التسلیم غیر طلب الحیاۃ لما ٴذکرناہ آنفأً من أن أصل التحیة مصدر | إلی قوله فغخلب في: ۱ 
السلام والقول بأن التسلیم طلب الحیاۃ ضعیف لما عرفتہ إلا أن یقال أشار أولاً إلیٰ آنه:_ 
سرت سای وہ وسر بای ہے سو سی سی 
التسلیم فحینثل ایکون مفعولاً مطلقاً مِْ غیر لفظہ کقعدت جلوساً لکنہ خلاف السوق : ف 
قولہ: (لتھا یرجی بھا زیادة الخیر والثواب) لاتھا یرجی بھا وإنما قال -- 


قولە: : ویجوز یکرن صلة لتحیة فیکون ظرفاً لفوا قتعنی (تحیة من عند 4۵1 طلب: 
غیاؤ مرح عندو ۱ ۱ 
ات قوله: اھ بالمصدر لانھا ہنی التلیم آی انتصاب تحیة علی آئ مقمول ملق ۱ 
لسلموا لآن التحیة بمعنی التسلیم فیکون مثل قعدت جلوساً. ۱ ۱ ۱ 
قوله: لأنھا ترجی' بھا زیادۃ الخیر والغواب فإت اشتققه من البر کة وھي کثرۃة ة ألبْغیر. ْ 
۱ نہیں یی محنی الزیادۃ ون آنس قال خدمت رسول اللہ لَلُ نما قال لي لشیء ء فعلتةه ئم, ۱ 

فعلعه ولا قال لي لشیء کسرتە.لم کسرته وکنت واقفاً عُلی رآسه آضب الماء علی یدیه فرقم : 
رأسە فقال آلا أعلمك ثلاٹ خضبال تنتفع بھا قلت بلی ہابي وأمي یا رسول ال قال متی القیت : . 

برا اد اع ما متی تھی سر سا لے 
الضحی فإنھا صلاةۃ الاہرار الأوابین وقالوا إِن لم یکن في البیت اأحد فلیقل السلام علینا من ' 
رہتا وعلی عباد الله الصالحین الُسلام نحلی ال البیت ورحمة الہ وُعن ابن عبا:إذا دخلت ؛ 


-‌ ات لی السا لئ ما وج ار ھم کہا فان لی دی بی رم ار تی 
سی . المشبہ یه وآرید المشيه .. : 
(١)‏ فقلب بتخفیف اللام من ۱ 


(٢)‏ إِذ مطابقعهہ الخبر ا صٰ ری 0 اٰخبر محط الفائدۃ ۔ 
)۳ وھذا عو الظاھر . 


لا قطم بحصولھا لکن ظاھر اللص القطع إلا أن یقال إنْ رعایة شروط حضولھا غیر مقطرع 
به فالقطع في النظم بالنظر إلی تحقق شروط الحصول زیادۃ الخیر تفسیر للبٰكة وعطف 
الثواب لآن المراد خیر الآخرۃ والأآولی التعمیم إلٰی الدارین ویمکن تعمیم الثواب ۔ 

تولە: (یطیبِ بھا نفس المسحمم)''' أي یفرح بھا وفیه تنبيه علی أن المراد السَلَ٥َم‏ 
علی غیرہ لا علی نفسه وإن الکلام فيی دخول بیت لە ساکن لا خال عنه ولو أرید التعمیم 
إلي٭ لکان المعنی حسنة جمیلة کما نقل عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وفي الکشاف 
وقالوا إن لم یکن في البیت احد فلیقل السلام علینا من ربنا السلام علینا وعلی عباد اللہ 
الصالحین السلام علی أھل البیت ورحمة اللہ وعن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما إِذا 
دخلت المسجد فقل السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین انتھی فلا بد أنْ یکون معنی 
طیبة ما ذکر من حسنة جمیلة لیعم وما ذکرہ المص مختص بدخول البیت الذي لە ساکن . 

قولہ: (وعن آنس رضي اللہ تعالی عنه أنه عليه السلام قال متی لقیت اأحداً من أمتي 
فسلم عليه بطل عمرث وإذا دخلت بیتك فسلم علیھم یکثر خیر بیتك وصل صلاۃ الضحی 
فإنھا صلاة الأہرار الأوابین) وعن أنس رضي اش تعالی عنە رواہ فی شعب الإیمان وغیرہ 
وقال البیھقي [نە ضعیف کذا قیل والحدیث الضعیف معتبر في فضائل الأعمال قوله متی 
ثقیت أحداً متی لعموم الأزمان ما لم یمنع عائم ینبغي التسلیم في عموم الأوقات یطل 
عمرك جواب الأمر وطول العمر عبارۃ عن بركاته جزاء بالمٹل لطلبہ لسلامة أخیه والسلام 
عن کرب الدارین سبب لیرکات العمر والظاھر أن المراد ہبیتحك بیت ھؤلاء المذکورین قوله 
فسلم علیھم یعینە إِذ معناہ فسلم علی أھل بیتك والاھل منفھم من ذکر البیت یکثر بالجزم 
جواب الأمر قوله وصل الخ عطف علی قسلم والظاھر عطف علی مجموع الشرط والجزاء 
وھذہ الجملة إنشائیة لکون الجزاء إنشائیا فھی تابعة لە فی الخبریة والإنشائیة الأوابین جمع 
اواب وھو الکثیر الرجوع أو المطیع أو المسبح أو التواہین!'. 

ثول : (کررہ ثالٹاً لمزید التاکید وتقخیم الأحکام المختتمة بہ) لمزید التاکید لان _ 


السجد فقل السلام علینا وعلی عباد اللہ الصالحین تحیة من عند اللہ . 

قولە: کررہ لمزید التاکید وتفخیم الأحکام المختتمة به وإئما قال لمزید التاکید لأن اصل 
التاکید قد حصل بذکرہ في المرة الثانیة وذکرہ ثاكاً یفید زیادة التاکید ومعنی التفخیم مستفاد من 
لفظ ذلك الموضوع لادشارة إلی البعید تنزیل لبعد المکانة منزلة بعد المکان مثل لفظ ذلك ني ذلك 
الکتاب لا ریب فیه . 


. فسر الطیبة بە مع آنھا لازمه لکونە لازماً لھا واختار اللام لکولہ مناسباً للمبارکة‎ )١( 

)٢(‏ قال امام وروی حمید عن نس رضي الل تعالی عنە قال خدمت رسول اللہ عليے السلام نما قاله في 
شيء فعلته لم فعلتہ وما کسر قال في شيء کسرتە لم کسرتە قال قمت واقفاً علی رأس النبي عليه السلام 
لاحب الماء علی یدیهہ فرفع رأسه وقال ألا أعلمك ٹلاٹ خصال تنتفع بھا قلت بأہی وأمي یا رسول اللہ - 


۸ سور الیؤر/ الایڈ:' کیہ 


سیر سس سس شسیوو شس شسد سس ۱ 
تشأً من التکریر'لأن ما هو فخیم مما یعتلي بشأنه فیوجب زیادۃ تقریر وِذلك بالٹکریق ویتویہ 
التعبیر بلفظ ذلك الموضوع للبغد المکاني فنزل بعد المکكائة منزلة البعد المكاني والإڈنازۃ. 
ہی می بر جو ہیمست و کے 
ْ 7 0 رومیت ساتان 
أوردہ فی الفاصلة بما هو المقتضي بوزن اسم الفاعل لذلك وھو علمه وحکمتہ تعالی لان . 
علمہ تعالی بالأحوال وحکمتہ فیّما یشرع للعباد یقتضي ذلك التبیین. ْ و 
قولە : (وھذا ہما هو المقصود منه فقال (لعلکم تعقلون 4 [النور: کا اي العق 
والخیر في الأمور) وھذا أي وفصل ھذابما هو المقصوذ مئە وو التعقل المڈکوز إذ : 
الاڈن فی دخول ھؤلاء لمذکورین وبیان طریق الدخول یقتضیہ ترجي''' تغلقھم إلحق 
والخیر من الأمور. ۱ ىک 


قولہ عانی: اک الثز رک ايد نڈا ‏ کٹرد رون حکائائکۂ حل ام کیو گر ٰ 
نبرا حق بستعد ان الین ول اک الین ویڈو اق ور مولعم 7 7- 


سے 


یں كَاٰنِهم ادن لِم مک منھم وا تقر ستعر شم الله 2 ارک الله ضفور بے لقتا 
قولہ: (الکاملون فی الأمان من صمیم قلوبھم) الکاملون :فی الإیمبان قَینهُ یه 
لتصحیح الحصر وآأما صحة حل الموصول الواقع خبراً للمبتدا فہملاحظة قید بن صمیم , 
القلب کما قبدہ المص بە وبه.بٰحصل التعریض بالمنافقین ثم زاد التعریض بقوله: غرإذا۔ 
کانرا معه٭ [الئور: ]٦٦‏ الایة بن الذاہمب بغیر إ إذن لیس بمؤمن کامل إیمانه نافع عنلا ربه: 
٣‏ حیث جعل تركە؛ ذھابھم حتی یٔستأڈنوہ ٹالث الإیمان با یی سن تو 


قوله: کر ات سای ھی لااھ راا عا فشر اي فصل الأولین ہما 
ٴ بقتضي ما فیھما من تبیین الآّیات حیث ذکر بعدھما لوال علیم حکیٔمہ٭ فإن کونه تعالی علیماً, 
باحرالھم حکیماً فیما شرع لھم یقتضي ان یبین لھم الّیات التي ي احکام الشرع وفضل ھذا ہما 


هو المقصود من أي من تبیین الآیات وھو أن یتعقلوا ہا هو الحق والخیر في الامور فإِن الحکمة : ٠‏ 


والغایة المقصودۃ من تہیبن الاّیات: العبیادہ: اآن یتدبروا الٰحقی 0 ا و لت کہ 
سور اہر ہے رہ ہوں وت و سرت شروادن ہو کچ 


ّ للا یز سی اس سد بل باز مد اتا دخلت یا لم علیھم کٹر خیر پٹ وصل: 
صبلاۃ الضحی فإنھا صلاۃ الأوابین ۔ ٰ ْ 
)١(‏ آشار إلی أن لعل للترجي من المْخاطبین وحال من ضمیر فسلموا قول ٭لإکذلكٹ یبین ه6 اعتراضیٰ با 

جعل مرتبطاً بقوله وت مس می تک 


سورۃ النور/ الاآیڈ : ٦۹ ٦٦‏ 


التعریض اختیر إنما دون ما وإلا وبھذا التقریر انکشف أن الکاملین مقابل لمنافقین دون 
المژمئین المشاسقین . 

قوله: (وإذا کانوا مع علی أمر جامع) عطف علی آمنوا ومن تتمة الصلة کما ٹیر 
إلیه فی الکشاف بقوله فجعل ترك ذھابھم حتی یستأذنوہ ثالث الاإیمان باللہ والإیمان برسولەه 
ونبه أ٘یضاً علی الجامم وھو کون المعطوف کالمصداق لصحته والممیز للمخلص فيه من 
المنافق ولھذا ذکر الاہمان بالل وبرسولە مع أن قوله (نما المؤمنون متضمن لە جزماً شید 
لذکر ما بعدہ فإنه لما کان من علاماته الدالة علی تحقق قق الیقین لکان ذکرہ صریحاً أولی من 
الاکتفاء ہما یتضمله وقد پتٹوهھم آن ھذا القول مما یصح بە الحمل ولا حاجة إليه لما عرئت 
من أن صحة الحمل بقید عن صمیم القلب . 

ٹول : (کالجمعة والأعیاد والحروبِ والمشاورۃ فی الأمور) کالجمعة والأعیاد أي 
العیدین فالمراد بالجمع ما فوق الواحد أو الجمع باعتبار التعدد في السنین والحروب 
والمشاورۃ وغیر ذِلك من الأمور الداعیة إلی اجتماع أولي الالباب ومن جملتھا الجمع 
لتعلیم أحکام الدین وإصلاح ذات البین من المسلمین . 

قولہ: (ووصف الأمر بالجمع للمبالغة) ووصف الامر بالجمع مع أنه یجمع لە الناس 
للمبالغة فی کون السبب سیا أي السبب بلغ في الکمال مبلغاً یصح بە جعلە فاعل الجمع 
وفیه تسفيه لمن لم بحضر في ذلك الأمر وتحقیر لرأیھم وإسناد الجامع إلی الأمر مجاز 
عقلي وقیل استعارة مکنیة مکئیة ولا یظھر وجھه سوی أنہ مذھب السکاکی وھو ضعیف عندھم 
ولو قیل إنە من صیغ النسب لکان اللسبة حقممۃ'''. 

تولهہ: (وتریء آمر جمیع) نامز سی ازس کر کالڈول أو بمعنی 
مفعول علی الحڈف والاإیصال . 

قوله: (یستأڈنوا رسول الله فیأذن ٹھم) وإنما قفدرہ لان غایة عدم ذھابھم لیس 
الاستئذان بل الذن لھم وإنما لم یذکر إڈ الاسعثذان لا بنفك عن الذن غالباً رانا نا ندل 
علی صحة إیمانھم عدم ذھابھم حتی یستاأذنوا فالدال عليه الاستٹذان ولذا اکتفی بە. 

قوله: (وامتبارہ فی کمال الایمان لأله کالمصداق لصحتہ والممیڑ''' للمخلص فيه 


قوله: ورصف الأمر بالجمع للمبالغة أي للمہالغة فی شآن الأمر حیث جعل الأمر جامعاً 
مجازاً وعو مجموع لە فکان الأمر نفسه لکونه خطیراً قد جمع الناس فیکون إسناد الجمع إليه من 
باب [سناد الفعل إِلی السبب . 

قوله: واعتبارہ فی کمال الاہمان لأئه کالمصداق لصحتہ أي واعتبار الأمر الٹالٹ وھو 


. إِا حسن مواقم إنما التعریض‎ )١( 
.]۲٢ کما قیل فی قولہ تعالی: ٭لئی عبشة راضبة٭ [الحائة:‎ )۲( 


۵6 سح کت ور الو لایة: ٦‏ ۱ 


عن المنافق فإن ٹ بل نہ الصسلل والفرار) واعتبارہ أيٍ االاستئذان فالمرجم اسان المٔفھوم 
من الفمل''' ني کمال الإیمانٴأي الإیمان الخالص المنجي احتراز عن إیمان المناقق لاعن 
إیمان الفاسق کما مر وإلی ھذا أشار بقوله فإن دیدنه أي دیدن المنافق الخ حیث:قابل 
الایمان الکامل ہإیمان 2 الدیدن العادة التسلل أي الاسعلال قلیلا قلیلاً أي اتی 
فلیلا قلیلا ۔ ٰ ُ 
لم (او وع اجرِ ۲ الذھاب من مجلس 7 الله کٹا - حتی کان صاحب 
قولە: (بغیر افتٰ) اشارب إالی أن سبب الذھاب إذٹ 7 عليه ایسدر بعلداے 
الاستتذان وقد مر ربکت الاکتفاء 7 مح آن المقصود: الاذن. 


قوله: (ولذلك آعادہ بعتااعل ارت آبلغ فتال رن الذین 4 (النور: "۲٦‏ ا الخ : 
عق سرت أبلغ أي طریق أببٔغ من الأسلوب الأول بلغ من المبالغة او من البلاغة 0 
فیه المبالغة یکون أہلغ لا محالةِ فلا ینافي قولہ' وفيه أبضاً مبالغة . 

توله: (إن الین یستأذنونتك) الخ فإنه یفید أن المستأذن مؤمن لا محالة رن ا الڈامب: 
بغیر إذنه لیس کذلك) لٛإن الذین 4 [النور: ]1٦‏ الایڈ وفيه تأکیدات التاکید بان والجملة : 


الاےں؟ وإیراد المسند لی باسم المززصول شا وایماء إلٰی و جحهہ بناء الخیو وجعل الصلة 
مضارعاً لحکایه الحال یں ار لقصد الاستمرار والالتمفات إِی الخطاب وجعل خبر نا 


الاسٰتٹذان بعد الإیمائین اللذین ھما الإیمان باللہ والایمان برسول سن سال الإیمان لأن اسٹڈانھم 
رسول اللہ وَليكُ دلیل لٰصدق إیمانھم باڈ وبرسولۂ فلدلائتہ'علی صدق الإیمان کان من مکملاتہ. 

قولە : غإن دیدئه التسلل والفرار التسلل من السل وھو التزع ومنه سل السیف من غمنہ إذا: " 
نزعه منە والتسلل الجریان والانتقال والانسلال الخروچ والکل یلائم معنی الفرار أي فان عادۂم ۔ 
المنافق التسلل أي الخروج والجریان اک سم شر تار ود 
ولتعظیم الجرم في الذھاب:عطفِ علی المجرور بلام التعلیل في قوله لأنه کالمصداق لصحتم. ۱ 

قوله : ولذلك اعادہ مؤکداً علی الوب أبلغ فقال: ٭إن الذین یستأذنونك 4 [النور: کے 
الّیة أي ولعظم الجریمة في ترك الاستٹذان آعاد الاستئذان مؤکداً بن واسمیة الجملة'غلی اسلوب' ۱ 
آبلغ وھو آسلوب القصر والتخصیص في أولثك الذین یؤمنون مشتملا ببیان المقتضیٴحیث جعل: _ 
المسند إليه في الخبر لفظ اولكك الدال علی أن کمالھم ی الإیمان بالل ؤبرسوله ثمزۃ اتصافھم: 
بالاستثذان قوله فإنه یفید آن المٔستأذن مزمن لا محالة بیان لکون إعادۃ الاستثذان علی وم 
المذکور دالا علیْ عظم الجریمة ٹي ترک لافادتہ بحسب الظاھر علی طربق ایر آنِ 0ھ 
الؤمن باللہ ورسولہ سر سس پ سر یت 


,.,م۸۰٥ کتولہ تعالی : ٭اعدلوا ےت‎ )١( 
یل کون آفعل تفضیل من الال ملف تی فالولی کوہ من الافة وع ستازم البلفۃ'‎ 9 


سور الئور/ الآية : ٦٦‏ ۱ء1 
جملة سببیة وإیراد المسند إليه في الجملة الصغری باسم الإشارۃ للبعید الِمقیدۃ مکانتھم 
عند الل وبعد منزلتھم وجعل الصلة مستقبلاً هنا مع اُنھا ماض ھناك لیفید أن إيمَانهیم مستمر 
بعد إحدائھم إیاہ وإلی جمیع ما ذکرنا أشار بقوله فإنه یفید أن المستأذن مؤمن کامل'تواطا 
قلبه لسانہ وضم إلی تصدیقہ ما یدل عليه وبصدقه قولہ لا محالة (شارة إلی التاکید قوله وِإِن 
الذاھب بغیر إذن لیس کذلك یمیل إلی مفھوم المخالفة والظاہر أنه بطریق التعریض کما 
مر قولہ فإنه یفید تعلیل لکونە علی أسلوب أبلغ وأما کونہ تعلیلا لعظم الجرع فضعیف إذ 
قوله فقال عطف علی قولە أعادہ مؤکداً الخ فھو کالصریح فیما ذکرناہ ومن جملة الأسلوب 
البدیع أنه عکس الأمر هنا فجعل المسند إليه مسنداً وعکسە بالاعتبارین الاول بناء علی أن 
المؤمن الکامل معلوم بینھم فیعرف السامع اتصاف الذات به دون اتصافه بالاستئذان فیقدم 
اللفظ الدال علی الأول ویجعل عبتدأً وجعل الٹائی خبراً إِذ الحطف علی الخبر فيی حکم 
الخبر والٹانيی بناہ علی عکس ذلكف!'. 

قوله: (ما یعرض لھم من المھام) والمھام جمع مھم وھو معنی الشأن إذ تخصیص 
الحکم بالبعض وتعلیل الاسٹٹذان بە للمبالغة في تقبیح الذھاب بلا إذن فإن الاستتذان لا 
یحسن إلا لبعض الشأن وذلك البعض لیس مطلقاً ہل إذا کان من الآأمؤر المهمة . 

قولە: (وفِے أیضاً مبالغة وتضییق للأمر) أي لاأمر في الاستئذڈان حیث خص 
الاستلذان ببعض المھم ولم یساعدہ في کل حال وھذا تضییق فی شأن الاستنڈان علی وجه 
المبالغة کأنه قیل فإذا استأذنونك فلا پستاڈذنوا إلا لبعحضں حاجاتھم المھمة لکكنەه اختیر ما 
اخثیر فی النظم الکریم للتنبيه علی أنھم لا یستاذنوا إلا لبعض مھماتھم لانه ینبغي ذلك 
لحال المؤمنین فلا یتخطون عن ذلك وفیە مبالغة آخری تعرف بالتأمل الأحری 

قولە: (تفویض للڈمر إلی رأي رسول اللہ پللا حیث لم یقطع بالإذن وتعلقہ بمشیئتہ 
عليه السلام وھذا معنی تفویض الأمر الخ وھذا من جملہ المبالغة. 

قولە: (واستدل بہ علی آن بعض الأحکام مفوضة إلی رأیه عليه الصلاة والسلام) وجھ 


قولہ: وفیە أ٘یضاً مبالغة وتضییق للأمر أي فيه مبالغة فيی شرع الاستنڈان عليھم کالمبالغة في 
وصف الآأمر بالجامع سی شی سو ہس وإِن استأذنوك فلا تآذن أبضاً 
إلا لمن شثت أن تاأذن لە وھذا ایض مضایقة عليیھم ۂ في فی أآمر المباشرة لمھماتھم فإن الاستثئذان مع 
العذر المبسوط ومساس الحاجة إلی ذلك الأمر المھم تضیبق عليھم . 

قولە: واستدل به علی أن بعض الأحکام مفوض إلی رأبه ي من غیر انیان وحي في ذلك 
لما قاله فائذن لمن شثت منھم وہذا وإن کان وحیأً لکنه وحي عام بالإڈن العام لا بالحکم الخاص 


)١(‏ من أن المراد تعریضی المتافقین ولذا اختیر لفظة إنما دون ھا وإلا 
)٢(‏ ومن أراد تحقیق ذلك فلیطلب من المطول نی بحث المسند في قول صاحب التلخیص وآأما تعریفه 
فلإفادۃ السامع حکماً إلی قوله وعکھما. 


الاستد لال هو أن الإذٹ لھم بعد الاستٹذان حکم من الأحکام الکن ضَة کرت 
ہمشیئتہ علیہ السلام فیکون تغویض بعض مور الدین إلی رای رسوله عليه اناو پجھل . 
فیە وفيه أیضاً أن الاجتھاد جائز للانبیاء علیھم السلام . ٍ 
قوله: سے قر لت لہ السہابان کر تمد مد ماس راہ اس با 
سے سوو ری اد پر ار سی دی سا مو ہو ا ْ 
رأي الرسول بمليه السلام إذ بعد کونە عالماً بان لە عذراً یکون ھ۸ 
تعالی لکنە بعد علمه أُن لە عنراً وھذا تعسف ظاھر. ۱1 
قولە: ید لقن لان ولولمٹر قصو لاہ تقدیم لا انی علی أمرلدی) لان ۱ 
الاستٹذان ولو لعذر وھذا من جملة المبالغة فیه قولہ لن تقدیم لأمر الدنیا الخ أ و تقَدیمَ لأمز الدین ٰ 
الذي لم یشرع بعد علی آمر الدین الذي شرع فيه وما فیہ ضرورة مستثنیٰ منه ورہما ذگر الامنتغفار 
ری موس مہو رشہی می ہو ہس 
قوله: (لفرطات العباد) لو لم یتوبوا۔ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله : (بالتیسپیر علیھم)'' وھو ُمس از لن -_ بالرخصة فی الاستفا من 


ُخصوص الحکم منوط بمشینتہ ُمفوض إلی رأيه قولہ ومن منع أي من منع تفویض بعض الأحکام 
پور پ ھی یہ ری وس پر تی 
له عذرأ شرعیاً مرخصاً للفعل المستأذن فیه فحینئذِ یکون المشیئڈ مستندۂ إ دع ہی 
فلا یکون مشیئة وإذنہ قي ذلك بمجرد رأیە. 

قوله: فإن الاستثذان ولو بغڈر قصور لائه تقدیم لآأمر الا لن ال قال مات الکُشاف 
وذکر الاستغفاز۔ للمستاذنین دلیل علی أن الأحسن الأفضل آنِ لا یحدٹوا أنفسھم بالذھعاب ولا 
یستأذنوا فعلی کِل من تاریلی القإضي رصاحب الکشاف رحمھما اللہ یکو الاستغفار لھم مخمولا 
علی ترکھم الاولی لا علیٰ الجریْمة الہستوجہۂة للمژاخذۃ لاد ما یاڈن فيہ الرسول ا لا بد وا 
یکون مما لا یؤٹم شرعاً وإن کان !من أمور الدنیا وکذا أحادیث اللفس لا یؤاخذ بھا فکیف إِذا مجانت 
في الأمور المیاحة شرعاً لکن فعل المباح إذا قورن بترك الاستثذان یستحق فاعلہ الذم دی قد 
یکمل به إیمانه فالاولی للمومنٰ المرید لکمال نچ بد مس ای ئوہ ز3 : 
حدیث النفس من دواعي الفعل ومن رتع حول الحمی بوشك أن بنع فیە. : 7 
ات فولە: اہ یا لئي منھا تقدیم أمر الدنیا علی أمر الدین وتحدٹ الف حرف 
الاستئذان . 

قولٰه: نار علیکم آي یھی ہتخیر میک انستائ تا علیکم بن ابق ملک 
بشرع الاستثذان فیھا علی الوجه اوت 


' قال المص في تفسپر قوله تعالی فی سورۂ البقرۃ : لإنه هو التواب لرحبم)4 اع ضس ارسة وفي‎ )١٦( 
ح ساوح ہی و دا ںی و کے‎ 
بالاإحسان مع العفو الأائه اسب ام رأوٹی بالمرام.‎ 


سور النور/ الّیة: ٦٣‏ _._._. .2ح.ڑ.. مم _. ...- تج ۹۷ 


کمال الرحم وما سبق من التضیبق بالنظر إلی الأمور المذکورۃ والٹسھیل لمُچرد النظر إلی 
نفس الاستئذان۔ 
قوله تعالی: لا جملوا دا اربول کم کدعاء بمض کم بمضا قد بل القد 


لڑے پر ضا ہے جح راج کس سے 


۳ مر حر عر کا سے گ ‏ کو و ہے بمحوتے میگ 
لے یتسللون ینک لوادا لَحَدّر الِْنَ یخاِفونَ عَنْ اوہ ان تصبہم فَنة از مہم عذاب 


اۂ 2ھ 

قولە: (لا تقیسوا دعاءہ إیاکم علی دعاء ہعضکم بعضاً) لا تقیسوا هذا ستفاد من الکاف 
فی قوله تعالی: ٭إکدعاء بعضکم بعضاًچ [النور: ]٦۳‏ فإنه تمثٹیل وتنظیر یفید القیاس قوله دعاءہ 
[یاکم إشارة إلی أن إضافة الدعاء إلی الرسول إضافة المصدر إلی الفاعل والمفعول محذوف 
قولہ علی دعاء بعضکم بیان للمقیس عليه لکونە مدخول الکاف في النظم الکریم. 

قولە: (في جواز الإعراض والمساعلۂة فی الإجابة والرجوع بغیر إذن) في جواز 
الاعراض متعلق ہلا تقیسوا فالجعل علی ھذا فعلی والدعاء بمعنی الدعوۃ فوله 
والرجوع بغیر إذن ذکرہ ھنا لبیان ارتباط هذا القول ہما قبله لکن شمول الدعاء بمعنی 
الدعوة إیاہ غیر واضح إلا أن یقال إن أول الأمر الدعاء إلی أمر جامع وبعد الإجابۂ 
الر جوع عن مجلسەے السعادة کعدم الاجاہة اول الأمر آأر عم الإجابة آخر الآأمر فیظھر 
مناسبته لما قبله أشد ظھور. 

قولە: (فإن المبادرة إلی إجابته واجبة والمراجعۂ بقیر إذله محرمة) بخلاف غیرہ 
فشرط القباس وھو کون العلة مشترکة بین الأصل والفرع لیس بمتحقق فقیاسکم باطل فلذا 
نھوا عنه وحکم خلفاءہ عليہ السلام وجوب الإجابة أیضاً وحرمة الرجوع بغیر إذن ۔ 

قوله: (وقیل لا تجعلوا نداء: وتسمبته کنداء بعضکم بعضاً باسمه ورفع الصوت بهە 
وائنداء وراء الحجرۂ!'' ولکن بلقيه المعظم مثل یا نبي الل وبا رسول الله مع الٹوقیر 


قوله: لا تقیسوا دعاءہ ایاکم ھذا علی أن یکون إضافة المصدر إلی فاعله فی الموضعین قولەه 
وقیل لا تجعلوا نداءہ وتسمیته کنداء بعضکم بعضاً وھذا علی أن یکون المصدر في الأول مضاناً 
إلٰی مفعوله وفی الٹانی إلی فاعله . ۱ 

توله: آو لا تجعلوا دعاءہ علیيکم وھذا کالأاول في إضافة المصدر في الموضعین إلی فاعله 
قوله آو لا تجعلوا دعاءہ کدعاء صغیرکم کبیرکم والإضافة فيه کالآول أیضاً ذکر رحمه اللہ فی تفسیر 
هذہ الاّیة وجوهاً أربعة والدعاء فی الوجہ الأول ہمعنی الدعوۃ إلی الدین الحق ووجه التشبيه ہین 
الدعاءعین الاعراض عن إجابۃ اأُلمدعو إلیه والمساھلة فیھا وفي الوجھ الٹانی بمعنی النداء ووجہ الشبهہ 
النداء ہما لا یلیق بە وفي الوجه الثالث بمعنی السؤال من اللہ تعالی ووجہ الئشہیه عدم المبالاۃ بسخطه 
وفي الوجه الراہم ہمعنی السژؤال أبضأً ووجہ التشبیه اجابة الدعاء مرة وترك الإجابة آخری. 


)١(‏ وراء الحجرۃ وھی القطعة من الأرض المحجورۃ بحائط وھی فعلة بمعنی مفعول کالغرفة والمراد حجرة ے 


٤٤ ۱‏ شورة النور/ الیة: ى۳ : ۱ 


والتواضع: وخفض الصوت) وٹیل لا تجعلوا نداءہ فعلی ھڈا 090] نی الْكَذاء والبّعاء' _ 
مضاف إلی المفعول والقاعل متروك والجعل جعل قولي فالمعنی ارشا لا تفیننر ا امہ علی: ۱ 
نداء بعضکم بعضاً إذ شرطہ ایض منتعف مرضه لن ارتباطہ حینل بما قبله غیر ظاھر اظہاور 
الاول وقیل یوجه ارتباطه ہما قبله أن الاستعذان یکون بقولھم یا رسول اللہ نا نستأذنلاة 
ولآن من معه یخاطبه وینادیه زج ان الکلام عام في جمیع الأحوال والاستثذان واخطانی من 
معه داخل فی ھذا العموم خلا اویاً ریھذا القدر یتحقق الارتباط لکن الاول لم کان, 
أظھر فی الارتباط وفي نفسه أفیْد قدمه ور جحه ۔ ا" 


ات قولە: (ار لا تجملوا دعاءہ غلیکےم!'' کدعاء شکم ملی پقی) لی مار 
الدعاء بمعنی التضرع إ إلی اللہ تعالی وصلته محذوفة وھي علیکم فالجعل قولي أیضا ٌ 
والدعاء مضاف إلی القاعل کما في الأول لم یذکرٴفي جنبە لأانہ خلاف نطافر یٹ ْ 
احتیج إلی حذف الجار والمجرور:ٴقي دعاء الرسول والجار فقط ارت سن کما 
آشار إليه في التقریر . ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
اقوله: (فلا تنالوا بسخطہ) إشارۃ إلی 808 سلَت" الٰحذان من 

عدم المبالاۃ نسشخطه الظاھر آأنه فی جواب التھیٰ وحاصله إن جعلئم دعاءہ علیکم کدعاء 
پفکیر مان پی لا گر لک پا از اہ سکاب فائرا کت الیم 
حیثذٍ وجه التمریض ظاہر مما ذکرناہ. ۱ ٰ ۱ 
۱ قوله: سح جا وی ا اس 6ے 
وسلم قال سألت ال ثلاثاً فاعطائی اثنین ومنعني واحدة سألته أن لا پھلك أمتي بالقحط ۱ 
فاعطانی وسآألته أن لا یسلط غُلیھم عدواً من غیرھم فاعطاني وسالته أن لا یذیق بعضهم 
دی ای کم کک کت 
نبی دعوۃ مستجابة زا اختبات دعوتي شفاعثتيی لأمتی فعلم منە ان المستجابِ ‏ بعض دعاءۂ 
کما ذکرہ الکرماني والجواب؛ٴعنه ما قاله الإمام السھیلي في الروشن الاستجاہٰة أتسام إما ۱ 
تعجیل ما سال أو ان یدخر لە خیر مما طلب أو یصرف عنە من البلاء یقدر:ما سأل من 
الخیر وقد أعطي عوضاأً من ان یجعل بأاسھم بینھم الشفاعة فما خاب دعاؤہ لان عدم 
استجابته أن لا یعطی ما سآل آو لا یعوض عنە ما ہو خیر منہ کما ذکرہ التوزي في الاأذکاز 
رر شخوحہ :یت القدر . من الاستجابة متحقق في المؤمن . ایض لان علیہ 


ْ نساء التبي عليه السلام وفیھاکنایة عن خلوته اسنا والوراء بمٰعنی القدام أو الخلف, الہ من الا ا‎  - 
۱ والمراد ھنا خارج الحجرة ة مطلقا ورٹع الصوت یہ وتسجیة یاسمہ فیه نوع اسفخفاف ید علیہ الامتقی:‎ 
۱ . وقد یژدي إلٰی الکفر وذلك إذا:انضم إليه قصد الإھانة وعدم المبالاة‎ 
ویحتمل أیضاً أن یکون المعنی' لا تجعلوا دعاءہ لکم کدعاء بعضکم لبعض فاغتنمواٴ صحنہ وجأدوا فيٍ‎ )١( 
استجلاب دعائه لکم بعدم الرجوع بدون إذن والرجوع باڈن وھذا معنی لطیف یتضح مناسبته لما قیه‎ 
۱ . باوضح الاتضاح‎ 
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السلام!'' قال إن الله لا یرد دعاء المؤمن وإن تأخر وبالجملة هذا المعثی:لا یخلو عن 
إ[شکال ولذا آخرہ وضعفە وفي بعض النسخ فإن دعاءہ موجب أي لا بمخلاتب أي فی 
الأغلب أو کلیأً بالمعنی المنقول عن الإمام السھیلی. 

قوله: (أو لا تجعلوا دعاء: ریہ''' کذعائہ صغی رکم کبی رکم یجیبه مر ویردہ آخرتٰ 
فإن دعاءہ مستجاب) أو لا تجعلوا دعاءہ ربه أی مفعول الدعاء محذوف بقرینۂ أن الدعاء 
بمعنی التضرع لا یکون إلا للرب کدعاء صغیرکم کبیرکم أي المراد بالبعض الأول الصغیر 
وہالثانی الکبیر لکن القرینة منتفیة وأیضا لا یلائمه قوله بینکم ومناسبته لما قبله خفیة إلا أن 
یقال إن دعاءہ عليه السلام لما کانت مستجابة أکثریاً آر کلیاً فالحذر عن دعائه ربه عليیکم 
بالرجوع بلا إذن واجب ولا یخفی أنه تکلف ولکمال ضعلفه أخرہ عن الجمیع . 

قولہ : (٭قد یعلم ال الذین* [الئور: )]٦٦‏ الایة کلمة قد ھنا للتحقیق لقیام قرینة 
علی عدم استقامة التقلیل وقیل إنە للتقلیل لکن لا بالنظر إلی علم اللہ تعالی بل إلی 
متعلقه أي إن الفاعلین لذلك فلیل ولا یخفی عليك أن التقلیل لا بد وأن یکون لمدخول 
قد والمتعلق لیس بمدخول لە إلا أن پقال إن المتعلق لما کان قلیلاً کان تعلق العلم بە 
قلیلا إذ المراد التعلق الحادث وھو متناہ بالفعل وإن کان غیر مثناہ بالقوة بمعنی لا 
یقف عند حد ولعل ھذا مراد من قال إن التقلیل بالنسبة إلی متعلقه فاحفظه فإنه تحقیق 
أئیق وتوفیق رشیتق . 

قوله: (یتسللون قلیلاً قلیلاً) أي بخرجون أي إن المنافقین کانوا یخرجون متسٹرین 
بالناس من غیر استثذان حتی لا یروا وسبب خروجھم ثقلة القیام علیھم في الہسجد یوم 
الجمعة واستماع الخطبة کذا عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما وقال مجاھد یتسللون 


قوله: بتسللون قلیلاً قلیلاً أي یخرجون من ہین الجماعة واحداً وواحداً أو یخرجون خروجاً 
قلیلاً قلیلاً ومعنی الثدریج في الانسلال مستفاد من صیغة التسلل الموضوعة للتکلف أي بتکلفون 
الانسلال فیخرجون من البین واحداً بعد واحد وفیه إشارة إلٰی معنی کثرۃ الانسلال لکوت تفعل 
مطاوع فعل الموضوع للٹکٹیر کما سبق في تفسیر قوله عز من قائل : ٭٭نکاد السموات یتفطرن 4 
[مریم: ۹۰] من أنە أہلغ من ینفطرن لآن التفطر مطاوع فطر بالٹشدید والانفطار مطاوع فطر 
بالتخفیف ولا یظن أن وصف المنسل بالقلة ینافي معنی الکثرۃ لن الکثرۃ تحصل من اجتماع 
الو حدات القلیلة . 


)١(‏ وکما جاء في الحدیث إن اللہ یستحي من ڈي الشییة المسلم أن یعذیه إن اللہ حیي کریخ یستحي إذا رفع 
العبد پدیه إِليه أن یردھما صفرا حتی بضع فیھما خیراً, 

)٢(‏ الدعاء فی هذا المعتی الدعاء لە بقرینة کدعاء صغیرکم الخ کما هو المتبادر أو الدعاء مطلقاً حیث اطلق 
نی تولہ أو لا تجعلوا دعاء ربە فعلی کلا التقدیرین عناسبتہ لما قیله غیر واضح وما ذکرہ من قولە فالحذر 


عن دعاء ربکم عليکم ضعیف. 


-٦ 4000 ۱ ۱‏ ۱ 
من الصفا فی القتال وقیل ھذا قي' حفر الخندق ینصرف المنافقوٰن عن الناکلیہ السلام ۱ 
قال تعالی : ٭وإذا ما نزلت سورة نظر' بعضهم إلی بعض4 التویة: ا ؿبحتمل : 
۷ ھ۷ یھ ُ ٌ ک ٰ 
میس رم منی قرلوم إن اك ال رقھ لا رتا سکلو تل اقامل رم لیذ 
فیکون الفاعل قلیلاً وو المراد ہھنا وعن ھذا قال من الجماعة . ۱ ۱ 
قولە : (لواذاً ملاوذۃ ان یسٹتز بعضھم ببعض حتی یخرج) ملاوذۃ آشنار لی 7 ۱ 
لواذاً مصدر لاوڈ ز صسےحہةہ ة العین في المصدر لصحتھا في الفعل والمصدر تابع لفعله في : 
سد سس و رد سی اد سی ۳ی 9 8" 
مثل قام قیاما, ۱ ُ ۱ 
قولھ : اعت ثابعه) أو یلوذ ای ان پلود رما ون 
یشیر إلی أن المفاعلة بمعتی الثلاثي وأما في الاول فبمعناہ لے ۔۔ کت 
ا 7 تابعه والأولی تبعه وإسقاط کأنہ تال ُ 
قوله : (وانتصايه علی الحال) أئ بتأویله ملاوذین ارعال الف نے 9+ ُ 
۱ قُولھ: (وثریء بالفتح) وٰكکلاهما بمٰعنی الالّتجاء رھو أُرضاً وت وجوز آن: 
یکون مصدراً ثلاثیاً کطاف طواقاًء۔-.<_ تک .0 
قوله: (یخالفون اود مقتضاء ویھبون سمتا خلاف سمته ون پٹی 


٣‏ ۷۲ء 


قولهہ: ونظیر تسلل تدرج وتذخل ومعناھما استعلی درجة درجة ودخل قلیلاً قلیاً ٴ 

قوله: ملاوذۃ بأن یستتر یبعضھم ببعض حئی یخرچ اللواڈ الملاوذٰۃ وھو أن بلوڈ .- 
ویلتجی بآخر مستتراً بە ویلوڈ الآجْر بە یعني ینسلون عنْ الجماعة خفیة علی سبیل الملاؤذۃ وانتتازا _ 
بعضھم ببعض فلواذاً حال آي ملاوذین وقیل کان بعضهم یلوۂ بالرجل إذا استاذ ن فیاؤن لم فیتظلق_ 
الذي لم یؤڈن لە معه ال المُراء لواذا مصدر لاوذ ولو کان مرا للڈذاٹت لکان لیاذا کما ثتقول: 
ہبی سج و ہرپوو ر سوا ع تر أىي پستترون: 
وبلتجٹون لغیرھم ۳ ٰ 

قوله : صصح مجح کس ھھر سس اھ 
لفظة عن لتعدیتہ ہنفسه فاستعمالہ هنا مع عن لتضمین بخالفون معنی یعرضون قوله أو یصدون. 
غطف علی قوله پخالفون أمرہ یقال خالفه إلی الأمر إذا ذھب إليهە دونہ وخالفه عن الأمر إِذا صد: 
سو پہ ‏ جس تروع ید دی یخالفون ہے ںہ 0 من 


() قال العص فی تفسیر فوله تعالیٰ: ڈڑھل پراکم من أحد4 الإّیة أی یفولون عل پراکم کت 
حضرۃ الرسول عليه السلام فإِن لم برھم أحد قاموا وإن یرھم أحد قاموا. 0( 
)٢١(‏ ولم یقل بشیر إلی أن لواڈا ح مصدر الئلاٹی کما عرفت من أن صحة العپن یمثعہ . 
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الإعراض) أشار أولا إلی أن یخالفون متعد بنفسه حیث قال بخالفون أمر ےن حاول وجە 
نعدیته بعن ولا یرضی کون عن زائدۂ لأنه لا باعث لە . 

قولە: (أو یصدون عن أمرہ دون المؤمنین من خالفه عن الأمر إذا صد عنه دوتة أر 
یصدون ظاھر کلامه أن لا تضمین''' حینثلٍ لأن پخالفون ہمعنی یصدون والظاھر أنه تضمینٌ 
ایضا لکن کلام المص بمیل إلی الاول کأنہ أشار إلی الوجھین الأول التضمین والثاني 
المجاز اللغوي فأشار إلی الوجھین بطریق الاحتباك وما فھم من کلام الکشاف أن تعدیته 
بعن دون تضمین حیث قال پقال خالفه إلی الأمر إذا ذھب إليه دونە ومنه قوله تعالی: ٭وما 
أرید أن أخالفکم إلی ما أنھاکم عنه4 [ھود: ۸۸] وعن الأمر إذا صد عنە دونه قال المص 
ھناك یقال خالمت زبہد٦''‏ إلی کذا إذا فصدتهہ وھو مول عنه وخالفته عنه إذا کان الأمر 
بالعکس انتھی أي إذا قصد الخیر فعله وألت مول عنه والظامر من کلامہ ھناك إن خالف 
یتعدی إلی المفعول الاول بنفسه وإلی الثائي بإلی مرة أو بعن أآخری حقیقة بدون تضمین 
ولا مجاز خلاف ما فھم من کلامه هنا والتحقیق'' إن المخالفة قد نستعمل لازماً فیکون 
تعدیته بعن بطریق التضمین وھو الذي أشار إليه أولا ولم یذکر مفعولاً به وقد تستعمل 
متعدیاً بنفسه فیکون المفعول الأارل صریحاً ویتعدی إلی المفعول الثاني بإلی کما فی الاَبۃ 
المذکورۃ من سورۃ ود أو بعن کما ھنا وھو الذي أشار إليه ثائیاً بقولهہ أو یصدون عن أمرہ 
دون المؤمنین''' حیث تعرض دون المؤمنین مع ترکه في الأول ثم قال من خالفه عن الأمر 
الخ فذکر المفعول الاول صریحاً والثائي بعن فالتردد في تعدیته بعن أو إلی ھل هو حقیقة 
أو بطریق التضمین والظاھر الثانيی حیث قال فی تفسیرہ من خالفه عن الأمر إذا صد عنه 
فاشار آنهە مضمن فيه معنی الصد . 


الاستعمال وقولە آو یصدون عن آموہ دون المؤعئین مبني علی الوجه الثاني فقوله دون المؤملین 
إشارة إلی أن استعمال خالف لیس للمشارکە بین الائنین ہل عو مستعمل عنا فیما صدر من جانب 
واحد مثل سافر زید وفال ابن الحاجب عدی بخالفوں بعن لما فی المخالفة من معنی التاعد 
والحید کأنه قال الذین یحیدون عن أمرہ بالمخالفة وھر أبلغ من أن یقال یخالفون أمرہ فإن قلت 
الایة متضمنة للأامر بالحذر لمن یخالف وحذر المخالف العذاب لا پنفعه بعد المخالفة لحصول 
السیب المقتضی لە وقہلھا لا پحذر عذاباً قلت المعنی فلیحذر الذین وقعت منھم المخالفة 


. حیث قال أو یصدون عطفاً علی فوله: یخالفون آمرہ ولم یقل أو ائصد عطناً علی الاعراض‎ )١( 

)٢(‏ وفي التلویح یقال خالفني عن کذا إذا أعرض عنه وأنت قاصد إیاہ مقبل عليه فالمعنی یخالفون المؤمنین 
عن آمر اللہ تعالی آر عن أمر النبي عليه السلام انٹھی فعلم من أن قوله خالفت زیداً إلی کذا وقوله خالفتي 
زید إلی کذا سیان فی المعنی . 

(۳) وبھذا التحقیق اندفع الاضطراب بین کلامیہ رحمه اللہ. 

)٤(‏ قوله دون المؤمنین أي قدامھم کذا قیل والأظھر أی متجاوزي المؤمنین وحاصله أئھم لا یصدون عن 
أمرہ. 


۸ 


سورۂ لتور/ لا: ۳ 
قولە: (وحڈف المفعول لان المتصود بیان المخالف والمخالفِ عنه) وَحذف المعول ۱ 

أي علی الاحثمال الثائی وأما:علی الأول فلا مفعول ولا حذف:والمفعول الِمکاوفبا ھنا 
المؤمنون أشار إلیە قوله دوب المؤمنین أي یصد المنافقون عن آمرہ بخلاف المؤعٹین ٰ 
المخلصین فإنھم لا یخالمون ولا یصدون عنہ اعتقاداً رعلاً آر اتاد (ر اضر للد 
تعالٰی فإن الأمر له في الحقیقة أو للرسؤل عليه السلام فإنه المقصود بالذکر) . ْ 
ات قولەه: (محنة قي الدٹیا في الآخرة واستدل به علی أن الأمر للوجوب) اٰ ما لم یقم ٰ 
قرینة علی خلافهہ فصیغة الآمرا یفید رو رو ہپ سپروں جج 
علی أن الأمر حقیقة في الصیعٰة'' کما یکون حقیقة في الاقتضاء والوجوب ود بأن الأمر 
في الاية الكریمة مصدر فلا بدٰل علیٰ المتنازع فيه وأيضاً قیل عليه ھذا إنما تم علی تقدیر . 
وجوب الخوف والحذر بقولۂ تعالیٰ: ٭لفلیحذر الذین4۔[الئرر: ]٦٦‏ وہو أول المبألة 
وعین لتزاع وعلی تقدیر کونمرہ عاماً وھ مم بل هو مطلق ولا تزاع في کوٹ بعض الام 


ٰ فلیستدرکوا ما فعلوہ بالٹوبۂ را حر لی ال تعالی فیکون ذلك سہاً لدغع العذاب عنم تم :کلامہ ْ 
ویمکن ان یجاب عنە أیضاً سو وت یریدون المخالفة لأمرہ ولا یفعلوٹھا. ۱ 


ثوله: رحلف اتضر ل2١‏ ألمقضود بیان المخالف 0مم" 
المخالف وتعظیم الأمر المخالف عنە بذکر الأھم 'وترك ما لا اعتمام بە قال محيي البْة فيٴ ۳ 
المعالم فلیحذر الذین پخالفون عن آمرہ 4 [النور: ٭٦]‏ فیل معناہ یعرضون عن أمرہ وینصرفون 
عنه بغیر إذنہ وقال الطیجي رحمه الل ھذا هو التفسیر الذي عليه التعویل وبساعد عليه النظم 
والتاویل لأن الأمر حینثذِ بمعنی الشأن واحد الأمور ؤبیانه أَنْ ما قبله جدیث في .الأمر ود 
وھو الأمر الذڈي یجمع لە الناس ومدح من لزم مجلس رسول اللہ 8چ ولم پذھب عنە وذم منْ 
فارکه بغیر الإڈذن والاستغفار فی حق,من فارق الاڈن لان قول ناذن لمن شثت منھم پؤذن ان 
القوم ٹلاٹ فرق الماذون في الذعاب بعد الاستٹذان والمتخلف عنه ٹم المتخلف إما أن یدوم في. 
مجلسهہ ولم یذھب وهھم السابتؤزن الکاملون ار یتسلل لواڈا وھم المنافقون وقوله فلیحذرِ الین 
بخالغفون عن أمرہ مرتب علی القسم الثالث لی سہیل الوعید قولەه واستدل بە عُلی ان الأمر 
لَل و جوب فاإنه پدل علی ان ترك:مقتضیٰ الأمر مقتض لأحد المذابیںن فالو جوب مستفاد من نزول 
الوعید علی ترکە لن الواجب ما یستحٔق تارکە العذاب ولو کان الأمر للژٍباحة أآو الندب لما نزل. 
الوعید علی ترکە قال الطیبيٰ رحمہ ال وآما اسلان ۷امہوقد نو الال ان 
للوجوب فھو إنما یصح ویتم إذا جعل فولە: طفلیٰحذر الذین بخالفون عن أمرہ4 [النور:ٴ .:]٦٦‏ 
تذپیلاً للآیتین جمیعاً وبراد بالأمر وما یشمل الأمرین معاً الشان والطلب إما معیٰیٰ الْآن فقد 
أومی اللہ تعالی إليه بقولہ: ٭ٌوإذا کانوا معہ4 [النور : ا ود وت وج 
آشیر إلیە بقوله: لفائذن لمن شئت منھم)4 [النور: .7٢‏ : ٰ 


و متا اشارہ لی محل الراع وھو أن صینة الامر تحو آقم وصل وزاك ل ھي موضوعۃ للرجوب لا 
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للوجوب وآجیب بأنہ لا نزاع في أن الأمر قد یستعمل للڑیجاب فی الجملةڑالأمر بالحذر 
من هذا القبیل بقریثة السیاق وآأنہ لا معٹی ھٹا''' للندب او الاباحة بل الحذ رظن |صابة 
المکروہ واجب وأمرہ مصدر مضاف من غیر دلالة علی معھود فیکون عاماً لا مطلقاً (علی 
تقدیر کونە مطلقاً یتم المطلوب لن المدعي أن الأمر المطلق للوجوب ولا نزاع فی أنە قة 
یکون لغیرہ مجازاً بمعونة القرائن کذا في التلویح وقیل في الجواب عن قوله وھو أول 
المسألة یمکن دفعه بأن الحکیم لا یطلب الحذر عن شيء وإِن لم یوجبە إلا أن فیه توقم مکروہ 
ولا یتوقع ذلك إلا لکوئە تركاً للواجب وھذا البیان لا یتوقع صحته علی کون الأمر للوجوب 
کما ان تقریر المص حیث قال فإنه یدل علی أن ترك مقتضی الأمر الخ إلی قوله وذلك یستلزم 
الوجوب لا یتوقف صحة الاستدبلال بە علی کون الأمر بالحذر للوجوب فلا إشکال بأنه اول 
المسأَلة ومصادرۃ علی المطلوب ویمکن أن یقال لا مصادرة علی المطلوب لأنا نثہٹ کون الأمر 
المطلق أو العام للوجوب ہأمر مشخص من حیث خصوصیة ذاته لا أنه من حیث إلە فرد من 
الأآمر العام أو المطلق وکون ھذا الأمر المشخص للوجوب کالبدیھی ولا قائل بالفصل یکون 
الآمر المطلق للوجوب نظیرہ إثبات القضیة الکلیة القائلة بأن کل نظر صحیح یفید العلم بقضیة 
شخصیة ضروریة والتفصیل فی شرح المواقف فی بحث النظر فلیتامل . 

قوله: (فإنە یدل علی آن ترك مقتضی الأمر مقتعض لأحد العذابین) مقتضی الاأمر وھو 
المامور بە والمراد بالعذابین المحنة فی الدنیا والعذاب فی الآخرۃ قولہ لأحد العذابین إشارۃ 
إلی أن أو لمنع الخلو ولیس لمنع الجمع ۔ 

تولہ: (فإن الأمر بالحذر عنه یدل علی حسنه) عنه أيی عن أحد العذابین پدل علی 
حسنه أي علی حسن الحذر عنہ''' وذلك الحسن معلوم بإخبار الشارع کما مو مذھب 


قولە: فإن الأمر بالحذر عنه یدل علی حسنه المشروط بقیام المقتضی لە أي فإن الأمر 
بالحذر عن احد العذابین یدل علی حسن الحذر المشروط بقیام ما هو مقتضی ذلك الحذر بالمامور 
وھو المخالفة لأمر اللہ تعالٰی قوله ففذلكد یستلزم الوجوب أي حسن المأمور به الذڈي هو الحذر 
یستلزم أن یکون الأمر للوجوب ۔ 


)١(‏ واورد علی قوله لا معنی هنا للندب والاباحة آنہ لا یلزم منہ کونە للایجاب لجواز کوئە للتھدید ورد بأئە 
بعد تسلیم کون التھدید معنی حقیقیأً للأمر لا معنی لە ھنا لان المھدد عليه مدلول ذلك الأمر کما ني 
اعملوا ما شثتم والحذر لیس مما یھدد عليه بل عدمه وحاصل الرد أنه معنی قوله لا معنی ھنا للندب 
والاباحة أنه لو لم یکن الأمر ھنا للوجوب لکان إما للندب آو الاباحة اذ غیرعما من معاني الأمر لا مساغ 
لە أصلا ومعلوع أله لا معنی للندب والاباحة عنا أ٘یضاً فیتعین الوجوب لکن لا یفید لأن کون الأمر 
للایجاب إِذا قام فرینة عليہ لا نزاع فيە وإنما النراع في کون الأمر المطلق عن القرینة عل هو للوجوب أم 
لا ولا ریب ان ما ذکر لا یدل عليه. 

(۲) فإن الحکیم لا یأمر ہما لا یبحسن قال تعالی ل٭لإن اللہ لا بأمر بالفحشاء44. 


سور الُور/ الاية: ۷ ۱ 


الأشعريی رستر سر قاع افالسڈ وحسنە ثبل.:الأمر عند'م والامزعثط 
سی سی سے اس صا وب س۶ 
لمذھب الأشحری . ۱ 

قولە: (المشروط بقیام المقعضی لہ) ظط وصفب ٣ٹ‏ "کیم ابقیاںن 
سر ا أي للحذر*”' فإنه لو لم بتحقق مقتضی الحذر لم 
ٰ یحسن الأمر ہە وقیل المراد بالمقتضي الترك وضمیر لە للعذاب: لا للحذر کما:توھم اي لا 

یحسن الحذر عن العذاب إلا: بعد وجود المقتضی للعذاب وھو ترلک المأمور پہ بقرینة قولہ 
راقو اہ رظرر اترم مت کر الم ٰ ٦--پ٭‏ 

قوله: (وذلك پسٹلزم ا الوجوب) وذلك أی المذکور آيٰ کون ترك مقتضیٰ الأمر 
مقتضیاً لأحد العذابین یستلزم وجؤب المامور بە وذلك یستلزم کون الأمر للوجوب وھو 
المطلوب ولا یخفی عليك أن في تقریر المصٰ لا تعرض لکون'الأمر بالحذر للوجوبٔ فلا 
إشکال بلزوم المصادرۃ کما مر کما اعترض به علی تقدیر البعض وھذا الاستدلال لا یخلو 
عن تکلف بل تعسف ولذا قال واستدل بە إحالة علیٰ الغیر ولم بقل وھذا دلیل علیْ کون 
الأمر للوجوب وقیل في توجیەہ ذلك أي قیام مقتضی الحذر یستلزم وجوب ترك الجذر ملہ 
رو دت یعنی ای کرت لاہ ھفسس الا اع ارلا کی عاف ئ اصف 
وقول بعضھم وذلك أي قیام:مقتضی الحذر یستلزم وجوب تر المحذر عنه ومو مخالفة ۱ 
الامر فیلزم وجوب امتٹاله فیکون للوجوب وهو المطلوب أحسن مما قیل ثم اعترض بأْن 
هذا الاستدلال یتوقف علی کون المراد بالأمر مقابل النٹھي ولیس بمتعین کما مر مع أن 
الأاصل في الإضافة العھد فالظامر ا تاب 777 الجامع السابق انتھی'”' وکون 
المراہ بالأامر مقابل الٹھی عو الملائم لقوله تعالی: للا تجعلوا دعاء الرسول4 [النور:. 
٣‏ لایة فإن المعنی الراخح وھو المذکور 090 ولو سلم ما ذکرہ کون 
المتبادر من الأمر ما یقابل الٹھی یقاوم العھد وأیضاً لا معنی لمخالفۂ الامر اتاج الا 
لمخالفة الأمر ہس وس ےی الأمر 2 


کر 


)١("‏ لکن قرله فإن الأمر بالحذر عنه علة ثلصغری وھي قوله إِن ترك ءة قتضی الامر مقتضٰی لآحد المٹابیں. 
ا فینبغی أن یکون المراد بالمقتضلٰی الترك وضمیر لە للعذاب۔ --۔. ٰ 
)٢(‏ والمعنی حبتزِ یخالفون الموطٰین بان یعرضوا سمش سد جج حا گنت 
۱ می ور ںود رت عو ود تو سی جووج- ہت 
۱ قارن الأمر . 
(۳) ٹم قال وقول صاحب الکشائ نہ لیس بوجه لفوات المالقة واتاول الأولی والعدول عن العقیقة ٹي 
لفظ المخالفة رالأمر بلا ضروٰرۃ لا یدغع الإڑشکال لآأن فوات المبالغة والتناول لا یقارم العھد ولا عدول 
عن الحقیقة لأن الأمر حقیقة في:الحادثة وکذا المخالفة فیما ذکر ولو سلم فھو مشٹرك الالزام فإنة لیس 
یمور سس بد ور پوس ہی سو ہی سوہ حول وٹ 
۳ ی080" : ٭ 


سورۃ النور/ الأیة : ٦٤‏ ۱ء 


عط ہرم ری رم محر سم ہے سر قزر 


قوله تعالی : الا اک یلو ماف لکوت والازی تد یلم ما انشم علْ ل2 ویر تْحَموے 
ٰ۰ 

قولە : (أیھا المکلفون من المخالفة والموافقة والنفاق والإخلاص وإنما آکد علمۂ قد 
لتأاکید الوعید) أیھا المکلفون وإنما عبر بە لآن یکون متناولاً للمنافقین أبضاً کما أشار إلیة 
بقوله والنفاق والاخلاص وإنما آکد علمه بقد الخ الظاعر أنه حمل قد علی معنی 
الكحقیق وقد عرقت ما فيه وما عليه فی تفسیر قوله تعالی: قد یعلم ا الذین 
بتسللون4 [الئور: ]٢٦‏ الاّیة والإخبار بعلمه والتاکید بقد لتأکید الوعد للمخلصین 
والوعید للمنافقین رتخصیعصہ بتأکید الوعید بالذکر للاھتمام بە والکلام في توبیخھم 
وعن ھذا قال یرجع المنافقون للجزاء مع ان الخطاب عام للمخلصین أیضاً ویوم 
یرجعون إما مفعول به لعطفه علی ما أنتم عليه فیکون الیوم اسم ظرف لا ظرف فإنه 
لس متا بای الظرفیة والجامع خیالي لأنه وقت جزاء ما أنتم عليه والمراد علم وقته 
کقولہ تعالی : لا یجلیھا لوقتھا إلا مو4 [الأعراف : ۱۸۷] الایة قال المص فی تفسیر 
قوله تعالی : وعندہ علم الساعة4 [الزرخرف: ۸۵] أي علم وقت فقیامھا والتعبیر بیوم 
یرجعون إليه لکمال مناسبته لقوله: ما أنتم عليه* [النور: ]1٦‏ قوله للجزاء إشارة 
إليه و ظرف لمحذوف أي وسیئبئھم یوم القیامة ہما أبطنوا من سوہ أعمالھم کذا في 
الکشاف والجملة معطوفة علی قد یعلم والأول لسلامتہ عن الحذف اولی . 

قوله: (یوم یرجع المنافقون إليه للجزاء) لما کان ضمیر الغائب راجعاً إلی المنافقین 
مع أن الخطاب في ما آنتم عام لکل مکلف کما اختارہ المص لا التفات في یرجعون حینثلِ 
ولو قیل إنە عام للفریقین کالخطاب في ما أنتم لکان التفاتاً ولا یدري وجە ترکه مع جعل 
الخطاب عاماً لکل مکلف وإن المراد بە أ٘یضاً الجزاء کما عرفته. 

قولە: (ویجوز أن یکون الخطاب أیضاأً مخصوصا بھم علی طریق الالتفات وقر 


قوله : أکد علمه بقد لتأاکید الوعید قال صاحب الکشاف ادخل قد لیؤکد علمه بما ھم عليه 
من المخالفة عن ائدین والنفاق ومرجع توکید ائعلم إلی توکید الوعید وذلك أُن قد إذا دخلت علی 
المضارع کانت ہمعنی رہما فوافقت رہما فی خروجھا إلی معنی التکٹیر في نحو قوله: 

قإانا تمس مھجور الفناءفربیما اتقامبےبعدالوفودوفود 

ومعنی البیت أنه یقول إن بث مھجور الساحة فرہما ازدحمت الوفود فیما مضی من حیاتك 

علی بابك والوفود طلاب الحاجات . 

قوله: ویجوز أن یکون الخطاب أیضاً مخصوصاً بھم علی طریق الالتفات أي یجوز ان یکون 
الخطاب في قوله عز من قائل : فإتد یعلم ما أنتم عليه4 [الئور: ]٦٦‏ مخصوصاً بالمنافقین أیضاً 
أي کاختصاص الإخبار بصیغة الغیبة بھم في یوم برجعون إليه علی أُن یکون التعبیر الثاني في 
یرجعون إليه التفاتاً من الخطاب إِلی الغیبة وکذا التعبیر عنھم بالخطاب في ما أنتم عليه بعد التعبیر 


...ا .۔ ۔   ..‏ تعہمرەوس/مة ٦‏ ٰ 
یعقوب ہفتح الیاء وکسر الجیم) أیضاً أي کاختصاص الغائب بھم لکن أین یعلم 


الا ختصاص حین کون الخطاب عاماً وقد تبع فيه الزمخشري لکن قدمکیا آخرہ َ 


ری ررالکی رای اکخرف رای گر کان مسوقاً یا ستا2 الکن 
قول: کس الأعمال اباتر رامجااغلید ای مر الأعمال هڈا ,ھ7 1 
ا کا ری کی ایی ا سی ا 
في دلالتہ علی ما ذکرناہ من أنِ الأولی التعمیم إ لی الفریقین قوله بالتوبیخ هذا إتباء بالقول: ٰ 
والمجازاۃ عليه إشارۃ إلی الإخبار بالفعل فیلزم الجمع ہین الحقیقة والمجاز وھ جائز عندہ' 
ولو اکتفغی بالمجازاۃ عليه کما قي ؛ بعضل الموٰاضع لکان أولی . ۱ ۳ 
قولە: (لا یخفی علیہ خحافیة) فکیفٰ یخفی عليه حال المنافقین اذ اجتہدرا فی 
إخفاٹھا عن العیون فیجازیھم بالاغلال في آعناقھم والسلاسٰل یسحبون وبھذا البیان اتضح, 
حسن اختام الکلام ومناسبتہ لڑول البیان في المرام ویسمی تشابە الأطراف . ."و ٰ 
فولهە: (عن النبي عليه السلام من قرأ سورۃ النور اعطي من الآأجر عشر حسنات بعدد: 
کل مؤمن ومؤمنة فیما مضی وفیما بقي) موضوع من حدیث أبي بن کحب وقد مر مراراً: 
تجارز اش عن المص وعمنْ تبعهٴ قیل والظاھر أن قوله من الأجر عشر الخ مقدم من. ۱ 
تآخیر أي أعطي بعدد کل مؤمن ومؤمنة عشر حسناتِ ولو لم یکن موضوعاً لبینته کل کلمة 
ہما یلیق به الحمد ل الذي وعْقنا لإتمام ما یتعلق بسورة النور وھز الحلیم الصبوٰر والضلاق, . 
سب سو سس ہے بس ْ 


تم الجزء الثالٹ عشر 
وبليهة 02 و عشرء وأوله: سورہة سے 


علھم بالغیبة فی فلفلیحنر الین مقاترت ھی س4 آائزد ٣‏ وفی ان تصیھم ت4 اوفي : 
۱ او یصیبھم عذاب 4 التفات من الغیبة إلی الخطاب الحمد لل علیٰ الختم والنتمیم وخلی رَسُولنا: 
أکمل التحیة والتسلیم اللھم کما وفقتني إلی حل ما في تفسیر سورۃ النور وفقنی بُجمیل فضلك : 
وجزیل کرمك إلی حل ما في تفسیر سورة الفرقان اللھم أخلص نیتي في تعبي ھذا وؤفقتي أن. 
اأجعلھا خالصة لوجھك الکریم رب اشرخ لي صدري ویسر لي أمري پ رد جج ہد 
0 ٰ 


() فيه إشارۃ إلی 2دت -- انه لا یجوز نقلہ ول في شأن فضائل لا بخلاف 
الحدیث الضعیف فإنہ یسوغ روایتہ في فضائل الأعمال ومن سوی بینھما في جواز الروایة نفذ سھی سھراً۔ 
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ہے و جو جع ےج بی ج جج اجے ٭ ھچ" ه٭ غےغٰ 8ة ےغ,.ؿ۔ +٭مہ 


7 20+00 
الایتان: ٦٦ء ٦۷‏ سے 
الآیة : گنا وہ یرود ٰ و 
الآیتان: ۱۹ء ۷۰ 0۳09-070" 
الأیة: ۷۱. -ص سس اط 
الأیة: ۷۲ 9ت9 
الأیة: ۷۳ 0-0 بب00000  :‏ 
یق: ۷٢١‏ 0 000م 
الأیة : ۷ 7 ککپکپچکٹٌپٹیي) - ِ 0 
الآیتان: ۷۷۰۰۱۷۲.. 
الایة : ۸ءء جیورت ا و و 
سورۃة المؤمنون 
الایة: ١‏ 0 90 19+ 
الایة؛: ٢‏ تح سرچ کہ 
الم وسر صصح دک 
ا:٤‏ 01 وپ 
الابتان: ٦ ٠٥‏ 11,11111 0 2 
الایة: ۷ 0 -- .ت01 
الأیة: ۸ ۔ 
الایة: ۹ موجہ رظ ال ۷ 
اللأاة: ٤ ٠١‏ 0901 
الَیة: ٦١‏ 7 9 سس 
الات ۴ مات حسرحد کھت 
الایة: ٣۳‏ ٔ0" 
الّیة: ٠٤١‏ مس سس ست 
الّیات:١٠‏ کو ری 723س 
الاأیة: ۱۸ 0 - صيصاگطفگصٔ۸گسص1. 
الأیة: ۱۹ حسم کسدادہ 
الائة: ٣۳۰۶‏ 09 . - 0 
ا ای مجح ہورم ااتھمیدہ 
ڈرة : ۲۲ 920--9  +++++303‏ 


مسر جک وج رج رڈ وہ رز وی ب رہپ ہہ 


الایةف: ٢٢‏ 0 می جا ا 
الآیتان: ٢۲ء ٢٢‏ ۶پ 8 
الیة: ۲۷ 9 رت" 
الأیة: ۲۸ 7570 ھ۲" 
الأیة: ۲۹ کوحسسم رم ی۲۸۹3 
الأیات: ۲٣ - ٠۰‏ 50 ٗی پ3 
الا ۳۳ سس سے کت 
الآیڈ: ۳٣‏ سسس ت 5ڈ 
الأابة: +49١ +  +77٭:- ۳٣‏ ۷۰ 
الآیة: 5 0100000".وۓوۓو70 0 
الأیة: ۳۷ سو٘بمس !1۷۴ 
الآیات: ۳۸ - ٠٤‏ 0ت 
الذیة: ٦٤‏ امس صا ۱۷9۷ 
الآیات: ٦٤‏ - ٤4ء‏ صصع ما مظ ۱1۹۷۱۷ 
الآیة: ٠٤‏ 9 یی  ٍ‏ 
الابتان : ٤٦ء ٦۷‏ 9ٹ ٠‏ 
الأیتان: ۸١ء ٦٤‏ سومشفین ھا 
الأیة: ٠٥‏ متس یڈ سست ۸ا 
الأیق: ١٢٢‏ 999.9-09 ۰ 
الابة: ٢٥‏ سمل سسہ یرسیت ۲۸۳۴ 
الآیة: ۵٢٥‏ مسسمسمستہ( ۸۹ 
الآیة: ٥٤‏ ۸980م مم""۶ 
اق 190 31ء مت ای 1۹5 
الآیتان: ۷٦ء ٠۸‏ 019 ہج ۴ك 
الأیتان: ۹٦ء ٠٦‏ 0 .000ٗ00ؤًَت."'" ۰- 
الڈیۃ؛ :٦٦‏ سیت فا 
الاآیتان: ٦٦ء ٦٦‏ تس مت گا 
الایتان : ٤ء‏ 077 سی س کی ے۹۷ 
نات حکفّگا مماسسہہ گاذ 
الآیذ: ٠۸‏ 7 9 ص 9 9ھ ٣‏ 
الآیۂ : ٦٦‏ 7ء 


الفھرس 

الاية: ۷۶ سن ۲۰٢‏ الأة: ۱۱۷ سمھرر ھست 
الات ,ھجمس 950۳ ->ًالایات۸(٢‏ مس سہ گنت 
الأیة: ۷۲ لومشب ۴۰۹۰ 7 

الایة: ۳ مس سی ہہ ۴۰۶۹ ا:١‏ ہیف .. لے 
ات ۷۶۳ وھ مھ ویو ۳۶۷ ا:٢ 1٤1٣‏ :> 
یس ٦ی‏ ودسیاس اس ہہ ۲۹۶۹۹۸۹ الػیة: ٣‏ 1.۶ 
22 ۷ 20ء ات ٭:3 1 الایة: ٦ ٤‏ 3999883309 
الایتان: ۹ سس ۴٢‏ زی 01 
لس اش تا رر دوج سس مت 
الایة: ٹ ‏ ٹپ پ پ ‏ "۰+ 7 
چاو صسسیرجچ ہو ۲۹18 الأیة: ۸ 19933707 
ایا فزت پت رب رت رش رو رہ ہو ں٠‏ سْموسسماھت 
ری بے تب  _‏ ہیں ہي یہت 
الایة: ۹۱ مسبت ۲۱۸ رای ٣‏ 0 00.00.۴۳0 
الایق: ۹۲ت ۲۱۹ گی ۳ 11:0[ .: 
الايتان: ۹۴ء ۹٤‏ سسسسى. ؛٢۲۴؟ ‏ الآبتان: ١١ء ٠١‏ سشیسمست 
الأیق: ۹8 سس سس ۲۴۱ ریت ٦ا‏ " کک گے 
الاية: ۹٦‏ مسب ۲٢٢‏ ااػت؛ ٢۷‏ 20 0 
اق تما یں گ58 سن سص-- و0 
الأّپتان: ۹۸ء ۹۹ سے ۲٢٢‏ ۰- ۹ 02 
الایة: ۴۴٢ ۔ئم”٠ػ+”ٗٗىپپیبمم ٠٠١‏ + 1 سے 0 + ص0" 
الا نات سس وجھسجچہ ۶۷ ڈ: ٦ا‏ 7م 
ہد ویر ور اج یھ 70 0 > 
ماق اس 090 حون ٦6‏ لات لاہ حح سد 
الاعا 100.20 0300 میروو رر 7لا لاتت ۲٢‏ تس مت 
وا و چوس سا یں سو وٹ 20+ 
الأیتان: ۱۱۰۹ء ۱۱۶ سس.ے... ۲۳۳ إالإأآة؛: ٢٦٢‏ ممہمسممسسہ 
اا6 امو سیچرزن ۹۹۷ ات تا ملسم سمدٛمعوسہ 
الأبتان: ۱۹۱۲ء ۱۹١۳‏ .س...س...س....ہ ۲٢۳٣٢‏ الاّة: ٢۸‏ 01007 
الات 3ۃ سمسیومومن ۱۲۹۰۳ >ً الا ۴٢‏ 220 +-0م 
الاو 1080 مم رت ٹہ ا۳۰0 0 
الات 100و مس سرت 578 7777 ۴٢‏ 01 9+ 


۸ 
الا ٣۳امممھمس‏ سس نتم ۳۳۷۳ للا5 3ا مسومس سر کک ری 
ا[ ۶ظس ریم تسم ہی 620۳ ال وت آ9 0-20 
الایة: ۳٣‏ سمش کر اہ ہلاقم یرت ۰ 00‪,‪“‪“ءو۵مء۹2۹+۹+ ,یو 
الاڈة؛ ٣۵٣‏ سسلسرائ مت تی ھ۴ الایة ٢‏ . سس نئْمجچھجہ 
الایة : ٣‏ 1:7868 ۶ ۷۶ پجیممممییں رب یں 
الاة ۳٣٣‏ كسك---70 : 0 ۸۰۷ 20 ٤‏ کو ھی یھ ا یہ ہے 
الایة : ۳۸ وسھفسمس نس بی ات ۳۴ الایة: یو تح ہہ دہ رہ 
1 سس 88 379 _ت ت9 
الایة: .٠٤‏ پ>16 +۹ ۹ٔ+/۰۰+ٔ)++,ٔ .۔. و ہی بج ہے 
۰۰۷٦‏ ہے و جج و 
7 6 عو سار شی یس وو 
٥ی‏ 0 70 0+" 
7 الارہ: ٦.‏ کم کت کی تک 
الایہ: ٦٤‏ مرا وم ما ضصص می ۲:88۹ 0ن ۱ 
ت الأیة؛' ٦٦‏ 000000 
الايهُٗ: ٤٤‏ یھ روس کسی متسو 2۸6 
: الأیة؛: ٦٦‏ -عصص مس سنہ 
الاية: ٤٥‏ ای ہی متتم بب ٠ ۲۸۰٢‏ 
: الا7< ٠۳‏ 0 ص000"و"""0" 
الأبتان: ٦۷٤ :])٤‏ یس کت" ا 

٦٦ ايهُ:‎ 


الایڈ: ٦۸‏ 0و9 8:۲2۶8" 


ج وا صاع را جع ےا وامجۓ جوییبہےء دج وب+ہئدوہعدوغيیڈ+ع۔ ؛ ٣‏ 


